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PRZEKAZ, TRANSLACJA I ZDRADA' —
PYTANIA O KSZTAET CHRZESCIJANSTWA
w POLSCE

Wstep
Chrzescijaristwo wyraznie nie ma dzi$ dobrej
prasy. Przyczyn tego stanu rzeczy jest z pew-
noscig wiele i s3 one niewatpliwie ztozone.
Nie bez znaczenia dla ogélnej jego kondycdji,
niezaleznie od partykularnej tradycji konfe-
syjnej, jej ,,rodzinnych” klopotéw i tego, co
si¢ dzieje w ramach wewnetrznych, dogma-
tycznych sporéw, pozostaja trudne w adapta-
cji wielkie wyzwania wspélczesnosci z kry-
zysem ekologicznym, wojna, problemami

kobiet,

mniejszosci seksualnych, laicyzacja czy $wia-

uchodZctwa, prawami prawami
towym populizmem na czele. Dodatkowo sil-
ne upolitycznienie, arogancja elit i hierarchii,
problem pedofilii oraz inne skandale seksu-
alne, obyczajowe i finansowe — to z pewno-
$cig i tak niepelny repertuar odkladajacych
si¢ stopniowo i od dawna bledéw, zaniechan,
naduzy¢, ktére wyraznie zmieniaja wspélcze-
sny obraz i spoleczna percepcje chrzescijari-
stwa. Tradycji, ktéra od przeszto dwoch tysie-
cy lat wydawala si¢ wszak sta¢ niezachwianie,

I Por. G. Scholem, ,,Autorytet religijny a mistyka”, w:
Kabala ijej symbolika, G. Scholem, thum. R. Wojnakowski,
Warszawa 2014, s. 11-50. Posung¢ si¢ nieco. Teologia
wedtug Derridy. 7 Agata Bielik-Robson rozmawia Piotr
Sawczynski, ,,Miesi¢gcznik Znak” 2017, https:/www.mie-
siecznik.znak.com.pl/posunac-sie-nieco-teologia-wedlug-

-derridy/; (dostgp:3.09.2022)

niejeden historyczny czy kulturowy sztorm
majac pomyslnie za soba. Nie pomagaja mu
réwniez spadki po postmodernizmie: od-
wrét od tradycyjnej metafizyki czy socjolo-
gia wiedzy z calym dobrodziejstwem spotecz-
nego konstruktywizmu sprzyja¢ beda raczej
unikaniu pytan o prawdg ostateczna, niz jej
czynnym poszukiwaniom. A zatem, parafra-
zujac stowa autora tekstu Ewangelii Jana: czy
dzis moze byé jeszcze co dobrego z Nazaretu?*
W swej miazdzacej krytyce systemu ko-
$cielnego, ktéry mozna uznad za rzeczywista
reprezentacj¢ owego imaginarium symbolicz-
nego jakim jawi si¢ chrzescijanstwo w ogdle,
Tomasz Polak pisze:
system koscielny jest systemem nieuchronnej
uzurpadji, ktdry skutecznie sigga po wszystko,
co jest w jego zasiegu i co mogloby do niego
naleze¢, mozna przedstawi¢ w postaci jego
$wiadomosciowych i politycznych skutkéw.
Jednym z nich jest whasnie ,,imperialne” samo-
rozumienie usytuowania systemu koscielnego,
czyli przekonanie o jego ,,ontologicznej $wicto-
§ci” (tj. istotowym zwiazku z Bogiem), z keére-

go wywodzone sa jego uniwersalne roszczenia®.

2 Por. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Ewangelia
sw. Jana: 1,46, Poznan—Warszawa 1980, s. 1217.

3 T.Polak, System koscielny, czyli przewagi Pana K., Poznan
2020, s. 210.
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Imperialne roszczenia realizowane maja
by¢ zdaniem autora za pomocg stosownych
struktur  symbolicznych, ideologicznych
i organizacyjnych, w ktérych ta potezna re-
ligia historyczna osadzita swéj aparat my-
Slenia i dzialania. Wydaje si¢ jednak, ze
wobec przeoranej przez sekularyzacje, a co
najwyzej wobec postsekularnej zachodniej
kultury roszczenia te zwyczajnie nie popta-
cajg. Jak zauwaza dzi$ wiele autorek i auto-
réw komentujacych kondycje chrzescijan-
stwa (nie wylacznie w kontekscie polskiego
katolicyzmu), tradycja ta pozostaje odpo-
wiedzialna za tysiaclecia konfliktéw i prze-
lewu niewinnej krwi?, ze na naszych oczach
rozpada si¢ religia ,,uksztaltowana jako
cywilizacja czy $wiatopoglad™, nast¢puje
agonia ,,instytucjonalnych form koscielno-
$ci, w ktdrych przez wieki zadomowialy sie
nasze duchowe do$wiadczenia™, dokonuje
si¢ oddolna laicyzacja spoleczenistw , $wiata
zachodu” i spadek wiarygodnosci struktur
instytugji religijnych’.

Réwnolegle jednak pojawiaja si¢ rozma-
ite strategie obrony, ocalania, ,,odgruzowy-
wania”® chrzescijafistwa; dokonuje si¢ zréz-
nicowanych jego rewizji w nadziei, ze to, co
w nim odpychajace musi by¢ z pewnoscia
jakim§ nieuprawnionym przekfamaniem,

4 J. Gray, Siedem typow ateizmu, thum. A. Wilga, Warszawa
2020, s. 29.

5 Z. Nosowski, Odgruzowywanie chrzescijanistwa (edyto-
rial, jesierr 2022), ,,Kwartalnik Wigz”, 8.10.2022, https:/
wiez.pl/2022/09/20/odgruzowywanie-chrzescijanstwa-

-edytorial-jesien-2022/?fbclid=IwAR1m63rsl-opkoMGu-
CAiSHtQ-60hDIW-65aY LY PWCiOfxmMecgl 731gAFkA,
(dostep: 10.10.2022).

6 S. Duda, Wielkie Tak albo wielkie Nie. Bég spoza teolo-
gicznego stownika, ,Kwartalnik Wigz”, 20.09.2022, ht-
tps://wiez.pl/2022/09/20/wielkie-tak-albo-wielkie-nie-bo-
g-spoza-teologicznego-slownika/ (dostep: 10.10.2022).

7 A. Szostkiewicz, Franciszek juz nie imponuje, ,,Polityka”,
2.07.2022 https://szostkiewicz.blog.polityka.pl/2022/07/04/
franciszek-juz-nie-imponuje/, (dostgp: 10.10.2022).

8 M. Kedzierski, Swigta codziennos¢ w szpitalu polo-
wym, czyli katolicyzm po rozpadzie, ,,Kwartalnik Wigz”,
8.10.2022, https://wiez.pl/2022/09/20/swieta-codzienno-
sc-w-szpitalu-polowym-czyli-katolicyzm-po-rozpadzie/,
(dostep: 10.10.2022).

znieksztalceniem, deformacja na doskona-
fej, ponadczasowej tkance hermeneutyki
transcendencji. Podejmuje si¢ przy tym roz-
maite proby wydobycia z tradycji tego, co
mialoby stanowi¢ zyciodajny i energetycz-
ny rdzen, rodzaj intymnego Zrédta madro-
$ci i etycznej dojrzatosci’, dokonuje si¢ po-
szukiwan i ¢éwiczen duchowych wykracza-
jacych poza chrzescijafiska ortodoksje, siega
si¢ do innych tradydji (np. zen'), czy tez re-
interpretuje si¢ tradycje w sposéb odpowia-
dajacy wspdlczesnym wyzwaniom, dokonu-
jac druzgocacej krytyki zastanych i apologii
nowych, niejednokrotnie skrajnie rewizjoni-
stycznych jej wykladni (np. zyskujaca ostat-
nio na sile dyskusja wokét ekologicznej her-
meneutyki biblijnej" i problemu wykluczen
calych grup spolecznych ze wspélnoty reli-
gijnej). Dynamika tych rezygnacji i staran,
owych rozpaczy i nadziei, goryczy i uporu —
prze$wieca jak surowa podszewka przez
rzadko tkane plétno przedstawianego Pan-
stwu niniejszym numeru.

Mozna go czytaé na zakladke: z tekstu
do tekstu, wychodzac od glosu rozczarowa-
nia w jednym — chwyta¢ si¢ obietnicy do-
brego w drugim. Albo w poprzek: w kaz-
dym z osobnych tekstéw doszukiwaé sig
obu tych namietnosci i po swojemu wazy¢
ich znaczeniowe ci¢zary dla siebie. Mozna
tez od deski do deski, liniowo, liczac na ja-
kie$ klarowne rozstrzygnigcie przy koricu
lektury. Trudno powiedzie¢, ktéra strategia

9 Por. T. Halik, Popoludnie chrzescijanstwa, thum.
T. Mackowiak, Krakow 2022 i inne tego autora.

10 Por. W. Werhun SJ, W glgb i z powrotem. Rekolekcje
ignacjanskie w zyciu codziennym, Krakow 2020 i inne
tego autora.

11 Por. R. F. Sadowski, Filozoficzny spor o role chrze-
Scijanistwa w  kwestii ekologicznej, Warszawa 2015;
T. Twardzitowski, Ocali¢ stworzenie. Teoria i zasto-
sowanie ekologicznej hermeneutyki Biblii, Warszawa
2017 i inne tego autora; T. Jaeschke, I. A. Stanistawska,
D. Suminska, Nieboskie stworzenia. Jak kosciot wyklucza,
Warszawa 2019.
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miataby Paristwu przynie$¢ zastuzong sa-
tysfakeje, zadnej jako redaktorzy numeru
preferowad i szczegélnie zaleca¢ nie zamie-
rzamy. Proponujemy pozwoli¢ sobie po pro-
stu na bezinteresowng lekture prezentowa-
nych odston myslowych w pelnym, redak-
cyjnym przekonaniu, ze nie pozostawia
Was oboje¢tnymi.

W pierwszym proponowanym Panistwu
artykule, Jézef Majewski wychodzac od
etycznego sporu wokét aborgji i Strajku Ko-
biet, nieoczekiwanie zbacza z dos¢ oczywi-
stych dla dyskusji wokét owego spoleczne-
go fenomenu $ciezek i wprowadza nas w ob-
szar pytaii metafizycznych, pytai o zrédio
i autorstwo zta w $wiecie. Kim w kontekscie
wad letalnych plodéw sa owi ,,najmniejsi”
ze stynnej przypowiesci Jehoszuy z Nazare-
tu o Sadzie ostatecznym z rozdzialu dwu-
dziestego piatego Ewangelii Mateusza? —
pyta autor. I co lub kto stoi nie tyle za cier-
pieniem stanowigcym wynik ludzkiej wol-
nosci, wolnosci w imie ktérej $wiadomie
wybiera si¢ zlo, okruciedstwo, bestialstwo,
nikczemno$¢ i deprawacje. Ile za cierpie-
niem ,nie-winnym” i ,a-moralnym”, za cier-
pieniem wymykajacym si¢ tradycyjnemu
ujeciu wszechmocy Boga i tradycyjnej te-
odycei. Przywolujac pokrétce jej gléwne
teologiczne tropy, Majewski konfrontuje ja
z logika i prawidtami ewolucji, w ramach
ktérej istnienie cierpienia stanowi struktu-
ralna, nieusuwalna konieczno$é. Zdaniem
Autora tradycyjna teologia, wypracowana
w czasach ,przedewolucyjnych”, nie jest
dzi§ w stanie przekonujaco odpowiedzie¢
na pytania o boza wszechmoc i problem
cierpienia. Z kolei teologia i teodycea za-
kfadajace ewolucjonizm dopiero problema-
tyzujg t¢ kwesti¢ i na razie pozostaja wobec
tych pytan bezradne. Czy nauka Jehoszuy

z Nazaretu, wzywajaca ludzi do dzialania
w obronie maluczkich, a wiec ,,Przeciwko”
cierpieniu, i tym samym ,Przeciwko” pra-
wu ewolugji daje si¢ czytad jako anty-ewolu-
cjonistyczna? I co mialoby to oznacza¢ dla
chrzescijaniskiej teodycei?

Kolejny artykul autorstwa Justyny Me-
lonowskiej to poglebione studium rekon-
strukcyjne krytycznej filozofii historii, kon-
cepcji rozwijanej przez Henri-Irénée Mar-
rou (1904-1977), ktéra Autorka podejmuje
w kontekscie sporu miedzy katolicka, ,,0ca-
lajaco-zachowujacg” teologiczna ortodok-
sja 1 jej ,rewizyjng’ progresja. Koncepcja
francuskiego historyka zaklada, ze rekon-
strukcja przesztosci wymaga sztuki uczest-
niczenia, uczuciowego zaangazowania, swo-
istej ,,przyjazni ze $wiadkiem z przesztosci”.
Uczucie wrogoéci natomiast, resentyment,
czy ,,poznanie przez pretensj¢’ nie tylko nie
beda sprzyjaly poznaniu, ale takze wplyna
na znieksztalcenie prawdy, ktdra, zdaniem
Marrou, jest wszak gléwnym zobowiaza-
niem historyka-filozofa. Co ciekawe, praca
takiego badacza bedzie stanowita komuni-
katywna warto$¢ jedynie dla tych, ktdrzy
podzielaja jego troski i uczucia co do prze-
szfodci. Reszta niewtajemniczonych pozo-
stanie ,,na zewnatrz” prawdy, nie pojmujac
jej lub pojmujac ja opacznie. Autorka rozpo-
znaje w tej logice docierania do prawdy ana-
logi¢ w stosunku do obu konkurencyjnych
wobec siebie ,,stronnictw” w obrebie tra-
dycji katolickiej, ktérym, ze zrozumiatych
wzgledéw trudno bedzie si¢ porozumieé
z uwagi na darzenie uczuciem odmiennych
,»,prawd”, prawdy ortodoksji i prawdy progre-
sji. Poszukujac miejsca dla ich ewentualnie
mozliwego spotkania, wskazuje na strategic
trzech krokéw: po pierwsze: gleboka kwe-
renda Zrédet (studium ortodoksji i tradycji);
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po drugie: kontynuacja w pelnej szacunku
i wdzigcznosci, ale tez niepozbawionej sta-
nowczoéci polemice; i po trzecie: korek-
ta o charakterze ,zarazem rewidujacym
(co do czesci) i ochronnym (tak co do ko-
rygowanego aspektu, jak co do calosci, co
sprowadza si¢ do wyjatkowej wymiany czg-
$ci istotnie wadliwych)”. Pozostaja jednak
nierozstrzygnicte kwestie autorytetu: kto
bowiem i na podstawie jakich prerogatyw
mialby rozsadzaé o kwestiach chronionych
i rewidowanych? W jaki wlasciwie sposéb
i jakimi kryteriami zachowywa¢ w tradycji
harmonig ciaglosci i zmiany?

Tekst Moniki Humeniuk zatrzymuje nas
w polu zainteresowania herezja jako szansa
rozhermetyzowania zdominowanej przez
konfesyjne formuly pedagogiki religii. Au-
torka zadaje pytanie o mozliwo$¢ uprawia-
nia tej pedagogicznej subdyscypliny nie tyl-
ko, jak to si¢ zwyklo przyjmowa¢, na grun-
cie normatywnosci pedagogiczno-teologicz-
nej, ale takze w ramach krytycznego religio-
znawstwa, na gruncie normatywnosci peda-
gogiczno-religioznawczej  uwzgledniajacej
inne niz teologiczne teorie religii. Przepro-
wadzenie takiego zabiegu wymaga uprzed-
niego ,,wyprébowania” herezji tam, gdzie
wczesniej dominowala dogmatyczna orto-
doksja. W artykule zostaja zaprezentowane
dwa przypadki takich wlasnie nieortodok-
syjnych wersji chrzescijariskich hermeneu-
tyk. Autorem pierwszej jest Jacques Ellul,
przedstawiciel anarchizmu chrzescijariskie-
go, kontestator stosunkéw spotecznych i du-
chowych opartych na wszelkiej wladzy, kry-
tyk chrzeécijariskiej koncepcji Opatrznosci
Bozej oraz twérca przewrotnych interpre-
tacji tekstéw biblijnych. Drugi to John D.
Caputo, postmodernistyczny teolog, twér-
ca tzw. stabej teologii (lub inaczej: teologii

stabego Boga), ktérej sercem miataby by¢ fi-
gura Imienia-Wydarzenia, nie dajacego si¢
trwale pochwyci¢ w zadnej ortodoksyjnej
kliszy boskiego ,,przejawu”, poddajacego si¢
nieustajgcym, historycznie i kulturowo wa-
runkowanym reinterpretacjom. Obaj przy-
wolani w tekscie myfliciele to postaci za-
czerpnigte z samego serca dtugiej i ztozonej
tradycji religijnej, w intrygujacy i nieoczy-
wisty sposob czerpiacy z jej bogactwa. Czy
pedagogika religii daje si¢ podejmowacd jako
przestrzeri my$lenia na tyle goscinna, by
otwarcie i z zainteresowaniem przyjmowac
i darzy¢ uznaniem herezje, ktére obaj propo-
nuj3? Oraz — co jeszcze mozna subdyscypli-
nie zaproponowa¢, by poszerzaé jej herme-
tyczne, bo zwykle konfesyjne, granice? Czy
kategoria religii w subdyscyplinie poddaje
si¢ prébom sekularyzacji, jak ma to miejsce
np. na gruncie krytycznego religioznawstwa,
kierujac ,,religijng” uwage w strong tak ,nie-
religijnych” tematéw, jak duchowos$¢ noma-
terialistyczna, kognitywizm, ekologie, ide-
ologie, sport czy ruchy miejskie?

Pytanie o pedagogike religii skrojona
na miar¢ aktualnych wyzwan spolecznych
i kulturowych zadaje réwniez Szymon Da-
browski. Autor zarysowuje stan aktualnych
badan w zakresie subdyscypliny tak w Pol-
sce, jak i na $wiecie, wskazujac przy tym
na ogdlne réznice paradygmatyczne w tym
zakresie: w Polsce s3 to zwykle badania
z pogranicza nauk pedagogicznych i teolo-
gicznych, gdy tymczasem w paradygmacie
anglojezycznym prowadzone sa gléwnie
badania interkulturowe i interreligijne, za$
w niemieckojezycznym — intrakulturowe
i intrareligijne. Wskazuje ponadto, ze pe-
dagogiczno-krytyczny namyst nieustannie
zyskuje na znaczeniu w ramach wszystkich
tych tradycji, zaréwno niemieckojezycznych,
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anglosaskich, polskich, jak i skandynaw-
skich. Towarzyszy temu przekonanie, ze
jedynie taki rodzaj refleksji moze sprzyja¢
nie tylko wspieraniu indywidualnej, doj-
rzatej osobowosci kulturowo-religijnej, bu-
dowaniu elastycznej struktury psychicz-
nej zapewniajacej mozliwos¢ nieustannego
rozwoju w wymiarze intelektualnym, ak-
sjologicznym, emocjonalnym i duchowym,
ale takze poglebionemu zrozumieniu zlo-
zonej dynamiki wspélczesnych przemian
spolecznych. Autor, majac na uwadze kon-
dycje polskiej pedagogiki religii, wskazuje
na konieczno$¢ prowadzenia dalszych prac
poréwnawczych w zakresie krytycznej ana-
lizy tradycji amerykanskiej i angielskiej pe-
dagogiki religii i kultury, ze szczegdlnym
sy-
tuacji w Stanach Zjednoczonych, prac nad

uwzglednieniem  kulturowo-religijnej

kontynentalng tradycja badai obejmuja-
cych niemieckojezyczne analizy w Niem-
czech, Austrii i Szwajcarii oraz kontekst
krajéw skandynawskich. Czy polska peda-
gogika religii, w szczegélnie silny sposéb
zobowiagzana wobec partykularnych teolo-
gii, bedzie gotowa w pelni z tych badan ko-
rzystaé, ryzykujac wszak przesunigcie badz
to w strong interreligijnosci, badz tez w stro-
n¢ niewymiernej i umykajacej instrumenta-
lizmowi pedagogicznemu sferze egzystencji?

Réwniez ostatni tekst w tej czesci niniej-
szego numeru pozostaje w polu zaintereso-
wania pedagogika religii. Tym razem jed-
nak w odniesieniu do jej praxis, do eduka-
qji religijnej. Tomasz Olczyk zwraca uwagg
na powazne niedostatki w zakresie eduka-
cji ekologicznej, jaka realizuje si¢ w polskiej
szkole, réwniez w ramach lekgji religii. Eko-
logia to temat, ktéry absorbuje dzi$ spolecz-
na wyobrazni¢ silniej niz jakikolwiek inny.
Sytuacja klimatyczna jest jak powszechnie

wiadomo krytyczna. Niestety, jak podkre-
$la Autor, problematyka ekologiczna pozo-
staje wciaz na marginesie nie tylko gléw-
nego nurtu edukacji religijnej, ale réwniez
katolickiej teologii w ogéle. Zdaniem Lyn-
na Townsenda White’a Jr., amerykarskie-
go historyka, ktérego przywotuje Olczyk,
zrédet tego dystansu nalezy doszukiwad si¢
w dlugiej tradycji hermeneutycznej, zgod-
nie z ktérg histori¢ stworzenia z Ksiggi Ro-
dzaju czyta si¢ na sposdb antropocentryczny,
jako nakaz panowania czlowicka nad zie-
mia. Nakaz ten bardzo silnie zakorzenit sie
w teologii judeochrze$cijaniskiej i przez stu-
lecia sprzyjal niepohamowanej eksploatacji
zasob6éw naturalnych, przyczyniajac si¢ tym
samym do poglebienia kryzysu ekologicz-
nego. Autor wskazuje na konieczno$¢ ak-
tualizacji utartych teologicznych wykladni
i schematéw myslenia zgodnie z kierunkiem
wytyczanym przez pontyfikat Papieza Fran-
ciszka zwanego ,,zielonym” papiezem. Czy
prawdziwa rewolucja ekologiczna w teologii
katolickiej i edukaciji religijnej jest rzeczywi-
$cie mozliwa? Jak zmieni¢ zastana, przeszto
dwutysi¢czng tradycje interpretacyjna w tak
krétkim czasie? I wreszcie — jak pogodzi¢
podstawe programowsa tradycyjnej edukacji
religijnej z postantropocentryzmem? Spra-
wa wydaje si¢ raczej karkolomna, a jed-
nak juz dzi§ powstaja programy do naucza-
nia religii katolickiej wrazliwe ekologicznie
i w duchu edukacji globalnej'>. By¢ moze
zatem wszystko jeszcze przed nami. I oby-
$my zdazyli...

Poza tematyczng czg¢scia numeru po-
lecamy Padstwu niezwykle interesujace

12 Por. ,,A Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo
dobre”. Wyrazamy swq wdziecznos¢ Bogu za swiat, kto-
ry stworzyl dla nas, https://globalna.ceo.org.pl/material/a-

-bog-widzial-ze-wszystko-co-uczynil-bylo-bardzo-do-
bre-wyrazamy-swa-wdziecznosc-bogu-za-swiat-ktory-
-stworzyl-dla-nas/#, (dostgp 10.10.2022).
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nadpisania i impresje inspirowane wyobraz-
nig religijna i postreligijna.

I tak oto Dariusz Barbaszynski przywo-
tuje mysl filozoficzng Kazimierza Twardow-
skiego, w ktérej zderzajg si¢ ze soba pier-
wiastki racjonalne i religijne; w ktérej po-
brzmiewa intelektualna rzeczowos¢ i dy-
stans wobec metafizyki utozsamianej przez
filozofa z teoria $wiatopogladu, a jednocze-
$nie zalozenia ktérej okazuja si¢ niezwykle
przydatne ,,w uzasadnieniu mozliwosci ist-
nienia racjonalnego, a zarazem nienauko-
wego pogladu na $wiat i zycie — koncepciji,
w ktérej tworzeniu — jak pisze Dariusz Bar-
baszyriski — zasadnicza role¢ do spelnienia
ma wlasnie metafizyka i Kantowski rozum
praktyczny”. Réwniez filozofia przetomu
XIX i XX wieku, jak wida¢, nie byla wol-
na od problemowych czy metodologicznych
paradokséw pogranicza tego, co racjonalne
i religijne.

Zbyszek Dymarski prezentuje poglady
Jézefa Tischnera na temat znaczenia etyki
w zyciu cztowieka. Filozof staje w opozycji
do tych tez, ktdre ograniczaja etyke do ze-
spotu nakazéw i zakazéw, sprowadzajacych
wychowanie mlodego pokolenia do tresury,
dla ktérej liczy si¢ efeke koncowy, narzu-
cony z zewnatrz. Zdaniem Autora Filozo-
fii dramatu w centrum zainteresowan etyki
powinny znalez¢ si¢ zagadnienia dotycza-
ce stosunku czlowieka do jego whasnej ak-
tywnosci. Dlatego najistotniejszymi w ety-
ce s3 pytania o to, kim jest czowiek oraz
na czym polega jego dobro. Na nie jednost-
ka odpowiada sobie samej w toku rozwoju,
w procesie zycia, kazdorazowo w niepowta-
rzalnym i unikatowym spotkaniu jednego
czlowieka z drugim; to inny, ten drugi po-
zwala odkry¢, czym jest i na czym polega
dobro jednostki. W tej perspektywie etyka

sprowadza si¢ ,,do celnych odstoni¢¢ dobra”,
jest ona sztuka planowania, podejmowania
i realizowania dzialar, majacych na celu
ocalenie dobra w $wiecie.

Hieronim Chojnacki i Krzysztof Mech
proponuja nam lekture ksiazek Serena Kier-
kegaarda i Paula Tillicha, filozoféw naleza-
cych do grona bodajze najciekawszych my-
Slicieli wszechczaséw, tworczo czerpigcych
z bogatej tradycji chrzescijanstwa. Kazdy
z nich na swoj, niepokojacy, ale inspiruja-
cy spos6b namawia do podjecia refleksji nad
religijnoscia cztowieka: egzystencjalista-me-
lancholik Kierkegaard oraz mygliciel staraja-
cy si¢ tworzy¢ filozofi¢ ,,po Auschwitz”, obaj
synowie swoich ponurych czaséw, obaj lu-
teranie, obaj — zwracajacy si¢ ku mysleniu
religijnemu, tej skrywajacej nadzieje glebi,
ktéra, jak pisze Krzysztof Mech, obecna jest
w kazdym wytworze ludzkiej kultury.

I w koricu Weronika Pirég, ktéra w ksiaz-
ce Osiem pochwat. Szkice z antropologii my-
Slenia Janusza Bohdziewicza rozpoznaje tro-
py postsekularne par excellence: niereligijne
artykulacje religijnego. Dostrzega analogie
miedzy Kazaniem na gérze chrzescijariskie-
go Mesjasza i konstrukcja narracji Autora,
ktéry kazdy kolejny rozdziat poswigca temu,
co kruche i pomijane: niespetnieniu, stabo-
$ci, powierzchni, nieswojosci, thu, nicosci,
niepewnosci i nieprawdzie. ,,Ta prowokuja-
ca postawa — zauwaza Autorka — afirmatyw-
na, wydawac by si¢ moglo, dla antywartosci,
budzi silne skojarzenie z przestaniem Jezusa
nie bez powodu. Postsekularny namyst nad
duchowoscig chrzescijariskg jest jednym
z fundamentéw, na ktérych Bohdziewicz
buduje swa wielowatkowa narracj¢”. I tak,
rzec mozna, powstaje dlugi, zozony i wie-
lowarstwowy esej postchrzescijariski, staja-
cy si¢ swoistg klamra dla caloéci rozwazan
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zamieszczonych w przedkladanym Paristwu
numerze ,Karto-Teki Gdarskiej”.

Warto w tym miejscu przywolaé zapro-
ponowana niegdy$ przez Gershoma Shole-
ma, a wyartykulowanag w tytule niniejsze-
go numeru tematycznego perspektywe ro-
zumienia tradycji, jako z natury rzeczy he-
rezjogennej i weztowatej, w ktdrej to réw-
nocze$nie zachodza trzy procesy: przekaz,
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sIransmission, Translation

and Betrayal” — Questions about

the Shape of Christianity in Poland
The text is an introduction and encourage-
ment for the reader to read the tenth issue
of the journal “Karto-Teka Gdanska”. The
editors point to the broad context of the
scientific placement of articles, which pri-
marily oscillate around current and press-
ing questions: About the shape of Christianity
in Poland. An interpretation is indicated
here, in the form of three strategies: trans-
mission, translation and betrayal (after: Ger-
shom Sholem), in which each of the pub-
lished articles, reviews and polemics fits.
We are talking here about critical analyzes
and deconstructing the basic assumptions
of the transmission of religious content. On
the other hand, about methods of restoring
and recovering the most forgotten (absent)
content of the Christian message. It is an
invitation by the editors to both read and
actively join the polemics contained in the
texts presented here.

Key words: Theology, religious studies,

pedagogy of religion, philosophy, tradi-

tion, rationalism and religion, anthropol-

ogy of thinking

Twardzitowski T., Ocali¢ stworzenie. Teoria
i zastosowanie ckologicznej hermeneuty-
ki Biblii, Instytut Papieza Jana Pawla II,
Warszawa 2017.

Werhun W., W glgb i spowrotem. Rekolekcje
ignacjariskie w zyciu cadzimnym, WAM,
Krakéw 2020.

Przekasz, translacja i zdrada —

pytania o ksztalt

chrzescijafistwa w Polsce
Tekst jest wprowadzeniem i zacheta dla
czytelnika do lektury dziesiatego numeru
czasopisma ,Karto-Teka Gdanska”. Redak-
torzy wskazuja na szeroki kontekst nauko-
wego ulokowania artykuléw, ktére oscyluja
przede wszystkim woké}t aktualnych i pala-
cych pytai: O ksztatr chrzescijaistwa w Pol-
sce. Wskazana zostaje tu matryca interpre-
tacyjna, w postaci trzech strategii: przekazu,
translacji oraz zdrady (za: Gershom Sholem),
w ktérych kazdy z zamieszczonych artyku-
¥éw, recenzji i polemik si¢ miesci. Mowa
tu o analizach krytycznych i dekonstruuja-
cych podstawowe zalozenia przekazu tre-
éci religijnych z jednej strony, z drugiej za$
o metodach restauracji i odzyskiwania naj-
bardziej zapomnianych (nieobecnych) za-
wartoéci przestania chrzescijafiskiego. Jest
to zaproszenie przez redaktoréw zaréwno
do lektury, jak réwniez do aktywnego i kry-
tycznego wlaczenia si¢ w polemiki zawarte
w przedlozonych tu tekstach.

Stowa klucze: Teologia, religioznawstwo,

pedagogika religii, filozofia, tradycja, ra-

cjonalizm i religia, antropologia my$lenia.
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Monika Humeniuk: doktor nauk humani-
stycznych w zakresie pedagogiki (Uniwersy-
tet Wroctawski), magister religioznawstwa
(Uniwersytet Jagielloniski). Adiunkt w Za-
kfadzie Pedagogiki Ogodlnej Instytutu Pe-
dagogiki Uniwersytetu Wroclawskiego. Jej
zainteresowania badawcze koncentruja sig
wokét probleméw pedagogiki ogélnej oraz
pogranicza pedagogiki i religioznawstwa.
Zajmuje si¢ badaniami religioznawczych,
hermeneutycznych i krytycznych nurtéw
pedagogiki religii oraz problematyka gen-
der, socjologii edukaciji, socjologii i filozofii
religii, religioznawstwa, edukacji miedzy-
kulturowej i aksjologicznej. Pomystodaw-
czyni i organizatorka cyklicznej konferen-
qji naukowej ,,Miedzy ekskluzja a inkluzja
w edukacji religijnej” odbywajacej si¢ od
2015 roku we Wroclawiu. Autorka mono-
grafii Wizerunek kobiety w wielokulturo-
wym spoteczenistwie Kazachstanu odniesie-
niem do edukacji miedzykulturowej (Torun
2014), wspotredaktorka publikacji Sukces
jako zjawisko edukacyjne (Wroclaw 2017)
i Miedzy ekskluzjg a inkluzja w edukagji
religijnej (Wroctaw 2017), licznych artyku-
16w z obszaru pedagogiki ogdlnej, eduka-
cji miedzykulturowej oraz religioznawczej,
krytycznej i hermeneutycznej pedagogiki
religii. Prywatnie — entuzjastka muzyki, li-
teratury picknej i sztuk audiowizualnych.
Mama dwojga wspaniatych, Jagny i Jedrka.
Fotografuje i poetyzuje do szuflady. e-mail:
monika.humeniuk@uwr.edu.pl.
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,ODRZUTY EWOLUC]JT .
METAFIZYCZNE PYTANIA
SOTRAJKU KOBIET

Przypuszczam, ze gdyby Marcin Krél, au-
tor rozwazan Romantyzm. Pieklo i niebo
Polakéw, ustyszal, jakie pytania moze pro-
wokowa¢ ,,Strajk kobiet” w Polsce, to by¢
moze uznalby je za metafizyczne, wedle
tego, jak definiowal ten rodzaj pytai
w 2014 roku w glo$nym wywiadzie Byli-
Smy gtupi. Zapytany o to, czym jest $mier-
telny kryzys duchowy, ktéry dotknat Sta-
ry Kontynent, powiedzial, ze przestalismy
stawia¢ pytania metafizyczne, a przykla-
dem to o zrédlo zta'. Pomijajac kruchosé
kwantyfikatora ogdlnego, ze dzi$ nie pyta-
my o zrédto zta, uwazam, ze , Strajk kobiet”
prowokuje pytania, ktére mozna nazwacl
metafizycznymi, chociaz watpi¢, by jego
kierownictwo zdawalo sobie z tego sprawe,
w kazdym razie sprawia wrazenie, ze spra-
wy sobie z tego nie zdaje.

Konkretne pytania ,stawiane” przez
»Strajk kobiet” nie sa nowe. Nie sg to tez py-
tania oryginalne, tak jak pytanie o zrédlo
zta nie jest pytaniem nowym i oryginalnym,
ale nowa sytuacja, w ktérej dochodza one
do glosu, zmienia ,kat” do§wiadczania ich,

I M. Krél, Bylismy glupi, rozmowe przeprowadzit
G. Sroczynski, ,,Gazeta Wyborcza” z 7 lutego 2014 r., on-
line: https://wyborcza.pl/magazyn/7,124059,15414610, by-
lismy-glupi.html (dostep: 12.05.2022).

sprawiajac, ze nabieraja pewnej oryginal-
nosci, przede wszystkim jako pytania, ktd-
re w naszych czasach przybraly konkret-
na postaé pytan naglaco naszych?. Jestem
przekonany, ze od odpowiedzi na te pyta-
nia takze zalezy przysztos¢ chrzescijaistwa
(nie tylko) w Polsce.

Rzeczy niejednoznaczne

Zanim przejde do pytari prowokowanych
przez ,Strajk kobiet”, wazna uwaga: nie
znam zadnych badan na temat $wiatopo-
gladéw uczestniczek/uczestnikéw tego pro-
testu, w kazdym razie mnie zaden badacz
o to nie pytat. Nie znam tez zadnych badan
na temat stanowisk strajkujacych w odnie-
sieniu do aborcji, w kazdym razie i o to mnie
nike z badaczy nie pytal. Wiem jednak, ze
jaka$ czg$¢ uczestniczek/uczestnikéw tego
strajku nie byla i nie jest za aborcja, tym
bardziej za aborcja na zyczenie. Uczestnic-
two w protescie nie réwnalo si¢ i nie réwna
stanowisku ,,jestem za aborcjg’”.

2 Narzuca si¢ pewna znaczaca analogia ze stowami
Normana Lamma z eseju Oblicze Boga. Refleksje na te-
mat Holocaustu: ,,Tajemnica Holocaustu jest w gruncie
rzeczy przedtuzeniem odwiecznego pytania o zto i cier-
pienie — by¢ moze bardziej naglacym, lecz zasadniczo
takim samym” (w: Teologia i filozofia Zydowska wobec
Holocaustu, red. P. Spiewak, Gdansk 2013, s. 362-363).
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By¢ za aborcyjnym kompromisem”
z 1993 roku i dlatego uczestniczy¢é w ,,Straj-
ku kobiet” nie jest tozsame z byciem za abor-
¢ja, nawet jesli tak to wygladato lub wygla-
da w tych czy innych mediach i bez wzgle-
du na wrazenie, jakie zdaja si¢ w tej materii

robi¢ medialne wystapienia i wypowiedzi

kierownictwa ,Strajku kobiet”. Jaka$ czes¢
protestujacych nie byla i nie jest za aborcja,
a my$le tu o kobietach i mezezyznach, kt6-
re i ktérych osobiscie znam, a ktére i kedrzy
w tym wzgledzie trzymajg si¢ etycznego roz-
wigzania zaproponowanego choéby przez

Jana Pawta II w encyklice Evangelium vitae:

[...] w przypadku prawa wewnetrznie
niesprawiedliwego, jakim jest prawo do-
puszczajace przerywanie ciazy i eutana-
zje, nie wolno si¢ nigdy do niego stosowaé
»ani uczestniczy¢ w ksztaltowaniu opinii
publicznej przychylnej takiemu prawu,
ani tez okazywa¢ mu poparcia w gloso-
waniu”. Szczegblny problem sumienia
moglby powsta¢ w przypadku, w ktérym
glosowanie w parlamencie mialoby zde-
cydowaé o wprowadzeniu prawa bardziej
restryktywnego, to znaczy zmierzajacego
do ograniczenia liczby legalnych aborcji,
a stanowigcego alternatywe dla prawa bar-
dziej permisywnego, juz obowiazujacego
lub poddanego glosowaniu. Takie przy-
padki nie s rzadkie. [...] W omawianej
tu sytuagji, jesli nie byloby mozliwe od-
rzucenie lub catkowite zniesienie ustawy
o przerywaniu ciazy, parlamentarzysta,
ktérego osobisty absolutny sprzeciw wo-
bec przerywania ciazy bylby jasny i znany
wszystkim, postapilby stusznie, udzielajac
swego poparcia propozycjom, ktérych ce-
lem jest ograniczenie szkodliwosci [pod-

kreglenie Jana Pawla II] takiej ustawy

i zmierzajacych w ten sposéb do zmniej-
szenia jej negatywnych skutkéw na plasz-
czyznie kultury i moralnoéci publicznej.
Tak postepujac bowiem, nie wspéldziala
sie w sposdb niedozwolony w uchwalaniu
niesprawiedliwego prawa, ale raczej podej-
muje si¢ stuszna i godziwa prébe ograni-

czenia jego szkodliwych aspektéw (nr 73)°.

»otrajk kobiet” nie byt i nie jest sprawa
jednorodna ani jednoznaczna, wciagajac
w swoje wiry kobiety i mezczyzn réznych
stanowisk $wiatopogladowych i politycz-
nych, czego jego kierownictwo jakby nie do-
strzegalo, kiedy post factum zawaszczylo go
i zawkaszcza pod szyldem tylko jednej z nich,
swojej wlasnej. Problem w tym, ze rzeczy
wazne i najwazniejsze zwykle pozostajg nie-
jednoznaczne, a dotyczy to rzecz jasna takze
spraw religijnych i teologicznych, etycznych
i filozoficznych, w tym pytaid metafizycz-
nych. Czas zatem na tytulowe pytania.

Wielkie nieszczescie

Pierwsze pytanie, jakie prowokuje ,Strajk
kobiet”, mozna sformutowa¢ w taki sposdb:
kto dzisiaj nalezy do grona ,najmniejszych”
ze stynnej przypowiesci Jehoszuy z Naza-
retu o Sgdzie ostatecznym z rozdziatu dwu-
dziestego piatego Ewangelii Mateusza? Czy-
tamy w niej:

A gdy przyjdzie Syn cztowieczy w chwa-
le swojej, 1 wszyscy §wigci Aniotowie
z nim, tedy usiadzie na stolicy chwaty
swojej. I bedg zgromadzone przed niego
wszystkie narody, i odgczy je, jedne od

3 JanPawelll, Encyklika, Evangeliumvitae”. Do wszystkich
ludzi dobrej woli 0 wartosci i nienaruszalnosci zycia ludz-
kiego, online: https:/www.vatican.va/content/john-paul-

-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 25031995
evangelium-vitae.html (dostep: 12.02.2022).
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drugich, jako pasterz odlacza owce od
koztow. A postawi owce zaiste po prawi-
cy swojej, a kozty po lewicy. Tedy rze-
cze krol tym, ktorzy beda po prawicy
jego: Pojdzcie, blogostawieni Ojca mego!
odziedziczcie krolestwo wam zgotowane
od zalozenia $wiata. Albowiem takna-
fem, a daliscie mi jes$¢; pragnatem, a da-
liscie mi pi¢; bytem gosciem, a przyjeli-
$cie mie¢; Bylem nagim, a przyodziali$cie
mi¢; bylem chorym, a nawiedziliscie
mi¢; bylem w wigzieniu, a przychodzili-
$cie do mnie. Tedy mu odpowiedza spra-
wiedliwi, mowigc: Panie! kiedyzesSmy
ci¢ widzieli takngcym, a nakarmiliSmy
ci¢? albo pragnacym, a napoiliSmy cig¢?
I kiedy$my ci¢ widzieli gosciem, a przy-
jelismy cig¢? albo nagim, a przyodzia-
lismy ci¢? Albo kiedy$Smy ci¢ widzieli
chorym, albo w wigzieniu, a przycho-
dzilismy do ciebie? A odpowiadajac krol,
rzecze im: Zaprawde powiadam wam,
cokolwiekiescie uczynili jednemu z tych
braci moich najmniejszych (§vi oty
TGV GOELPAV [ov AV layioTmv)*, mnie-
$cie uczynili (25,31-40)%.

(Przypuszczam, ze w wypadku tej przy-
powiesci zblizamy si¢ do autentycznych
sléw samego Rabbiego z Nazaretu, do tego,
co egzegeci nazywaja ipsissima verba Jesu®,
nawet jesli tej perykopy zabraklo w pozosta-
tych trzech Ewangeliach. Jej rewolucyjno$¢
na czasy starozytne, ale i na wszystkie czasy,
sugeruje, ze mogla wyj$¢ z ust tylko takiego

~rewolucjonisty”, jak wlasnie Jehoszua).

Wypada zauwazy¢, ze greckie t@v ddelpdv

*  The Greek New Testament. Fifth Revised Edition, red.
B. Aland, K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini,
B. M. Metzger, Stuttgart 2014, s. 98.

4 Cyt. za: Biblia gdarska, s. 1029, 1632 r., online: Internet
Archive, https://archive.org/details/1632ThePolishBi-
bliaGdaska/page/nl/mode/2up (dostep: 12.02.2022).

to z jezykowo-gramatycznego punktu wi-
dzenia nie tylko ,bracia’, ale i ,siostry”.
W przypowiesci rzeczownik ten wystepu-
je w dopelniaczu liczby mnogiej, ktéry ma
taka samg posta¢ w wypadku zaréwno ,bra-
ta” — adedpdg, jak i ,siostry” — ddelpr. Za-
tem ,siostry najmniejsze” i ,bracia najmniej-
si” to w oczach Jehoszuy przybysze, nadzy,
chorzy, wigzniowie jak i ci, ktérym brakuje
wody. Ale do tej listy mozna i trzeba doda¢
takze tych wszystkich, kt6rych Rabbi z Na-
zaretu wymienit takze w Kazaniu na gorze
(Ewangelia Mateusza, 5,1-12) i Kazaniu
w dolinie (Ewangelia Lukasza, 6,17-26):
ubodzy, smutni, cierpiacy, przesladowani
za sprawiedliwos$¢, glodujacy, placzacy, di,
ktérym zlorzecza, doswiadczajacy nienawi-
éci innych... To ludzie, ktérych przygniata
wielkie zlo, nieszczescie, wielki niedosta-
tek, cierpienie fizyczne, cierpienie duchowe,
to ludzie wciagnigci w sfere zta, keére nisz-
czy ich z zewnatrz i od wewnatrz. To przede
wszystkim ci i te, ktorych zycie wkracza
w wymiar w jakiej$ mierze infernalny, bez-
nadziejny. To akurat te i ci, ktére i ktérzy za-
pewne nigdy nie przeczytaja tych stéwe.

W ewangelicznych opisach najmniej-
szych/ubogich nie znajdziemy dywagadji

5 Jozef Kudasiewicz pisat: ,,Przez autentyczne stowa Jezusa
(ipsissima verba Jesu) rozumiemy wilasne i na pewno
przez samego Jezusa wypowiedziane stowa (zdania, po-
wiedzenia) zachowane w Ewangeliach w formie pierwot-
nej bez pdzniejszych elementoéw interpretacyjno-redak-
cyjnych” (Problematyka metodologiczna teologii naucza-
nia Jezusa, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1982,
z. 1, s. 62). A na innym miejscu: ,,Wérod stow Jezusa spo-
tyka si¢ takie, ktore nie maja zadnej analogii w 6wczesnej
literaturze palestynskiej. Te oryginalne wiasciwosci sta-
nowia cechy [...] ipsissima vox Jesu” — 1 dodat, Ze nale-
za do nich m.in. ,,Przypowiesci Jezusa (np. Mt 13,1-52).
W srodowisku palestynskim znane byly przypowiesci ra-
binéw. Ustepuja one jednak pod kazdym wzgledem przy-
powiesciom Jezusa” (s. 59). Zob. tenze, Ipsissima verba
Jesu, ,Roczniki Teologiczne” 1996, z. 2, s. 224-241.

6 Zob. J. Majewski, Kosciél ubogi(ch), w: Wiara w trud-
nych czasach, Warszawa 2019, s. 135-149. Zob. tez: ten-
ze, Odrazajqcy, brudni, Zli..., w: A. Boniecki, J. Prusak,
G. RyS$ 1 in., Papiez Franciszek. Stuga nowego Swiata,
Krakoéw—Poznan 2013, s. 129-137.
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o ich postawie etyczno-moralnej. Jehoszua
wchodzit w ich krag, méwil o nich i spoty-
kat si¢ z nimi, takze tymi wérdd nich, ktéry-
mi spolecznosci gardzily, jak zebracy, pijacy,
prostytutki czy parajacy si¢ pogardzanymi
profesjami, czym wywolywal zgorszenie.
Dopiero potem delikatnie, jakby szanujac
zawito$¢ ludzkich loséw, probowal uwrazli-
wia¢ ich na rzeczywisto$¢ ,,z wysoka”. Swiat
ewangelicznych najmniejszych wydaje sig
nie by¢ ograniczony murem ich dobrej woli
i wlasciwej postawy moralnej’.

Dzisiaj do najmniejszych Jehoszuy zali-
czymy na przyklad te istoty ludzkie, te dzieci,
ktére poczynaja si¢, wchodza w zycie z wada-
mi letalnymi, czyli takimi wadami, ktdre bez-
posrednio lub po$rednio, bez wzgledu na to,
czy sg leczone czy nie, prowadzg te male isto-
ty do $mierci®. A co w tym kontekscie powie-
dzie¢ o tych kobietach (me¢zczyznach), ktdre
sa ich matkami (ojcami), ktére poczely i no-
sza w sobie dzieci z wadami letalnymi? Sa-
dze, ze one (oni) réwniez moga by¢ i sa sio-
strami najmniejszymi (bra¢émi najmniejszy-
mi) Jehoszuy. Ich — tych dzieci, ich matek
(0jcéw) — sytuacja jest tak niewymownie
tragiczna, cierpigca, beznadziejna, rozpacz-
liwa, nieszczesna, Ze musza oni/one nale-
ze¢ do najmniejszych sidstr i najmniejszych

7 Zob. J. Majewski, Kosciét ubogi(ch), dz. cyt., s. 142.
8 Tomasz Dangel z Fundacji Warszawskie Hospicjum dla
Dzieci za wadg letalna (tac. letalis — ,,niosacy $mier¢”,
Smiertelny”) proponuje uwazac: ,,(1) zaburzenie rozwo-
jowe prowadzace do poronienia samoistnego, porodu
niewczesnego lub zgonu wewnatrzmacicznego; (2) zabu-
rzenie rozwojowe prowadzace do przedwczesnej $Smierci
zywo urodzonego dziecka, bez wzglgdu na zastosowa-
ne leczenie; oraz (3) zaburzenie rozwojowe zakwalifiko-
wane do przerwania cigzy zgodnie z obowiazujaca usta-
wa. Zaburzenia rozwojowe nalezace do trzeciej kategorii
moga, ale nie musza, by¢ letalne per se; jednak we wszyst-
kich trzech sytuacjach wada bezposrednio lub posrednio
prowadzi do $mierci [...]” (Wady letalne u plodéw i no-
worodkow opieka paliatywna jako alternatywa wobec eu-
genicznej aborcji, eugenicznego dzieciobdjstwa i uporczy-
wej terapii, online: http://www.hospicjum.waw.pl/phoca-
download/Etyka/WadyLetalneUPlodowINoworodkow.
pdf (dostep: 13.02.2022).

braci. Paradoksalnie Rabbi z Nazaretu nazy-
wa ich ,szczesnymi”, paxdpior, jak w Ewan-
gelii Lukasza: ,Szczesliwi, ktérzy teraz je-
stescie glodni...” (6,23)”".

Oto i$cie ewangeliczny paradoks: nie-
szczg$cie  najmniejszych  braci/sidstr  Je-
hoszuy ma tak totalne, przepastne i dojmu-
jace glebie i rozmiary, ze odziera ich zycie
na tym $wiecie z sensu, wola o jego unice-
stwienie, i jednoczesnie jest gwarancja, ze
Bég ostatecznie (eschatologicznie) ocali ich
zycie i jego sens. Czy komus$ mozna zyczy¢
takiego ,szczgsnego” losu na tym $wiecie?
Nie mozna — i wlasnie o to réwnie para-
doksalnie chodzi Jehoszui w przypowiesci
o sadzie, w ktorej stychaé przejmujace wo-
tanie, aby ludzie zrobili wszystko, co w ich
mocy, by takiego ,szczgscia” bylo jak naj-
mniej na tym $wiecie. Od tego, co zrobi-
liSmy w tej sprawie, czy i w jakim stopniu
przyczynilismy si¢ do pomniejszenia owe-
go ,szczgscia®, zalezy wynik sadu nad kaz-
dym z nas.

Opatrzno$é Boza?

Wraz ze ,Strajkiem kobiet” z niejakim im-
petem powraca pytanie o Opatrznosé Boza
i wszechmoc Boga, dwa kluczowe pojecia
w teologii tradycyjne;j...

Skrécony wyktad rozumienia Opatrzno-
$ci Bozej znajdziemy w Katechizmie Kosciota
katolickiego z 1992 roku, ktéremu z wydatna
pomoca przychodza natchnione teksty Biblii:

Po stworzeniu Bég nie pozostawia stwo-
rzenia samemu sobie. Nie tylko daje mu

byt i istnienie, ale w kazdej chwili pod-

9 Cyt. za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu,
najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komenta-
rzem, opracowatl Zespot Biblistéw Polskich z inicjatywy
Towarzystwa Swietego Pawla, red. nauk. T. Brzegowy,
A. Calacrai, J. Lach i in., Edycja Swigtego Pawtla,
Czgstochowa 2013, s. 2272.
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trzymuje je w istnieniu, pozwala mu dzia-
fa¢ i prowadzi je do jego celu. Uznanie
tej pelnej zaleznosci od Stworcy jest Zré-
dtem madrosci i wolnoéci, radosci i ufno-
$ci: »,Milujesz bowiem wszystkie stworze-
nia, niczym si¢ nie brzydzisz, co uczyniles,
bo gdyby$ miat co§ w nienawisci, bylby$
tego nie uczynil. Jakzeby co$ trwaé¢ mo-
glo, gdyby$ Ty tego nie chcial? Jak by si¢
zachowalo, czego by$ nie wezwal? Oszcze-
dzasz wszystko, bo to wszystko Twoje, Pa-
nie, milo$niku zycia!” (Mdr 11,24-26).
Wszystko zas, co Bdg stworzyl, zachowu-
je swoja Opatrzno$cia i wszystkim rzadzi,
»sicgajac poteznie od krarfca do krarica
i wladajac wszystkim z dobrocig” (Mdr
8,1).

go na ten temat s3 jednomyslne: troska

[..] Swiadectwa Pisma Swiete-

Opatrznosci Bozej jest konkretna i bez-
posrednia; obejmuje soba wszystko, od
rzeczy najmniejszych az do wielkich wy-
darzed $wiata i historii. [...] Opatrzno$¢
Boza oznacza zrzadzenia, przez ktére Bég
z miloscia i madroscia prowadzi wszystkie
stworzenia do ich ostatecznego celu (nr

301-303, 321)".

>

to znaczy pociesza nas, niestrudzenie

nas pociesza'l.

W obliczu sytuacji dzieci z wadami letalny-
mi i ich matek (ojcdéw) przedstawione tra-
dycyjne rozumienie Opatrznosci Bozej — jak
si¢ zdaje — nie wytrzymuje proby czasu, pré-
by ogromnego nieszczgscia, tragedii i cier-
pienia tych dzieci i ich matek (ojcéw). Gdzie
w ramach tego tradycyjnego rozumienia po-
dziala si¢ troska Opatrznoéci Bozej o naj-
mniejszych braci i najmniejsze siostry Je-
hoszuy? Gdzie szuka¢ konkretnych i bezpo-
$rednich przejawéw tej troski? Gdzie podzia-
fa si¢ wolnos¢ tych matek (ojcéw), bo o wol-
nosci dopiero co poczetych dzieci nie moze
by¢ tu mowy? Jakie oczy trzeba mie¢é, by do-
strzec w nieszcze$ciu tych dzieci i ich matek
(0jcéw) petne mitosci i madroécei Boze pro-
wadzenie do celu im przeznaczonego? Gdzie
,opatrzno$ciowa” rado$¢ i ufno$é? Gdzie
Boza czulo$¢, opatrujaca rany cierpiacych,
gdzie czulo$¢ Bozej dobroci i Bozego mi-
fosierdzia? Gdzie Boze pocieszenie? Wobec
tych i tego rodzaju pytan na mysl przycho-
dza wstrzasajace stowa René Habachiego,

\% podobnym - tyle ze w tak charakte- 1 Franciszek, Fundamentem naszej nadziei jest Bog

rystycznym dla siebie stylu i duchu — wy-
powiada si¢ papiez Franciszek, akcentujac

prawde o czulosci Boga:

Stowo Boze ukazuje nam, ze Pan jest
rzeczywiscie ,Bogiem wytrwalosci i po-
ciechy” (Rz 15,5), ktéry zawsze pozo-
staje wierny swej mitosci wzgledem nas
[...], niestrudzenie nas kocha, i takze
troszczy si¢ o nas, opatrujac nasze rany

z czuloscig swej dobroci i milosierdzia,

10 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, s. 80—81

i84.

i Jego wierna mitos¢, online: https:/kair.ekai.pl/de-
pesza/535019/show?q=%C2%ABBogiem%20wy-
trwa%C5%820%C5%9Bci%20i%20pociechy%C2%BB
[dostep: 12.02.2022]. Por. taka wypowiedZz Franciszka:
,,Czuto$¢ Boga objawia si¢ w pelni w Jezusie. Styszelismy
w Ewangelii (Lk 7,11-17), jak do$§wiadczat On «wielkiego
wspotczucia» (w. 13) dla wdowy z Nain w Galilei, ktora
towarzyszyta pochowkowi swego jedynego syna, jesz-
cze miodziefica. Lecz Jezus podchodzi, dotyka mar, za-
trzymuje orszak pogrzebowy i z pewnoscia glaszcze za-
lang tzami twarz tej biednej matki. Mowi jej: «nie placz!»
(Lk 7,13). Jakby ja prosit: «Daj mi twego synax. Jezus pro-
si dla siebie o0 nasza $mier¢, aby nas od niej uwolnic i daé
nam zycie na nowo. I rzeczywiscie 6w mlodzieniec zbu-
dzit si¢ jakby z glgbokiego snu i zaczat mowic. A Jezus
«oddat go jego matce» (w. 15). Nie jest On czarodziejem!
To jest wcielona czulo§¢ Boga, dziata w Nim niezmie-
rzone wspotczucie Ojca” (Nowi Swigci sSwiadectwem
zwyciestwa Bozej taski, online: https:/kair.ekai.pl/depe-
sza/523079/show?q=Franciszek (dostgp: 12.02.2022). Zob.
W. Surmiak, Teologia czutosci papieza Franciszka i jej
dwudziestowieczne filozoficzno-teologiczne antecedensy,
,.Studia Nauk Teologicznych” 2020, t. 15, s. 79-98.
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filozofa i teologa z Libanu, ktéry w podob-
nym kontekscie pisal:

W katastrofalnej sytuacji [...] nie do-
prowadzi si¢ do odrodzenia duchowego
za pomocy gladkich i obludnych sztuczek
stownych. Biegli w kunszcie tego fatwego
moralizmu s3 najbardziej ograniczonymi
grabarzami duchowodci [...]. Ktéz odwa-
zy si¢ méwi¢ o Bogu cztowiekowi, ktére-
go caly §wiat jawnie neguje istnienie tran-
scendencji? Jak wielkiej czutosci by trzeba,
zeby wzbudzi¢ w owym czlowieku teskno-

te za nieskoriczong dobrocia? 2

Bég wszechmogacy?
Pojecie Opatrzno$ci Bozej w teologii trady-
cyjnej $cisle wiaze si¢ z pojeciem wszechmo-
cy Boga, o ktérej w Katechizmie Kosciota ka-
tolickiego czytamy:

Wierzymy, ze wszechmoc Boza jest po-
wszechna, poniewaz Bég wszystko stwo-
rzyk, wszystkim rzadzi i wszystko moze; jest
miltujaca, poniewaz Bég jest naszym Oj-
cem; jest tajemnicza, poniewaz tylko wiara
moze ja uznad, gdy »w stabosci si¢ doskona-
1i” (2 Kor 12,9). [....] Dla Niego nic nie jest
niemozliwe i rozporzadza On swoim dzie-
fem zgodnie ze swoja wola. Bdg jest [...]
Wladca historii; rzadzi sercami i wydarze-
niami wedtug swego upodobania. [...] Bég
jest Ojcem wszechmogacym. [...] On oka-
zuje swoja ojcowska wszechmoc, gdy trosz-

czy si¢ o nasze potrzeby (nr 268-270)".

Jakiez znaczenie przypisaé takiej, rzekl-
bym, optymistycznej—a moze lekkomyslne;j? —

12 R. Habachi, U Zrddel czlowieczenstwa, thum.
W. Sukiennicka, Warszawa 1969, s. 145.

13 Katechizm Kosciola katolickiego, dz. cyt., s. 72-73.

wizji Bozej wszechmocy w obliczu wielkie-
go zla niszczacego ludzi, niezmierzonego
cierpienia na tym $wiecie, z wojnami $wia-
towymi, gulagami, z Szoah, z Bucza, ale
takze z cierpieniem milionéw w innych cza-
sach i miejscach na ziemi, w tym z cierpie-
niami dzieci z wadami letalnymi i cierpie-
niem ich matek (ojcéw), z tymi, ktérzy nie-
winnie cierpia ponad miarg?

Na mysl przychodzi klasyczny argument
przeciwko tradycyjnej teologii wszechmo-
cy Boga, ktéry mozna wyrazi¢ z pomocy
takiej analogii: co pomysleliby$my o czlo-
wieku, ktéry glosi, ze moralng koniecz-
noscia jest nies¢ pomoc cierpiacym i wy-
zwala¢ ich z cierpienia, a ktéry sam tego
nie czyni? Mogliby$my pomysle¢, ze 6w
cztowiek ma zla wole. Z drugiej strony —
mogliby$my mie¢ do czynienia z czlowie-
kiem, ktdry, owszem, ma dobrg wolg, ale
nie jest zdolny pomaga¢ cierpiacym, bra-
kuje mu odpowiednich zdolnosci ku temu,
wiasciwej mocy do realizacji tego celu. In-
nymi stowy, gdyby Bég byl wszechmoc-
ny, to czyz — jako Milo$¢ — pozwolitby
na cale to niepojete zlo, cierpienie, na me-
czarnie milionéw, w tym zupelnie niewin-
nych istot — dzieci? W obliczu tego pytania
i wielkiego cierpienia niektérzy sugeruja,
ze Bog nie moze by¢, nie jest wszechmocny.
Kierunek taki podpowiada zydowski filo-
zof Hans Jonas w stynnym eseju /dea Boga
po Auschwitz z 1968 roku. Autor ten, majac
na mysli nazistowskie wymordowanie sze-
$ciu milionéw Zydéw, wydarzenie bez pre-
cedensu w dziejach ludzkosci, widziat ko-
nieczno$¢ stworzenia nowej ,idei” Boga®:

14 H. Jonas, The Concept of God After Auschwitz,
A. H. Friedlander (red.), Out of the Whirlwind: a Reader
of Holocaust Literature, New York 1968, s. 465-476. Zob.
K. Bembenek, O (nie)mocy Boga — gltos Hansa Jonasa,
,Filo-Sofjia” 2015, nr 3, s. 135-145.
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»Bdg nie jest wszechmogacym Bogiem! [...]

nie da si¢ utrzymac¢ tradycyjna [...] doktry-
na absolutnej, nieograniczonej mocy Bo-
ga’. Autor za swoja tezg przytacza argu-
menty logiczne i ontologiczne, ale tez ar-
gument czysto religijny, ktéry w tym miej-
scu najbardziej mnie interesuje. Zaklada,
ze wszechmoc i absolutng dobro¢ Boga —
w sytuacji ogromnych ludzkich cierpieri
i nieszczg$é na tym $wiecie — mozna by
yuratowad” jedynie za ceng Jego absolutnej
niezrozumiatoéci. Tymczasem istnienie Bi-
blii, $wiadectwa samo-objawienia si¢ Boga,
dowodzi, iz ludzie sa w stanie w jakiej$ re-
alnej mierze Go zrozumieé. Pozostaje za-
tem wybér: absolutna dobro¢ czy wszech-
moc Boga? Wedtug tej samej Biblii istot-
nym przymiotem Boga jest Jego dobro¢.
Jonas ogranicza si¢ oczywiscie do Biblii
hebrajskiej, niemniej éw przymiot Boga
z cala moca poswiadcza réwniez Zyd Je-
hoszua: 0ddeic dyabog ei un el 6 Oedg'® —
,Nikt nie jest dobry, tylko jeden, to jest
Bég” (Mk 10,18)"".

Jonas pisat:

Po Auschwitz mozemy z wicksza niz kie-
dykolwiek stanowczoscia powiedziel, ze
wszechmocne Béstwo albo nie byloby
wszechdobre, albo (w swych rzadach nad
$wiatem, w ktérych mozemy je ujaé) cat-
kowicie niezrozumiale. Jesli za$§ Bég w pe-
wien sposéb i pewnym stopniu ma by¢
zrozumialy (czego musimy si¢ trzymad),
to jego dobroé musi da¢ si¢ pogodzi¢ z ist-
nieniem zla, co jest mozliwe tylko pod wa-
runkiem, ze Bég nie jest wszechmocny

[podkreslenie w oryginale — J. M.]. Tylko

15 H. Jonas, Idea Boga po Auschwitz, thum. G. Sowinski,
Krakow 2003, s. 40.

16 Cyt. za: The Greek New Testament, dz. cyt., s. 159.

17 Cyt. za: Biblia gdanska, s. 1049.

pod tym warunkiem mozemy utrzymad
teze, ze Bog jest zrozumialy i dobry, choé¢

w $wiecie istnieje zto's.

B(’)g, rezygnujac ze swojej wszechmocy,
sprawil, ze moégl zaistnie¢ $wiat, i nie ma
juz nic do dania: ,teraz kolej, by czlowiek
Mu dawal. Czlowiek moze to czynié, gdy
w swym zyciu dba, by nie dzialo sie tak [...] —
ze Bég musi zalowac¢l9,”® iz pozwolit po-
wstaé $wiatu”20.

Jonasowa koncepcja Boga nie-wszech-
mocnego spotkala si¢ z ostra krytyka?'.
Auschwitz — uwaza si¢ — na mapie historii
ludzkiego cierpienia, poczawszy od zarania
ludzkosci, nie jest jakim$ wyjatkiem?, by
koniecznie trzeba bylo tworzy¢ nowa idee
Boga. W $wiecie cierpienia, ktérego autora-
mi sa ludzie, nie liczy si¢ ilo§¢ — bo kazde
zbrodniczo zadane innym cierpienie ponad
miarg stawia wiarg religijng przed pytaniem
o ,gdzie?” i obraz Boga, ale nie znaczy to,
ze potrzebujemy nowej Jego wizji, tym bar-
dziej takiej, ktéra odziera Go z wszechmocy.
Pytanie o ludzkie cierpienie z winy innych
ludzi nie jest sprawa tej czy innej idei Boga,

18 H. Jonas, Idea Boga po Auschwitz, dz. cyt., s. 42.

19 A widzac Pan, ze wielka byla zto$¢ ludzka na zie-
mi, a wszystko zmyslanie mys$li serca ich tylko zte bylo
po wszystkie dni; Zatowat Pan, ze uczynit cztowicka
na ziemi, i bolal w sercu swem” (Rdz 6,5-6). Cyt. za:
Biblia gdanska, s. 8.

20 H. Jonas, Idea Boga po Auschwitz, dz. cyt., s. 45.

21 Krytyke t¢ prezentuje, skupiajac si¢ stanowiskach Roberta
Spaemanna (Das unsterbliche Geriicht, Stuttgart 2007)
i Friedricha Hermanniego (Das Bose und die Theodizee,
Eine philosophisch-theologische Grundlegung, Giitersloh
2002), ks. Jozef Kozuchowski w artykule: Krytyka stano-
wiska Hansa Jonasa w kwestii wszechmocy Boga, ,,Filo-
Sofija” 2015, nr 3, s. 147158, z ktérego tu korzystam.

22 Nie sposob zgodzi¢ si¢ jednak z teza o ,,nie-wyjatkowosci”
Holocaustu. Zob. Is the Holocaust Unique? Perspectives
On Comparative Genocide, red. i wprowadzenie
A. S. Rosenbaum, przedmowa I. W. Charny, Boulder
2009; A. L. Eckardt, A. R. Eckardt, The Holocaust and
the Enigma of Uniqueness: A Philosophical Effort at
Practical Clarification, ,,The Annals of the American
Academy of Political and Social Science” 1980, t. 450,
s. 165-178; S. Krajewski, O wyjgtkowosci Zagtady Zydow,

,,Chrzescijanstwo — Swiat — Polityka” 2018, nr 22, s. 38—45.
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ale zlego korzystania z wolnosci, ktéra wy-
biera deprawacje, nikczemnos¢, bestialstwo,
okrucieristwo. Dlaczego zatem Bég dopusz-
cza ludzkie zto, ktére prowadzi do wielkiego
cierpienia? Poniewaz jest Mitoscia (1 ] 4,8) —
a jako Milo§¢ nie moze nie respektowad
ludzkiej wolnosci, nawet tej, ktéra sprawia
o i cierpienie®.

Gdyby nawet zgodzi¢ si¢ z tego rodzaju
»mitosng” krytyka, to wylacznie w odniesie-
niu do cierpienia jako wyniku ludzkiej wol-
nosci, ktéra wybiera zto, okrucieristwo, be-
stialstwo, nikczemno$¢, deprawacje. Tym-
czasem jednak w $wiecie ludzkiego cierpie-
nia, wielkiego cierpienia, jest i takie, ktére
nie ma nic wspdlnego z ludzka wolnoscia
i jej wyborami. Istnieje taki rodzaj wielkie-
go cierpienia, réwniez cierpienia ponad mia-
r¢, w tym cierpienia dzieci, ktéremu nie jest
winna ludzka wolnos¢ — i to wiasnie to ,,nie-
-winne” i ,a-moralne” cierpienie wymyka
si¢ tradycyjnemu ujeciu wszechmocy Boga
i tradycyjnej teodycei.

Cierpienie strukturalne
Wielkie zto, ogromne cierpienia i nieszcze-
$cia spadaja na ludzi — jak w Auschwitz —
z powodu zfej woli innych ludzi. Ale $wiat
pelen jest wielkich nieszcze$¢ i cierpien
nie tylko z winy ludzi, lecz takze z powo-
du cho¢by i przede wszystkim zelaznych
regut wielkiego kosmicznego procesu ewo-
lucji, z jego a-moralnym, nie-winnym me-
chanizmem doboru naturalnego, w ktérym
z gory, z istoty, strukturalnie wpisane jest
wielkie cierpienie... Jesli stworzony przez
wszechmogacego Boga wszechs$wiat podle-
ga ewolugji, to czyz nie oznacza to, ze taki

23 Pozostaje pytanie: ,,Czy ofiary [wolnosci oprawcow] mia-
ty jakikolwiek wybor? Wiaéciwie nie miaty” (Y. Bauer,
Przemysle¢ Zaglade, ttam. J. Giebulttowski, J. Surewicz,
Warszawa 2016, s. 250).

whasnie byl i jest Bozy zamyst dla jego ist-
nienia i rozwoju? Wielkie cierpienie ludzi
i wielki bdl innych stworzeri to nie przypa-
dek, ekstrawagancja czy wyjatek od reguly...
Jak jednak to wielkie zto, to cierpienie i ten
bél pogodzi¢ z wszechmogacym Stworca,
ktéry jedyny tylko jest dobry?

Wielu ludzi, takze uczonych, z po-
dziwem konstatuje cudowno$¢ kosmosu
i praw, ktére nim rzadza, i to, rzeklbym,
z matematyczng dokladnoscig i pigknem
matematycznych réwnani. Widok tych cu-
downosci i dostrzeganie tego pickna nie-
ktérych prowadzi do wiary w Boga albo
wiar¢ t¢ potwierdza, w pewnym stop-
niu zgodnie z ,zasada” biblijna, wylozong
w Ksiedze Madrosci: ,na podstawie po-
tegi i pickna rzeczy stworzonych / mozna
przez podobienistwo doj$¢ do kontemplacji
Stwércy” (13,5). Nie inaczej — jak si¢ zdaje
— widzial to Pawet z Tarsu w Liscie do Rzy-
mian: ,To bowiem, co w Bogu niewidzial-
ne — Jego wiekuista moc oraz boskos¢ — od
stworzenia §wiata staje si¢ widzialne dzigki
rozumnemu ogladaniu dziel Bozych. Dla-
tego ludzie ci [poganie] nie maja wyméow-
ki” (1,20).
drosci i apostot Pawel napisaliby to samo?

Czy dzisiaj autor Ksiegi Ma-

Czy napisaliby to samo, gdyby znali teori¢
ewolugji i wpisane w ewolucje wielkie cier-
pienia, meczarnie niewinnych stworzen?
Przypuszczam, ze mogliby trwaé w swoich
pogladach, podobnie jak wspélczesnie nie
brak wybitnych myslicieli czy naukowcéw
przyrodnikéw, ktérzy odnajduja Boga Bi-
blii we wszech$wiecie podlegajacym ewo-
lugji. Przynajmniej dziewigtnastu takich
uczonych dalo temu $wiadectwo w ksigz-
ce Uczony i wiara. Wyznania ludzi nauki.

24 Cytaty za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 14461447 i 2458.
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Jeden przyklad: Jean Dorst, wybitny fran-
cuski ornitolog i ekolog, pisat:

Bég zbudowat kosmos i dat mu swoje pra-
wa. Pozwolit na ukonstytuowanie si¢ ma-
terii zywej i sposobu, w jaki kazdy z jej
przejawéw daje mozliwo$é przeobrazen,
ktére z etapu na etap prowadza do poja-
wiania si¢ kolejnych form zycia. Zycie bo-
wiem jest ruchem i nigdy nie bedzie mia-
Yo korica. Biolodzy z pewnoscia nigdy nie
beda zdolni zrozumieé, a tym bardziej wy-
thumaczy¢ wielu elementéw tego rozwoju.
Jest tak na przyklad z okiem kregowcéw.
Aby organ ten, zasadniczy dla ich prze-
zycia, byl naprawde skuteczny, a pierw-
sze fazy jego pojawienia si¢ nie stanowity
przeszkody dla zwierzecia, trzeba, by jed-
noczes$nie wystapity bardzo rozmaite wa-
runki, bedace zdumiewajacym polacze-
niem wspéldziatajacych czynnikéw. Gdy
zabraknie jednego z nich, organ staje si¢
nieprzydatny, a nawet szkodliwy, gdyz
obciaza caly organizm. Zaden biolog nie
moze wyjasni¢ jego pojawienia si¢, co za-
uwazyl juz [wybitny francuski zoolog]
Pierre-Paul Grasse, przekonany chrzesci-
janin, ktéry chetnie méwik: ,,Wyjasnij-
cie sprawe oka, a daruje wam calg reszte!”
Niemniej jednak ewolucja materii ozywio-
nej jest faktem pewnym, ustalonym. Dla
mnie nie przeczy ona mojej wierze, prze-
ciwnie, wzmacnia ja, gdyz przyzwalajac
na ewolucje¢ materii zywej, Bég nadat jej
swoje prawa, ktdre z trudem usituja wyja-
$ni¢ biolodzy, bez wzgledu na powinowac-

two duchowe, na jakie si¢ powotujg®.

25 J. Dorst, Kilka mysli o biologii w sSwietle wiary, w:
Uczony i wiara. Wyznania ludzi nauki, red. J. Delumeau,
Warszawa 1998, s. 37.

Trudno nie zgodzi¢ si¢, ze przyroda
i kosmos pelne s rzeczy, zjawisk, proceséw
i istot, ktdre potrafig ol$niewal, zadziwiad,
fascynowaé, prowadzac do metafizycznego
zachwytu, otwierajacego oczy duszy na bo-
skiego Stwoérce czy wzniecajac iscie religijne
odczucia cudownosci nawet w ateistach?.
Ale w $wiecie przyrody i kosmosie réwnie
duzo rzeczy, zjawisk, proceséw i istot, ktdre
trwoza, przerazaja, powoduja wielkie cier-
pienie i okrutnie zabijaja, w konsekwendji
nie prowadzac do Boga, a nawet zamykajac
do Niego drogg. Jak ujmuje to ks. Michal
Heller: ,[...] sama ewolucja nie prowadzi
wprost do wniosku o istnieniu Boga [....]"¥ —
dlaczego? Zapewne dlatego, ze ,«odrzuty
ewolugji» sg koniecznym warunkiem biolo-
gicznego postepu. Méwiac inaczej, w ewo-
luujacym $wiecie istnienie cierpienia jest
strukturalng koniecznoscig”?. ,Odrzuty
ewolucji”! Ewolucja bez ,odrzutéw”, bez
przywalonych bélem i cierpieniem ogrom-
nych rzesz stworzen, cierpiacych niewin-
nych ludzi jest nie do myslenia. Przyroda
i kosmos,

26 Zob. R. Dworkin, Religia bez Boga, przel. B. Baran,
Warszawa 2014. Autor tej ksiazki, ateista, pisal: ,,Religia
[..] nie musi oznacza¢ wiary w Boga. [...] Postawa religij-
na uznaje pelna, niezalezna realno$¢ wartosci. [...] utrzy-
muje, ze to, co nazywamy przyroda — wszech§wiat jako
calo$¢ i ze wszystkim jego czgsciami — nie jest tylko spraw
faktu, lecz jest samo w sobie wznioste: ma charakter orga-
nicznej wartosci i cudu” (s. 18 i 21).

27 M. Heller, Stworzenie i poczqtek wszechswiata. Teologia —

filozofia — kosmologia, Krakow 2013, s. 142.

28 Tenze, Sens Zycia i sens wszechswiata, Krakow 2014,
s. 176. Nieco dalej Heller dodaje: ,,Zarowno w tradycyj-
nych traktatach teologicznych, jak i w sformutowaniach
katechizmowych zawsze podkresla si¢, ze Bog nie jest
autorem cierpienia, lecz je jedynie dopuszcza. W mojej
probie «usprawiedliwienia Boga» (gdyz jest to tylko pro-
ba) okreslenie «dopuszcza» nabiera wlasciwego sensu:
Bog zmierza do jakiego$ celu, chce go; wprawdzie cier-
pienia nie zamierza, ale musi wiaczy¢ je do swego pla-
nu, bo tak mu kaze strukturalna koniecznos¢, ktora jest
przeciez On Sam” (tamze, s. 176-177). Jak wizj¢ Boga tej
proby ,,usprawiedliwienia Boga” pojedna¢ ze wspomnia-
na tu wezesniej katechizmowa i Franciszkowa koncepcja
opatrznosci Bozej?
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natura to takze mutacje i mutanty gene-
tyczne, dysfunkcje w organizmach, defor-
magcje, niedorozwdj fizyczny i umystowy,
choroby i $mier¢, odwieczna agresja stwo-
rzeri, niedostosowanie i w konsekwencji
wymieranie olbrzymiej liczby gatunkéw
roélin i zwierzat (szacuje si¢, ze w dotych-
czasowej historii naszej planety 99,9% ga-
tunkéw zwierzat, jakie zyly na ziemi, wy-
ginety przez brak dostosowania). [...] Co
poznajemy o Stworcy z takich stworzen
jak obojnaki wéréd ludzi [...], jak osoby
[...] majace wrodzone parafilie (zboczenia
seksualne), jak dzieci syjamskie czy paso-
zyty, ktére skladajg jaja w ciele gospoda-
rza, by wyklute larwy powoli zjadaly go
zywcem od $rodka? Co o projekcie natu-
ry méwia nam zwierz¢ta pozerajace swego
partnera czy wlasne potomstwo (sytuacje

nie tak rzadkie w przyrodzie)?¥

Co poznajemy o Stwércy i co o projek-
cie natury méwi nam sytuacja i cierpie-
nia dzieci z wadami letalnymi i ich matek
(0jcow)??

29 M. Majewski, Biblia i nauka. Siedem refleksji inspirowa-
nych myslg ks. Michata Hellera, ,,Collectanea Theologica”
2018, nr 1, s. 112.

30 Francisco J. Ayala, profesor biologii i filozofii w University
of California, pisze: ,,Ewolucja odpowiada na potrzeby or-
ganizmdw poprzez dobor naturalny [...] poprzez «majstro-
wanie», niejako poprzez powolne modyfikowanie istnie-
jacych struktur. Pomys$lmy choc¢by o kanale rodnym ko-
biet, zbyt waskim, by glowka niemowlecia tatwo przezen
przeszta, w efekcie tysigce dzieci umiera podczas porodu.
[...] Samice innych naczelnych nie doswiadczaja tej trud-
nosci” (In William Paley’s Shadow: Darwin’s Explanation
of Design, ,,Ludus Vitalis” 2004, vol. XII, nr 21, 2004,
s. 62. William Paley [XVIII w.], teolog naturalista, je-
den z tworcow dowodu teleologicznego [czyli z celowosci
projektu wszech§wiata] na istnienie Boga. Ten sam uczo-
ny na innym miejscu notuje: ,,Wadliwy projekt organi-
zmow mozna bylo przypisa¢ bogom starozytnych Grekow,
Rzymian i Egipcjan, ktorzy walczyli ze soba, popetnia-
li btedy i byli niezdarni w swoich wysitkach” [Intelligent
Design: The Original Version, w: Intelligent Design and
Religion as a Natural Phenomenon, red. J. S. Wilkins, t. 5,
London — New York 2010, s. 381. Pierwotnie tekst ten uka-
zat si¢ w: ,,Theology and Science” 2003, nr 1, s. 9-32]).

Bunt Jehoszuy?

Na ewolucj¢ wszechs$wiata i jej strukturalne

,odrzuty” mozna spojrze¢ takze przez ,oku-
lary” Jehoszuowej przypowiesci o Sgdzie
ostatecznym oraz Kazania na gorze / w do-
linie. Jesli przyjaé, ze mechanizm ewolugji
z istoty produkuje ,odrzuty” i struktural-
ne cierpienia, polegajac m.in. na przypad-
kowych mutacjach, $lepej walce, cierpie-
niu i $mierci, na wzajemnym niszczeniu sig
i pozeraniu, na sukcesie, triumfie, przezy-
waniu i rozwoju silniejszego, mocniejszego,
zdrowszego, lepiej dostosowanego, a na po-
razce, przegranej, bélu, cierpieniu, uwia-
dzie i $mierci mniej przystosowanych, stab-
szych, najstabszych, chocby dzieci, ktére
poczynaja si¢ z wadami letalnymi, to Rabbi
z Nazaretu (jakby) sprzeciwia si¢ takim me-
chanizmom ewolugji, i to nie tylko ta przy-
powiescig i tym kazaniem, ale w ogdle ca-
tym swoim zyciem i nauczaniem. Jehoszua
jakby byt pierwszym anty-ewolucjonista,
wszak kaze ludziom i$¢ pod prad proceso-
wi ewolucji, dziata¢ przeciwko jej prawom.
Domaga si¢, by ratowa¢ i ocala¢ istnienie
cierpiacych, stabych, chorych, kalekich,
pogardzanych, niszczonych, ,pozeranych”
i wola o wyzwolenie ich z cierpienia, zada-
wanego ludziom nie tylko przez wolnos¢,
ktéra wybiera zlo, deprawacje, okrucien-
stwo, ale takze przez nie-winna, a-moralna
ewolugje... Jehoszua zda si¢ by¢ kosmicz-
nym buntownikiem — wyst¢pujacym prze-
ciwko ewolucyjnemu zamystowi... wszech-
mogacego Boga Stwércy.

Czy rzeczywiscie mozna Rabbiego z Na-
zaretu widzie¢ jako ewolucyjnego buntow-
nika? Czy mozna przyjaé, ze gdyby mial
$wiadomos¢, iz wszech$wiat podlega ewo-
lugji, to sprzeciwitby si¢ kosmicznym pla-
nom wszechmogacego Boga, ktéry tylko
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jeden jest dobry? A jesli Jehoszua nie byt
ewolucyjnym buntownikiem, to jak poj-
mowa¢ dobro¢ Boga wszechmogacego
i wszechwiedzacego, majac na wzgledzie
fake, ze stworzyt $wiat, ktéry podlega ewo-
lucji i w ktérym cierpienie — wielkie cier-
pienie nieprzeliczonych rzesz ludzi i bél in-
nych stworzed — sa nieuniknione, koniecz-
ne, strukturalne? Jak nie-winne, a-moralne
ewolucyjne wielkie cierpienia ludzi, takze
tych istot ludzkich, dzieci, ktére poczynaja
si¢ z wadami letalnymi, i ich matek (ojcéw),
oraz wielki bdl innych stworzed pogodzi¢
z wszechwiedzacym, wszechmogacym
i dobrym Bogiem? Tradycyjna teologia czy
teodycea, wypracowane w czasach ,przede-
wolucyjnych”, nie potrafig dzisiaj przeko-
nujaco odpowiedzieé na te pytania. Z kolei
teologia i teodycea zakladajace ewolucjo-
nizm dopiero szukajg wlasciwej odpowie-
dzi. Teodycea z teologia wciaz sa wobec
tych pytani bezradne.

W takiej sytuacji niektdrzy ,ratunku”
szukaja... w mistyce zydowskiej, konkretnie
za$ w koncepdji cimcum (,wycofanie”, ,sku-
pienie”, ,skurczenie”, ,ograniczenie”) wiel-

kiego kabalisty Izaaka Lurii (1534-1572)'.

31 O Lurii, jego pogladach i uczniach — zob. G. Scholem,
Mistycyzm  zZydowski i jego glowne kierunki, thum.
I. Kania, Warszawa 2007, s. 271-316. ,,Cimcum znaczy
wlasciwie «koncentracja» albo «kontrakcjay», lepiej jed-
nak ten termin przektada¢ stowem «wycofanie si¢» albo
«odstapienien, jesli chcemy doktadniej odda¢ tres¢ poje-
cia Lurianskiego” (tamze, s. 288-289). O teorii cimcum —
zob. J. D. Dunn, Introduction, w: Window of the Soul. The
Kabbalah of Rabbi Isaac Luria (1534—1572). Selections
from Chayyim Vital, ttum. N. Snyder, red. i wprowadzenie
J. D. Dunn, San Francisco 2008, s. 25-49; M.-A. Ouaknin,
Tajemnice kabaly, ttum. K. i K. Pruscy, Warszawa 2006,
s. 190-193. Zob. G. Scholem, O mistycznej postaci bostwa,
thum. A. K. Haas, Warszawa 2010, s. 83—85. Teoria ta byta
odpowiedzia na pytanie o stworzenie $§wiata, a konkret-
nie: ,,Jezeli Bog jest «Wszystkim we wszystkimy, to jak
moga istnie¢ rzeczy, ktore nie sa Bogiem? Jak Bog mogt
stworzy¢ $wiat z niczego, skoro nico$¢ nie istnieje? [...]
Zgodnie z kabala, na poczatku istnieje tylko jedna real-
nos¢, absolutna i nieskonczona, ktora wypetnia wszystko
od gory do dotu i na wszystkie strony: ta istota jest Bog.
Nie jest wiec tak, ze nie istnieje nic — istnieje «absolut-
nie wszystkon. I to «niekonczone najwyzsze $wiattoy [...]

W teorii tej wszechmogacy Bég stworzenie
$wiata z jakich$ racji zwiazal z samoograni-
czeniem, z ograniczeniem wlasnej wszech-
mocy. Wybdr takiego kierunku refleksji
na gruncie teologii chrzeécijariskiej zasuge-
rowal juz polski filozof i teolog ks. Tadeusz
Pabjan, piszac: teoria cimcum

dostarcza [...] interesujacego i zarazem
trafnego argumentu dla teologicznej i fi-
lozoficznej dyskusji nad obecnoscia zfa fi-
zycznego w stworzonym przez Boga $wie-
cie. Z punktu widzenia wspodlczesnej
metodologii nauk teologicznych kabali-
styczna interpretacja tego, jak nalezy ro-
zumieé cimeum, pozostawia wiele do zy-
czenia, ale z pewnoécia moze dostarczy¢
inspiracji ukryta w niej intuicja dotycza-
ca tego, ze zrédta wszelkiego zta obecnego
w $wiecie nalezy poszukiwaé w samym ak-
cie stworzenia, ktére polega na samoogra-

niczeniu Boga®.

Takie ujecie, owszem, zda si¢ dobrym

punktem wyjscia do ,usprawiedliwienia”

zajmuje calg istniejaca przestrzen. Nie ma tam miejsca dla
niczego innego. A wigc, zgodnie z logika, $wiat nie jest
mozliwy. A jednak my zyjemy i istnieje §wiat. Cos, co nie
jest absolutng istota Boga. Jak to si¢ stato? Nieskonczone
$wiatlo skurczylo sie, wycofato si¢ do centrum nieskon-
czonosci. Jego skurczenie-wycofanie to wlasnie cimcum.
Powstata pozbawiona Boga ateistyczna, a-teologiczna
przestrzen, [...] puste miejsce, ktore sprawito, ze stworze-
nie stato si¢ mozliwe” (M.-A. Ouaknin, Tajemnice kabaly,
dz. cyt., s. 190-193). Zeby powstata metafizyczna pusta
przestrzen, z ktorej i w ktorej moze powstaé cos, co nie
jest Boskim bytem, Bog wycofuje si¢ w siebie, kurczy sie,
redukuje swoja wszechobecnos$¢ i ogranicza wszechmoc —
przestaje by¢ wszechmogacy.
32 T. Pabjan, Idea samoograniczenia Boga jako argument
teodycei, ,,Studia Redemptorystowskie” 2017, t. 15, s. 59.
Korzenie wszelkiego zta znajduja si¢ zatem w samym
Stworzeniu, w ktorym per definitionem nie moze juz by¢
harmonii Nieskonczonego, a zywiol dysonansu, braku
i ciemnosci musi wej$¢ w kazdy ograniczony byt, nawet
najbardziej wzniosty. Wlasnie rygorystycznie teistyczna
tendencja tej kabaty postrzega zto jako moment z koniecz-
nosci przyrodzony Stworzeniu, moment, bez ktorego utra-
citoby ono swoj specyficzny byt i powrdcito do bytu En
Sof” (G. Scholem, O mistycznej postaci bostwa, dz. cyt.,
s. 84; zob. tez: J. D. Dunn, Introduction, dz. cyt., s. 27-28).
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ewolucyjnego cierpienia i zfa, niemniej jed-
nak to ,usprawiedliwienie” dokonuje si¢
tu za ceng ewolucyjno-zrédlowego uwikla-
nia w zto samego Boga. W tym kontekscie
wypada przypomnieé, ze wlasnie ten ,zty”
punkt Lurianskiej teorii rodzit wsréd jego
uczniéw zastrzezenia i zgorszenie, a i byl
przez nich wyciszany, ostabiany, reinter-
pretowany, wrecz przenicowywany w swoje
przeciwienstwo™®.

Hans Jonas do swoich rozwazan o idei
Boga po Auschwitz z 1968 roku wrdcil bli-
sko dwadziescia lat pézniej, publikujac ar-
tyku! pod tym samym tytulem na famach
»The Journal of Religion™*. Teraz znalazlo si¢
w nich miejsce na przejmujacy cytat z dzien-
nika Etty Hillesum (1914-1943), Zydéw-
ki, zamordowanej w Auschwitz 30 listopada

1943%, ktéra 12 lipca 1942 roku napisata:

Pomogg Ci, Boze [...]. To jedno widzg co-
raz wyrazniej: Ty nie mozesz nam pomdc,
to my Ciebie musimy wesprze¢, dzigki
czemu sami sobie przyjdziemy z pomoca.
Jedyne, co mozemy ocali¢ w tych czasach,
to czastke Ciebie, ktéra jest w nas. To je-
dyne, co jest istotne. [...] Niemal z kaz-
dym uderzeniem serca u$wiadamiam so-

bie coraz dobitniej, ze nie potrafisz nam

33 G. Scholem, Kabata i jej symbolika, ttam. R. Wojnakowski,
Warszawa 2014, s. 160.

34 H. Jonas, The Concept of God After Auschwitz. A Jewish
Voice, ,,The Journal of Religion” 1987, nr 1, s. 1-13.

35 W czasie II wojny $wiatowej Hillesum dobrowolnie data
si¢ zamknaé w nazistowskim obozie w Westerbork, by
pomagaé wigzniom i uczestniczy¢é w losie swego naro-
du. We wrzesniu 1943 roku trafita do Auschwitz, gdzie
zostala zamordowana 30 listopada (J. G. Gaarlandt,
Przedmowa do pierwszego wydania holenderskiego,
w: E. Hillesum, Przerwane Zycie: pamigtnik 1941-1943,
thum. 1. Piotrowska, Krakéw 2021, s. 10).

pomdc, za to my musimy wesprze¢ Ciebie,
a tego domu w nas, w keérym mieszkasz,

powinni$my broni¢ az do kofica®.

Czy to moze by¢ kierunek, ktéry winna
obra¢ teologia mocujaca si¢ z metafizyczny-
mi pytaniami, jakie prowokuje ,,Strajk Ko-
biet” w Polsce?

Zakoriczenie

Marcin Krdl w 2021 roku na famach ,,Gazety
Wyborczej” powrdcit do sprawy pytan meta-
fizycznych, teraz nazywajac je fundamental-
nymi. Powtdrzyl, ze nie mozna ich porzu-
ci¢, a dotyczy to przede wszystkim pytania
o zrédlo zla. Waga tych pytari jest ogrom-
na. W wypadku Kosciota (chrzescijanistwa) —
pisal — oznacza to, ze jego przysztos¢, wrecz
istnienie zalezy od teologicznej, a nie tylko
moralnej odpowiedzi na pytanie o przyczyne
Szoah?¥, czyli na pytanie o wszechmoc Boga,
ktéry tylko jeden jest dobry, w obliczu Zagta-
dy. Przysztos¢ chrzescijaristwa jednak w réw-
nej, a moze jeszcze wigkszej mierze zalezy od
teologicznej odpowiedzi na pytanie o wszech-
moc Boga, ktéry jest Mitoscia, zatem Boga
Jehoszuy z Nazaretu, w obliczu struktural-
nych meczarni ewoludji, szczegdlnie w obli-
czu cierpienia jej ludzkich ,odrzutéw”.

36 E. Hillesum, Przerwane Zzycie: pamigtnik 1941-1943,
dz. cyt., s. 202.

37 M. Krol, Pakuje walizke, ,Gazeta Wyborcza”
z 20 lutego 2021 r., online: https:/wyborcza.pl/maga-
zyn/7,124059,15414610,bylismy-glupi.html (dostep:
12.05.2022). Esej ten, z przywroconymi autorskimi $rod-
tytutami, zostat przedrukowany w: tenze, Pakuje walizke,
Warszawa 2022 (korzystam z wersji elektronicznej).
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Helplessness. Metaphysical

Questions of “Women’s Strike’
The “Women’s Strike’ of 2020 in Poland
brings up the old questions concerning suf-
fering, evil and God to theology and Chris-
tianity in a new way. It is in particular in the
face of the world’s evolution assuming the
necessity of suffering or ‘structural suffering’
(M. Heller) that it is difficult to defend the
vision of almighty God. Perhaps we should
follow the intuitions of Jewish mysticism
(kabbalah) and assume that God is not al-
mighty? Maybe we should agree with Etty
Hillesum, a Jew murdered in Auschwitz,
who wrote in her diary: ‘Dear God, [...] one
thing is becoming increasingly clear to me:
that You cannot help us, that we must help
You to help ourselves. And that is all we can
manage these days and also all that really
matters: that we safeguard that little piece
of You, God, in ourselves’.

Keywords: “Women’s Strike’, metaphysi-
cal questions, evolution, babies with lethal

birth defects, suffering, Kabbalah, God

Joézef Majewski: dr hab., profesor Uni-
wersytetu Gdariskiego, teolog, antropolog
mediéw, kierownik Zakladu Dziennikar-
stwa i Mediéw, czlonek Komitetu Nauko-
wego Instytutu Analiz Spolecznych i Dia-
logu ,Laboratorium Wigzi”, Czlonek ko-
legium redakcyjnego kwartalnika ,Wigz”,
redaktor pisma ,Gdanski Rocznik Ewan-
gelicki”, staly wspétpracownik , Tygodnika
Powszechnego” i miesigcznika ,Znak”. Pu-
blikowal na tamach takich czasopism jak:
»Bliza”, ,Diagonali”, ,Gdanski Rocznik

Ewangelicki”, ,,Gos¢ Niedzielny”, ,Herder

»Odrzuty ewolucji”.

Metafizyczne pytania ,,Strajku kobiet”
»Strajk kobiet” z 2020 roku w Polsce w nowy
sposob stawia teologii i chrze$cijafistwu sta-
re pytania o cierpienie, zto i Boga. Szczegél-
nie w obliczu ewolucji §wiata, ktdra zakta-
da konieczno$¢ cierpienia czy ,strukturalne
cierpienie” (M. Heller), trudno dzi$ broni¢
wizji Boga wszechmogacego. Moze trzeba
poj$¢ za intuicjami mistyki zydowskiej (ka-
bala) i przyja¢, ze Bég nie jest wszechmoga-
cy? Moze trzeba zgodzi¢ si¢ z Etty Hillesum,
Zydéwka zamordowana w Auschwitz, kt6-
ra w swoim dzienniku napisata: ,Boze [...].
To jedno widzg coraz wyrazniej: Ty nie mo-
zesz nam pomdc, to my Ciebie musimy wes-
prze¢, dzigki czemu sami sobie przyjdziemy
z pomoca. Jedyne, co mozemy ocali¢ w tych
czasach, to czastke Ciebie, ktéra jest w nas”.

Stowa klucze: ,Strajk kobiet”, pytania
metafizyczne, ewolucja, dzieci z wadami le-
talnymi, cierpienie, Kabala, Bég
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ta”, ,Salvatoris Mater”, ,,Sensus Historiae”,
»Studia i Dokumenty Ekumeniczne”, |, Stu-
dia Paedagogica Ignatiana”, ,,Studia Theolo-
gica Varsaviensia”, ,Theological Research”,
JIwérczodé”, ,Universitas Gedanensis”, ,Ga-
zeta Wyborcza”, ,\W drodze”, ,,Zycie Du-
chowe”. Redaktor prowadzacy i wspétau-
tor podrecznika akademickiego Dogmatyka
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ORTODOKSJA KATOLICKA
I WARUNKI JEJ] REWIZJI W SWIETLE
KRYTYCZNE] FILOZOFII HISTORII
HENRI-IRENEE MARROU

Wprowadzenie
Jeszcze kilka lat temu mozna bylo pisaé
o warunkach zachowania i odnowy kato-
licyzmu na Zachodzie'. Ujecie takie bylo
uzasadnione tak ogdlnym kierunkiem pon-
tyfikatu
XVI, jak jego szczegélowymi posuniecia-

Josepha  Ratzingera-Benedykta
mi, wsréd ktérych najwyzszym wyrazem
szachowania i odnowy” bylo moru proprio
Summorum Pontificum z 2007 roku dazace
do potwierdzenia legalnosci i statusu ekle-
zjalnego i restauracji katolickiej tradycji li-
turgicznej, zreformowanej w latach posobo-
rowych (nowy mszal zostal promulgowany
przez papieza Pawla VI w 1969 roku), a ktd-
ra to liturgie (zwlaszcza Msz¢ $wigta) sam
Kosciét nazywa ,zrédlem i szczytem zycia
chrzescijariskiego”  (Konstytucja Soboru
Watykanskiego 11 o Liturgii Swietej Sacro-
sanctum Concilium, 10). Préba zachowania
i odnowy tradycji katolickiej widoczna byta
réwniez w dzialaniach na polu ekumeni-
zmu i dialogu migdzyreligijnego, z ostawio-
nym, szeroko krytykowanym, lecz dobrze

1 Por. J. Melonowska, Warunki zachowania i odnowy kato-
licyzmu na Zachodzie w swietle zalozen krytycznej filo-
zofii historii Henri-Irénée Marrou, w: Biblioteka Filozofii
Chrzescijanskiej, t. 11: Pytanie o przyszios¢ chrzescijan-
stwa na Zachodzie, red. nauk. R. Piekarski, J. Melonowska,
Poznan 2019, s. 91-117.

zakorzenionym w tradycyjnym nauczaniu
katolickim o relacjach migdzyreligijnych,
wyktadem Ratyzboriskim wygloszonym
przez Benedykta XVI w 2006 roku®. Co
do kwestii nauczania moralnego, to do za-
koriczenia tego pontyfikatu zachowane zo-
stalo nauczanie wielkich i ,klopotliwych”
encyklik, takich jak Humanae Vitae i Verita-
tis Splendor. Oceng pontyfikatu Benedykta
XVI jako realizujacego cele wylacznie oca-
lajaco-zachowujace komplikuje kwestia jego
abdykacji ogloszonej i przeprowadzonej
w 2013 roku, ktéra z najwyzszym jedynie
trudem moze by¢ uznana za podejmujaca
aspektowo tradycje katolicka (vide abdyka-
cja Celestyna V w 1294 roku). Trwajacy od
2013 roku pontyfikat Franciszka prezentuje
za$ nastawienie wyraznie rewizyjne, widocz-
ne w poszczegdlnych gestach papieskich, ka-
zacych si¢ domysla¢ jakiego$ nowego wy-
kfadu wypracowanych interpretacji. Papiez
konsekwentnie rewiduje nauczania moral-
ne i inne (dyscyplina sakramentéw, kara
$mierci, wojna sprawiedliwa), w koncu za$
wydat w 2021 roku motu proprio Traditionis

2 Por. J. Babinski, Interpretacje ratyzbonskiego przemo-
wienia Benedykta XVI, ,Studia Gdanskie” 2009, nr 24,
s. 85-95.
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custodes prébujace znie$¢ zapisy Summorum
pontificum i dazace do rozciagnictej w cza-
sie eliminacji katolickiej tradycji liturgicz-
nej — owego ,zrédka i szczytu”. Rewizji tej
i odrzuceniu nie towarzyszy jasny, pisemny
wyklad ragji, ktéry umozliwialby badaczom
metodyczng analize krytyczng poszczegdl-
nych papieskich posuni¢¢ i decyzji. Tym
niemniej mozna okredli¢ kierunek dziatari
obecnego pontyfika jako w istotnej mie-
rze podwazajacy, znoszacy i kwestionujacy,
przy czym dzialania te wpisywal si¢ maja
w projekt intensyfikacji pracy duszpaster-
skiej Kosciota. Mozna zatem domniemywac,
ze w intencji papieza Franciszka przy$wie-
ca im intencja ocalajaca, a zatem, ze uwaza
on rewizj¢ i zmiang (doktrynalna, dyscypli-
narng lub obie) za warunek ocalenia kato-
licyzmu. Paradoksalnie t¢ jego troske zdaja
si¢ podziela¢ ci wyznawcy katolicyzmu, dla
keérych Summorum Pontificum bylo resty-
tucja i gwarancja praw liturgicznej tradydji
katolickiej, w ktérej trwaja, i ktdrzy przez
Traditionis Custodes sa tych praw pozbawia-
ni. Mowa tu o tradycjonalistach katolickich.
Mozna zatem postawi¢ diagnoze, ze mamy
dzi§ do czynienia w katolicyzmie z jedna,
podstawowa, troska (dotyczy ona mozliwo-
$ci jego ocalenia i trwania) oraz z przynaj-
mniej dwiema, konkurencyjnymi koncep-
¢jami zaradczymi, przy czym koncepcja
pontyfikalna ma charakter na poly egzeku-
cyjny, tj. dazy do eliminacji czynnika tra-
dycjonalistycznego. Ma to znaczenie o tyle,
o ile ruch tradycjonalistyczny koncentru-
je si¢ na aspekcie liturgicznym, a zatem
na najwyzszej postaci ortodoksji, gdyz ,or-
todoksja” to tyle, co ,prawidtowa chwalba™.

3 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, przet. E. Pieciul, Krakow
2000, s. 143. Co wazne, ortodoksje religijng mozna réwniez
pojmowac — jest to rozumienie czgsto stosowane, w podob-
nym sensie pojawia si¢ ono na przyktad w piSmiennictwie

Na t¢ chwalbe sklada si¢ aspekt szricte po-
boznosciowy, czyli liturgiczny i modlitew-
ny oraz doktrynalno-dyscyplinarny, jako ze
stanowi on ,wyklad” tego, kogo, jak i dla
jakiej przyczyny katolicy czcza. Tradycjona-
lisci otaczajq tez piecza katolickie nauczanie
wyrazone w dorobku filozoficznym i teolo-
gicznym christianitas. W niniejszym artyku-
le staram si¢ zarysowad mozliwosci zblizenia
obu konkurencyjnych stanowisk. Czynig
to w trzech krokach. Po pierwsze dokonu-
je rekonstrukgji zrebéw teorii poznania hi-
storycznego rozwijanej przez Henri-Irénée
Marrou (1904-1977), jako ze jego koncep-
cja podnosi kwesti¢ rekonstrukgji przeszio-
$ci pojmowanej jako sztuka uczestnictwa
w niej, opartego na przyjazni ze $wiadkiem
z przeszosci. Odpowiada zatem $cisle ka-
tolickiemu pojmowaniu wspdlnoty wiary
jako niezniszczalnej w czasie, transcendent-
nej i komunijnej. Marrou moze by¢ uznany
rzecznikiem stanowiska tradycjonalistycz-
nego w obecnym sporze, cho¢ jego zamia-
rem bylo zarysowanie ogélnych i niezby-
walnych ram poznania historycznego, poza
ktérymi rozposciera si¢ nie tyle alternatyw-
na historiozofia, ile zwykla ignorancja. Jego
koncepcja pozwala tez podnies¢ kwestie
pamicci jako pewnego rodzaju ,techniki”,
ktéra nalezy zastosowaé, by podtrzymaé
istnienie danej wspdlnoty. W czesci dru-
giej wskazuje na dlugotrwalo$¢ historycz-
nego procesu podmywania praw i roszczen

cytowanego nizej Dietricha von Hildebranda — jako wy-
ktad prawdziwej nauki (doxa). Rekonstrukcja stanowiska
Marrou, ktore zostanie tu przedstawione, jak i propono-
wana na kanwie jego wywodu forma dopuszczalnej re-
wizji, z wigksza tatwoscia odnosza si¢ do tego drugiego
rozumienia. A jednak to kwestia chwalby (doxa) Bozej,
rozumianej jako liturgiczne zrodto i szczyt, jest zarOwno
najbardziej bezposrednia troska tradycji i jej piecza; po-
dobnie jak i najbardziej pilna, gdy si¢ wezmie pod uwage
kierunki dziatania papieza Franciszka. To kwestia doxy —
chwaty jest dzi$ przedmiotem dzielacym Kosciot na trady-
cjonalistow i progresistow.
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ortodoksji do reprezentowania katolicyzmu
i préb eliminagji lub neutralizacji jej wply-
woéw. Omawiam t¢ kwestic na podstawie
wybranego pismiennictwa dotykajacego
tego problemu, lecz pismiennictwa gleboko
przedsoborowego (pod tym terminem rozu-
miem stanowisko katolickie, ktérego niniej-
szy artykul dotyczy, czyli ostatni sobdr po-
wszechny — watykariski II). W czgsci trze-
ciej podejmuje kwestie, ktéra zdaje si¢ by¢
szczegdlnie pilna dla obecnego pontyfika, tj.
problem odrzucenia i rewizji jako warunku
trwania katolicyzmu, lecz by moglo dojs¢
do sygnalizowanego powyzej zblizenia kon-
kurencyjnych stanowisk (co jest problemem
badanym w tym tekscie) musi by¢ to rewi-
zja szanujaca reguly poznania historyczne-
go bedace warunkiem trwania wspdlnoty
(tak eklezjalnej, jak — w sensie historycznym
i $wieckim — cywilizacyjnej). Przedstawiam
zatem model rewizji wywiedziony z za-
fozen krytycznej filozofii historii Marrou
i uwzgledniajacy jej wymagania.

Poznanie historyczne

w ujeciu H.-I. Marrou
Henri-Irénée Marrou stworzyl koncep-
cj¢ poznania historycznego, w ktérej kwe-
stionowal zastany paradygmat w podejsciu
do historii i w badaniach historycznych.
Paradygmat ten mial fundament starozyt-
ny, platorisko-arystotelesowki, a jego pod-
stawg bylo przekonanie, ze wszelkie bada-
nie w dziedzinie czasu, a wiec réwniez ba-
danie historii, musi by¢ prowadzone z po-
zycji atemporalnej, a temu poczuciu bycia
,Na zewnatrz’ towarzyszy — zarazem natu-
ralna i pozadana — postawa niezaangazo-
wania. To nastawienie zostaje (przez Mar-
rou, a osobno takze innych badaczy, np.

Fernanda Braudela, przedstawiciela szkoty

»~Annales”) zakwestionowane i w koncep-
qji ,krytycznej filozofii historii” zmienia si¢
w dwdjnaséb. Badacz jest tu nie tylko dzie-
jopisarzem, lecz takze uczestnikiem dhu-
giego taicucha studiowanych przez siebie
i komentowanych zdarzen, ktére go tez naj-
zywiej obchodzg i dotykaja. Owa postawa
uczuciowa jest tu zreszta przedstawiana jako
warunek konieczny (cho¢ niewystarczajacy)
powodzenia kazdego przedsigwzigcia wy-
magajacego poznania historycznego. To, co
nie jest darzone serdecznym uczuciem nie
moze by¢ naprawde poznane, z kolei to, co
darzone przez podmiot poznajacy uczuciem
wrogosci zostanie nie tylko nieznane, ale
nadto znieksztalcone i zafalszowane (pozna-
nie pozorne). Nie ma zatem ,poznania przez
pretensj¢”, réwniez resentyment je unie-
mozliwia. Jest to zalozenie bezmiernie waz-
ne w czasach — jak nasze — stosujacych de-
konstrukeje (czgsto w miejsce re-konstrukej,
i gdzie de-konstrukgja jest i metoda, i celem
humanistyki skoncentrowanej nie na kulty-
wowaniu i przekazywaniu, lecz na wyzwa-
laniu), rewizje, podejrzliwo$¢ i zerwanie
jako wiasciwy obszar i sposéb dziatalnosci
naukowej, zwlaszcza w szeroko rozumia-
nych naukach o czlowieku. Znajomos¢ sta-
rozytnego i $redniowiecznego dziedzictwa
— a wicc tego, ktére ufundowalo christiani-
tas, cywilizacje chrzescijariska — jest dzi$ po-
wszechnie zapoznana i trwa jedynie w en-
klawach. Podobnemu nastawieniu starat sie
przeciwstawi¢ Marrou postawe i warsztat
historyka-afirmujacego uczestnika. By wy-
razi¢ stojace tu przed badaczem zadanie —
wszak niefatwe do wylozenia, skoro mowa
nie o technice rekonstrukeji zdarzen histo-
rycznych, a wigc o przedmiocie badania, lecz
o podmiotowych warunkach rozumienia
historii, o swoistej poje¢tnosci historycznej,
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dla ktérej rechné oznacza tyle, co zajaé od-
powiednia postawe* — przywoluje Marrou
stowa R. G. Colingwooda o re-enactment
of past experience’. Podobnie tez jak histo-
riografia tradycyjna korzysta Marrou ze zré-
del starozytnych, sa to jednak nie tyle roz-
fozyste korzenie, ile raczej punkty podpar-
cia. Mowa tu zwlaszcza o lakonicznym sfor-
mulowaniu axiologai zapozyczonym przez
Marrou od Herodota i Tukidydesa®. Jesli
celem poznania historycznego i zajecia wha-
$ciwej postawy ma by¢ re-enactment of past
experience, to Owo past experience dane jest
w  podstawowych jednostkach wartosci
i sensu (axiologai), a wigc ostatecznie w naj-
glebszej warstwie pragnien i dazen ludzi
bedacych przedmiotem badania. W tym
zatem, co darzone niegdy$ bylo przez nich
miloscia (i co z tego whasnie powodu wy-
twarzalo lub wywolywalo konkretne po-
stgpowanie, obyczaje, wydarzenia i kariery,
w sumie za$ — wielkie procesy historyczne).
Zauwazmy przy tym, ze w slowie enact-
ment — polszczyinie przyswajanym zwykle
jako ,zarzadzenie, ustawa”, ale w naszym
kontekscie przede wszystkim jako ,granie,
zagranie, odegranie” — zawarty jest wyraz-
ny element dynamiczny. Chodzi zatem o ta-
kie odnalezienie i podjecie, ktére by dana,
dawna jednostke sensu uczynilo elemen-
tem toczacego si¢ hic et nunc procesu histo-
rycznego. Pierwszym krokiem jest tu zatem
swydestylowanie” jednostki motywujacego
sensu z epoki minionej, komentowane;j i jej

4 Postawa zawiera zasadniczo trzy komponenty: intelektu-
alny, uczuciowy i behawioralny, a zatem o przedmiocie
postawy co$ si¢ sadzi, co$ si¢ w zwiazku z nim czuje i ja-
kos si¢ z jego powodu dziata.

5 H.-I. Marrou, O poznaniu historycznym, thum.
H. Laszkiewicz, Kety 2011, s. 57. Re-enactment of past
experience ttumaczone jest tu jako ,re-aktualizacja do-
$wiadczenia z przesztosci”.

6 Tamze, s. 286, 288. Marrou powotujac si¢ na Herodota
i Tukidydesa ttumaczy axiologai jako to, co ,,godne uwagi,
zapamigtania, utrwalenia”.

(scil. jednostki) odtworzenie w czasach ko-
mentujacego i badajacego historyka. Celem
jest tu jednak nie — uzywajac stéw Mickie-
wicza z ballady Switez”, znakomicie zreszta
okreslajacej warunki odnalezienia i podjecia
dziedzictwa przodkéw — ,cieckawo$é pusta”,
lecz zbadanie sity mozliwego motywowania,
a wiec mocy oddzialtywania na wol¢ pod-
miotu historycznego w czasach dzisiejszych.
Przez ,czasy dzisiejsze” nalezy tu rozumieé
kazdorazowo epoke zycia badacza, history-
ka. Jak jednak owo oddziatywanie zacho-
dzi? Czy znajdujemy u Marrou konkretne
instrukcje wyjasniajace, w jaki sposéb owa
postawa poszukujacego podjecia si¢ doko-
nuje? Owszem, znajdujemy niejedng taka
wskazéwke, juz to w jego pracy o poznaniu
historycznym, juz to w licznych artykulach,
juz to w korespondencji. Pisal on o tej kwe-
stii tak na przyklad:

Jezeli rozumienie jest [....] dialektyka Mnie
i Innego [...], to zakfada ona istnienie sze-
rokiej podstawy braterskiego porozumie-
nia pomigdzy podmiotem i przedmiotem,
pomiedzy historykiem i Zrédlem (2 mé-
wigc dokladniej: takze cztowiekiem, ktéry
objawia si¢ poprzez Zrédlo, znak). W jaki
sposob mozna rozumie¢ bez tej dyspozycji
wewnetrznej, ktéra czyni nas wrazliwymi
i wspdlczujacymi wobec innego, pozwala
nam odczuwaé jego emocje, przemysleé
jego mysli i to w takim samym kontekscie
jak on — jednym stowem, by¢ w komunii
z innym. Termin sympatii jest w takim ra-
zie nawet niewystarczajacy. Pomiedzy hi-
storykiem a jego obiektem mamy do czy-
nienia z przyjaznia, ktéra powinna zosta¢
nawiazana, o ile historyk chce zrozumie¢,
poniewaz, wedtug picknej formuty Augu-

styna, ,nie mozna nikogo pozna¢ inaczej
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jak przez przyjain”, et nemo nisi per ami-

citiam cognoscitur’.

Oto credo gloszone przez Marrou. Oto
istota jego programu badawczego, ktéra
kaze historykowi wydoskonala¢ nie zech-
né rozumiang jako sztuka kwerendy zré-
del, lecz ktéra domaga si¢ podnoszenia po-
ziomu obcowania ze zrédlem, a dokladniej
z czlowiekiem z przeszlosci, objawiajacym
si¢ poprzez znak. Historia staje si¢ tu osobi-
sta na dwa sposoby. Po pierwsze domaga si¢
ona tego, by analiza historyczna objaé co-
dzienno$¢ — oto interesujacy staje si¢ czo-
wick jako taki i ordo amoris kierujacy jego
poczynaniami, a historia zyskuje rys wy-
raznie personalistyczny®. Po drugie, staje si¢
ona nie tylko angazujaca, ale i zobowiazu-
jaca dla historyka. Zobowiazanie to polega
przede wszystkim na koniecznosci trafnego
uchwycenia i rzetelnej rekonstrukgji axiolo-
gai, ostatecznie za$ na tym, by re-enactment
objal samego historyka, oto bowiem on
sam musi zajaé stanowisko wobec tego, co
przez niego samego zostato uchwycone. Nie
chodzi zatem o to tylko, by cos ustali¢, ale
by zaja¢ stanowisko: co to ,ustalone” zna-
czy ,dla mnie”. Marrou przywoluje kore-
spondencje, jaka miat na ten temat z Etien-
ne’'m Gilsonem, w ktérej obaj zastanawiali
si¢ nad osobistym ryzykiem, jakie niesie dla
kazdego z nich studium konfliktu Augusty-
na i Pelagiusza, ktére to ryzyko polegaloby
na zajgciu stanowiska uznanego za heretyc-
kie. W liscie z 26 wrze$nia 1949 roku Gilson
pisat do Marrou: ,Uwazam to za tym bar-
dziej realne, ze sam pami¢tam méj zachwyt,
kiedy odkrylem sens tej doktryny: nie tyle
zaprzeczenia laski, ale potwierdzenie, ze

7 Tamze,s. 103.
8 Tamze,s. 208, 277.

sumienie jest taska. Falsa sunt quae dicitis,
tak nova, tak, raz jeszcze; ale pulchra, réw-
niez. Nalezy ryzykowa¢, jezeli si¢ chce, aby
pewnoscia byl wybér, a nie niewiedza...”.
W epoce, jak nasza, zajetej rewizja — zara-
zem samowolng i natchniona, pozbawio-
na jakiegokolwiek systematu, w trzpieniu
swym utopistyczng — trzeba natychmiast
dopowiedzie¢, ze owo ,ryzyko” majace pro-
wadzi¢ do dokonania ,wyboru” zalecane jest
tu przez badacza i mysliciela w najwyzszym
stopniu kompetentnego i wdrozonego. To
zatem nie ryzyko prowadzi do wyboru prze-
ciwstawionego niewiedzy, ale wiedza umoz-
liwia ryzyko, ktérego skutkiem jest wybor.
Tego rodzaju wybér, o jakim tu mowa, jest
prawem, ktére ma tylko mysta (wtajemni-
czony, wdrozony, uchwytujacy, tu réwniez:
wyksztalcony), lecz nigdy ignorant.

Ta korespondengja historyka z filozofem
kaze postawi¢ kwesti¢ nadzwyczaj wazng
dla Marrou i jego wykltadu zwiazkéw histo-
rii z filozofia i vice versal0. Pisze on chwila-
mi oskarzajaco (posrdd szkét filozoficznych
ostrze jego krytyki kieruje si¢ zwlaszcza
przeciw egzystencjalizmowi i jego skompli-
kowanej i pesymistycznej wizji uczasowie-
nia podmiotu):

Historia filozofii, jaka praktykuja zasad-
niczo filozofowie, jest powodem ciaglej
irytacji dla historykéw. Widza oni, ze
w rekach filozoféw przeszlo$¢ traci swo-
ja konkretna realno$¢, mysdl staje si¢ jak-
by nieosobowa i nawet pozaczasowa. Dla
wielu (filozoféw) historia jakby nie istnie-
je. Jest tylko ogromny arsenat philosophia

perennis, z ktorego wspolczesny mysliciel

9 Tamze, s. 246.
10 Na ten temat por. tamze, s. 96, 99, 238, 242-243, 245, 261
oraz krytyke egzystencjalizmu, s. 198, 239.
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ma czerpaé zestawy konceptéw lub rozu-
mowan, wybranych sposréd tych, ktére

ze soba $cisle sasiaduja!.

Wie, ze jego stanowisko uznane zostanie
za kontrowersyjne, a filozofowie zaniepokoja
si¢, czy przedstawiany przez niego projekt re-
wizji schematu uprawiania filozofii moze by¢
jeszcze nazwany filozofia, czy nie doprowa-
dzitby on do ,rozpuszczenia” prawdy i ,rze-
czywisto$ci my$li” w strumieniu czasowosci,
i czy nie otwiera si¢ tu przed filozofem ot
chlan historyzmu (Historismus)'*. Odpowia-
da na to Marrou w ten sposéb, ze gdy filozof
napotyka na dwa sprzeczne stanowiska dok-
trynalne, to ujmuje ich relacje w kategoriach
wynikania i przeciwstawienia (,Jezeli jedna
jest prawdziwa, a druga jej przeczy, z tego
wynika, ze ta druga jest falszywa”), pod-
czas gdy historyk bedzie widzial swe zadanie
w uchwyceniu dynamiki wewnetrznej, pod-
miotowej danego stanowiska i intencji stoja-
cych u podstaw obu konkurencyjnych dok-
tryn, co zwykle bedzie oznaczaé, ze kazda
z nich odpowiada na wlasne pytanie, nie za$
na pytanie zadane przez t¢ druga, a zatem
nie mogg si¢ one ,ani wykluczaé, ani uzu-
pelnia¢” — jak stwierdzat Gilson, rysujac pa-
ralele migdzy $w. Bonawentura i $w. Toma-
szem®. (Marrou podaje zreszta Gilsona jako
przyklad ,historyka potrafiacego pozostac
filozofem™). Na czym jednak mialoby po-
lega¢ zadanie filozofa w studiach historycz-
nych? Otz jego pierwszym zobowigzaniem
jest Prawda, ktora winien zajac si¢ z perspek-
tywy §cisle filozoficznej i dopiero tak wypo-
sazony moze — a zdaniem Marrou réwniez
powinien — ,ruszy¢ po przygode w trudno

11 Tamze, s. 238.
12 Tamze, s. 242.
13 Tamze, s. 243.
14 Tamze, s. 246.

dostepna przeszto$¢”, gdzie zderzy si¢ z nie-
stychang zmienno$cia postaw i przekonan®.
Jego zadaniem bedzie wytrwaé posréd nich
i znie$¢ ich napér nie naruszajac jednak swe-
go stosunku do tego, co prawdziwe. Nie jest
to zatem cztowiek chybotliwy, wahliwy, lecz
konsekwentny i mezny, a ryzyko, jakie si¢
przed nim rysuje ,ze strony historii” jest ry-
zykiem nie tyle relatywizmu, ile dyletanc-
twa'®. Marrou nie bada zwiazku miedzy
tymi postawami, lecz wolno postawi¢ ro-
boczo tezg, ze dyletanctwo historyczne pro-
wadzi do relatywizmu. Ze, w istocie, relaty-
wizm jest jego bezposrednia konsekwencja.
Marrou nie rozciaga uwag na temat tego
postrzeganego przez siebie zwiazku (dyle-
tanctwo historyczne — relatywizm) na cale
wspélnoty, lecz warto bada¢ mozliwosci ta-
kiej ekstrapolacji. Oto bowiem wspélcze-
sny katolicyzm (gtéwnie hierarchiczno-in-
stytucjonalny i modernistyczny) po pierw-
sze przestat zajmowac si¢ studiami nad swa
whasna tradycja, a jej historia zostata przez
niego ,potepiona” i jest to, jak si¢ wydaje,
stala i nabierajaca wciaz sity jego tenden-
cja we wspdtczesnosci”. Po drugie za$ ten

15 Tamze, s. 245.

16 Tamze.

17 Jedynie w czasie pisania tego artykutu media — rzecz jasna
wyprzedzajac o miesiace, jesli nie lata — komentarz aka-
demicki, doniosty o dwoch radykalnych w swej wymowie
przyktadach procesu, o ktérym pisze. Pierwszym jest po-
tepienie przez pontyfika (zreszta niepierwsze) tradycyjnej
kultury liturgicznej Kosciota (tym razem nie Vetus Ordo
Missae) wyrazonej w kulturze (i, o czym papiez nie wspo-
mnial, teologii) szaty liturgicznej. Co ciekawe, pontyfik
podaje tu historyczne kryterium odrzucenia (,,szes¢dzie-
sigt lat po soborze!”), po czym zaraz nast¢puje dewaluacja
i zachgta do zerwania zwigzkow migdzypokoleniowych
(motyw ,,babci” przeciwstawionej ,,matce” — raz jeszcze
rzecz do gruntu teologii obca doktrynie i historii katoli-
cyzmu). Por. https:/www.liturgia.pl/franciszek-do-sycilij-
skich-kaplanow-koronki-w-liturgii-to-dla-babc/  (dostgp:
14.06.2022). Drugim przyktadem jest podpisany w dn.
11 marca 2021, lecz opini¢ publiczna zajmujacy od nieda-
wana, dokument dotyczacy zmian formacji w seminariach
duchownych w Polsce, wprowadzonych ad experimentum
na okres pigciu nastgpnych lat, w ktorym — na przyktad —
przedmiot ,,Sztuka koscielna” (majacy przedstawi¢ semi-
narzystom zagadnienia takie, jak poczatki sztuki chrzesci-
janskiej, kolejne przejawy ikonoklazmu, sztuka sakralna/
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sam katolicyzm jednoczesnie przebudo-
wuje swoje nauczanie moralne w kierunku
zwigkszenia obszaru relatywizmu i wzmoc-
nienia zwigzanych z tym, relatywistycznych
postaw posréd kleru i laikatu. Mozna zja-
wiska te widzie¢ jedynie jako historycznie
wspéibiezne, mozina jednak domniemywa¢
przyczynowego zwiazku miedzy nimi. Sta-
nowisko Marrou wskazuje na sensownosé
tej drugiej supozydji, co z kolei stanowi za-
chete, by postawi¢ pytanie o wywiedzione
z jego koncepcji warunki ocalenia katolicy-
zmu, a zatem o to, jak powaga studiéw hi-
storycznych i wiedza zarazem historyczna
i filozoficzna (filozofia historii) moze wpty-
wacé na zachowanie zasobéw doktrynalnych.

Jesli warunkiem ocalenia katolicyzmu
mialoby by¢ odnalezienie i uaktualnienie
minionych axiologai, to jawi si¢ pytanie,
gdzie ich poszukiwaé. Odpowiedz na to py-
tanie ma charakter autoreferencyjny, oto bo-
wiem zgodnie z tradycja katolicka miejscem
axiologai jest ona sama. Osobna za$ kwestig

religijna w czasach wspotczesnych [w calym dokumencie
ktadzie si¢ zreszta niezwykty nacisk na ,wspolczesno$¢”
i odwotania do niej]; poczatki sztuki chrzescijanskiej;
sztuka wezesnochrzescijanska i bizantynska; ikona; roma-
nizm i gotyk; renesans, wiek XVI; barok; sztuka religijna
i sakralna XIX wieku oraz wspotczesna wraz z teorig sztu-
ki sakralnej wedtug Vaticanum II i wspotczesnych wypo-
wiedzi Kosciota; zagadnienia ikonograficzne i paramenty;
ikonografia hagiograficzna i typow przedstawieniowych
na dowolnych przyktadach; paramenty liturgiczne; ochro-
na zabytkow) zajmuje pigtnascie godzin tak zwanych kon-
taktowych. Por. Oswiadczenie w zwiazku z zatwierdze-
niem dokumentu ,,Droga formacji prezbiteréw w Polsce.
Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia” (16.06.2021),
Akta Konferencji Episkopatu Polski nr 33/2021, s. 169-170.
Dopisek z dn. 16 czerwca 2022: 15 czerwca 2022 przy-
niost kolejne wydarzenie, ktore cho¢ nie atakuje tradycji
i tradycjonalistow wprost, to ma bezposredni, negatyw-
ny wpltyw na mozliwosci ochrony i krzewienia katolic-
kiego depozytu. Chodzi tu o zmiany w Kodeksie Prawa
Kanonicznego: https://www.ncregister.com/cna/pope-
-francis-new-public-associations-of-faithful-require-writ-
ten-vatican-approval?fbclid=IwAR2Zw1dRQhKVY-
Sw7zZQm6TTOKmiZUsYrjMhPoYxplp8VYODxUuZK-
Kz65xp0, (dostep: 16.06.2022). Wspominam o tym, by da¢
Czytelnikowi oglad dynamiki procesow represyjnych, ja-
kie maja miejsce w Kosciele katolickim. Nieznana jest mi
zadna praca systematyzujaca i wymieniajaca wszystkie
posunigcia uderzajace w tradycje katolicka i tradycjona-
listow, obejmujaca dziatania cho¢by obecnego pontyfika).

jest to, co czyni¢ z tymi, ktérzy tradycje od-
rzucaja i dewastujg w procesie kierowanym
resentymentem i intencja dekonstrukgji
i zmiany, a zatem z tym spektrum postaw
badawczych, ktére si¢ mieszcza w pojeciach
od ,dyletant” po ,wrég”. Aby méc zajaé nie-
uobecniajace stanowisko wobec nich postu-
giwala si¢ tradycja katolicka pojeciami ,,schi-
zma’ i ,herezja”, oba jednak zostaly zarzu-
cone w latach soborowych (Vaticanum II).
Marrou tego problemu (tj warunkéw nie-
podjecia i zapomnienia) nie dyskutuje. Po-
niewaz jednak mowa tu ostatecznie o kwe-
stiach konfesyjnych, wobec ktérych kazdy
uczestnik Zachodniego kregu cywilizacyj-
nego musi zaja¢ stanowisko (cho¢by w pa-
sywnie i konstatujaco przyjmowanym fak-
cie ,,stad jestem”, ,to jest historia cywilizacji,
ktéra rozwijala si¢ na terenach, na ktérych
zyj¢”, ,to jest wyznanie cywilizacji, ktéra
byla swego czasu kwitta na tych ziemiach
i ktéra umozliwila zaistnienie systemu ide-
ologicznego i normatywnego, do ktérego
nalez¢”), to nalezy postawi¢ pytanie o to,
kim jest ,,historyk”, o ktérym pisze Marrou?
Ot6z autor O poznaniu historycznym zwra-
ca si¢ przede wszystkim do historykéw za-
wodowych, ktérych trud (w zakresie doko-
nafi uzyskanych przy uzyciu metod, ktdre
Marrou kwestionuje) uwaza za w ogélnym
sensie bezowocny i niejednokrotnie wprost
zdradliwy. Opisujac ich dokonania i wplyw
na dziedzing ludzka uzywa wrecz jezyka bi-
blijnego: Concepimus, et quasi parturivimus,
et peperimus spiritum. Salutes non fecimus in
terra — ,Poczelismy, wilismy si¢ z bélu, jak-
by$my mieli rodzi¢; ducha zbawczego nie
wydalismy ziemi” (Iz 26,18)". Tymczasem
— 1 jest to jeden z powoddéw, dla ktérych

18 H.-1. Marrou, O poznaniu..., dz. cyt., s. 29.
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koncepcja Marrou winna zwréci¢ uwage
wszystkich wlaczonych w krag historii du-
chowej Zachodu — bez ryzyka znieksztalce-
nia omawianego stanowiska jego twierdze-
niami mozna obja¢ kazde wdrozenie histo-
ryczne i cywilizacyjne, a zatem jego postu-
laty i program nie ograniczajg si¢ wylacznie
do zawodowych historykéw, lecz do kaz-
dego, kogo mozna okresli¢ jako uczestni-
ka danego kregu. To z kolei otwiera nowa
perspektywe na owo concepimus. W sytuacji,
w ktérej dana spoleczno$¢ prezentowata-
by gleboki stopien wdrozenia w swa wlasng
tradycje, zawodowi historycy staliby si¢ nie
pisarzami i komentatorami, lecz raczej in-
spiratorami, krzewicielami i mistrzami po-
glebionego badania, a w jego wyniku rozu-
mienia przez ogét tak tradycji, jak i danego
momentu dziejowego swej wspdlnoty, pod-
czas gdy ona cata bylaby wdrozona i kom-
petentna przynajmniej co do podstawo-
wych tez, doktryn, wydarzen, postaci, spo-
réw, rozwiazan, osiagni¢¢. Sg to dalekosigz-
ne implikacje stanowiska Marrou, ktérych
on sam nie wyklada, ,dalekosi¢zno$¢” nie
oznacza jednak ,blednos¢”. Wydaje sie, ze
podobna wizja jest ireniczna, w czym moz-
na widzie¢ jedng ze stabych stron tej kon-
cepdji poznania historycznego i tego, co z jej
zalozen i techniki badawczej wynika, lecz
nie nalezy sadzi¢, ze podobna watpliwos¢
obala ten program. Wolno formutowaé am-
bitne programy badawcze i ochronne wobec
danej wspélnoty, réwniez cywilizacyjne;.
Nadto istnieja wciaz jeszcze na $wiecie w na-
szym momencie historycznym i antropolo-
gicznym wspélnoty dlugiego trwania, opar-
te na migdzypokoleniowej mitosci, lojalno-
$ci i czci. Taka byl przez wieki sam Zachéd,
nim zdominowaly go procesy dekonstrukej,
w tym zwlaszcza ideologie emancypacyijne,

ktérych nadrzednym celem wydaje si¢ by¢
ustanowienie nowego porzadku na zglisz-
czach dawnego, cho¢ w zasadzie nie istnie-
je co$ takiego jak ,cel” rewolugji, jest ona
bowiem celem sama dla siebie”. Proces ten
(tj. eksplozji roszczent emancypacyjnych) nie
omina}l réwniez katolicyzmu. Religia ma
tu znaczenie zasadnicze, jako ze nie ma cy-
wilizagji areligijnej i arytualnej, przeciwnie
— religia i zwigzany z nia rytual, w tym litur-
gia, jest trzpieniem danej cywilizacji*®. Stad
tez kwestie te — o ile ma ona trwa¢ — win-
ny by¢ w niej podejmowane, pielegnowane,
dyskutowane. Nie oznacza to, ze poziom
wdrozenia doktrynalnego i historycznego
ma by¢ wysoki i tak samo wysoki u wszyst-
kich uczestnikéw danego kregu, ale to, ze
przeszle axiologai winny by¢ powszechnie
absorbujace, zajmujace, motywujace zajmu-
jac miejsce centralne, a nie peryferyjne, W Zy-
ciu danej spotecznosci (od samych wyznaw-
céw po uczestnikéw kregu cywilizacyjnego
ufundowanego na danym zespole twierdzeni
religijnych). Znane stowa Grzegorza z Nyssy
ilustruja taki stan powszechnego zaabsor-
bowania: ,Jesli zapytasz o pieniadze, ten ci
odpowie dysertacjg o Zrodzonym i Niezro-
dzonymy; jesli si¢ pytasz o cen¢ chleba, odpo-
wiedzg ci: Ojciec jest wigkszy od Syna; jesli
zauwazysz, ze kapiel jest dobra, faziebny ci
zadeklaruje, ze Syn jest z niebytu”.

Mowa powyzej o wspdlnotach rézne-
go rodzaju i réznolicznych — od Koscio-
ta po krag cywilizacyjny (tu: Zachdd).

19 Przyjmuje, cho¢ nie wyja$niam tutaj tej ztozonej kwestii,
ze rewizja wspolnot ze strony ruchéw emancypacyjnych
ma charakter rewolucyjny.

20 O cywilizacyjnej roli obyczaju religijnego i ochronnej roli
polityki wobec niego, takze w wyktadzie wybranych nie-
konfesyjnych filozofow i myslicieli politycznych, pisatam
wigcej w rozdziale Mitos¢ Prawa, nienawis¢ obyczaju.
Machabeusze, w: J. Melonowska, Pisma machabejskie.
Religia i walka, Warszawa 2020, s. 57-139.

21 Za: R. L. Wilken, Pierwsze tysigc lat. Historia chrzesci-
Janstwa, Krakow 2012, s. 117.
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Wspdlnota zorganizowana na przynalez-
nosci konfesyjnej (Koscidl) jest kregiem
specyficznym, zaklada bowiem wdrozenie
szczegblnego rodzaju, gdzie uczestnik jest
réwniez mystq — wtajemniczonym, wyznaw-
ca. Tym niemniej kazdy w stopniu, w ja-
kim czuje si¢ cztonkiem danej wspélnoty —
az po zawsze zbudowang na fundamencie
religijnym wspélnote cywilizacyjng — we-
zwany jest do uczestnictwa w niej poprzez
poszukiwanie przesztych axiologai i ich
»ozywianie”, co dokonuje si¢ w studiach nad
przesztoscia prowadzonych w dobrej wierze,
szukajacych porozumienia i relacji przyjazni
z historycznym ,,Innym”*.

Czy jednak owa przyjazn — bedaca wszak
elementem samego warsztatu historyka —
nie musi oznaczaé stepienia zmystu kry-
tycznego, a w konsekwencji zanik polemiki,
w tym polemiki stricte akademickiej? Nie,
o ile dobrze zrozumiemy koncepcje Mar-
rou, zawiera ona bowiem wewnetrzne bufo-
ry przeciw takiemu rozwojowi projektu kry-
tycznej filozofii historii. Jej zalozenia sg jed-
nak z gruntu elitarystyczne, co ma okreslo-
ne konsekwencje dla mozliwosci debatowa-
nia, co wyjasni¢ w odpowiedniej czgsci tego
artykutu. Nalezy jednak przede wszystkim
rozumieé, ze choé¢ odnalezienie i podjecie
axiologai mozliwe jest tylko przy nastawie-
niu przyjacielskim, a w konsekwencji — ko-
munitarystycznym, to re-enactment, o kt6-
rym tu mowa, nie oznacza, ze od (czlowie-
ka z) przesztosci do historyka plynie rodzaj
instrukcji. Dochodzi tu raczej do spotkania
dwéch lub wigcej 0séb i zespoléw wartosci,
keérych sa one nosicielami i propagatora-
mi. Niezbedne jest przy tym, by pamigta¢,

22 'W katolicyzmie dochodzi do tego wiara w trwato$¢ istnie-
nia osoby ludzkiej, co stawia kwesti¢ przyjazni w $cisle
personalistycznej perspektywie.

iz przyjain potrzebuje trzeciego dobra,
a wigc czego$, ze wzgledu na co si¢ zawia-
zuje. Rozwija si¢ ona migdzy osobami w od-
powiedzi na percypowane przez nie dobro,
co do ktérego istotnosci si¢ zgadzaja. Tym
samym historyk wybiera temat, ktéry po-
rusza glebokie struny jego umystu i woli®,
a w procesie badania silg rzeczy spotyka
tych, ktérzy dawniej, w przesztosci, uzna-
wali 6w temat za wazny i doniosty, a nawet
wokot ktdrego organizowali bieg swego zy-
cia. Z kolei jednak uchwycenie tych kwe-
stii, ich referujace podjecie oraz, w koricu,
zajecie wzgledem nich whasnego stanowi-
ska wymaga od badacza pewnego dystan-
su i détachement. Jednoczesnie 6w dystans
nie moze nosi¢ znamion wrogosci czy choé-
by najmniejszego désintéressement dla racji
os6b uczestniczacych w badanych, minio-
nych wydarzeniach. Szczegdlne zagrozenie
widzi Marrou w pokusie, by ulec esprit dia-
bolique, co wyraza si¢ w tendencji kwestio-
nowania i podwazania wszystkiego®. Jest
to, jego zdaniem, ,moc gorzka, negatywna
i niszczaca™®.

Jesli jednak — jak twierdzi Marrou — za-
daniem historyka jest reanimowanie, ozy-
wianie i resuscytacja przeszlosci®®, to poja-
wia si¢ naturalnie pytanie nie o warunki
wskrzeszenia danego dobra i zbudowanej
na nim wspélnoty, lecz o mozliwosci za-
chowania ich przy zyciu. Wydawa¢ by si¢
moglo, ze wspdlnota konfesyjna, ze wzgle-
du na to, Ze jest zorganizowana wokét nie-
wzruszalnego

trzpienia  doktrynalnego

23 H.-I1. Marrou, De la logique de I’ histoire a une éthique de
I’ historien, ,,Revue de Métaphysique et de Morale” 1949,
nr 3—4, s. 259.

24 Tenze, Tristesse de I’historien, ,Vingtiéme Siecle. Revue
d’histoire” 1995, nr 45, s.125.

25 Por. tamze.

26 H.-I1. Marrou, De la logique..., dz. cyt., s. 252. Wszystkie
wystepujace w tekscie ttumaczenia z jezyka francuskiego
pochodzg od autorki artykutu.
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i formalnie zwiazana bagazem wlasnej hi-
storii (chodzi tu o Magisterium Ecclesiae,
ktére wymaga zgodnos$ci miedzy nastgpu-
jacymi po sobie pontyfikami i wyklucza
zerwanie) zachowa szczegblng odpornos¢
na wstrzasy historyczne i postulaty eman-
cypowania si¢ od wlasnej przeszlosci. Kato-
licyzm wspélczesny jest jednak wyraznym
przyktadem przeciw tej, zdawac by si¢ mo-
glo rozsadnej, tezie. Dla przykladu, prze-
prowadzona w okresie okolosoborowym
reforma Mszy $wigtej jest prawdopodobnie
wydarzeniem bez precedensu, tj. nie jest
znamy przykladu innego wyznania, w kt4-
rym z dnia na dzied zaprojektowano by
i wprowadzono zupelnie i dogl¢bnie nowy
sposéb oddawania Bogu chwaly, i co dana
konfesja by zniosta (w katolicyzmie tym-
czasem zywe jest oczekiwanie, ze po po-
dobnej zmianie ma ona rozkwitnaé, co od-
daje si¢ terminem ,wiosna Kosciola”)?.
Przy tym mowa tu o tym elemencie, ktéry
si¢ uznaje jednoczesnie za szczytowy i Zré-
dlowy. Dzieje i wydarzenie soboru mozna
traktowa¢ jako konieczny postep katolicy-
zmu. O nastawieniu tego rodzaju twierdzit
jednak Marrou, ze 6w postep w dziedzinie
historii zwykle sprowadza si¢ do triumfu
okreslonej formy krytyki historycznej. Od-
réznialk tez postep i wzrost podkreslajac, ze

27 Znanych jest kilka przyktadow radykalnej zmiany for-
my kultu, co za kazdym razem prowadzito do glgbokie-
go wstrzasu wspolnoty konfesyjnej, co jednak ciekawe,
moze do nich prowadzi¢ nawet zmiana elementéw dru-
gorzednych (rytu liturgicznego). Na przyktad po tym,
jak w XVII wieku patriarcha Nikon z Moskwy zmienit
przepisy dotyczace pisowni imienia ,,Jezus” oraz tego, ile
palcéow ma by¢ zlaczonych podczas wykonywania zna-
ku krzyza, skonczyto si¢ to schizma, w ktorej wyniku od
Cerwii rosyjskiej odtaczyto si¢ okoto dwunastu milionow

.starowiercow” (raskolnikéw), por. K. Gamber; Reforma
liturgii rzymskiej — organiczny rozwdj czy destrukcja?,
przet. T. Maszczyk, Warszawa 2020, s. 71. Okreslenie

»drugorzedne” przejmuj¢ od Gambera przez wzglad
na jego rzadko spotykane wdrozenie w kwestie historycz-
no-liturgiczne, cho¢ wspomniany przyktad sktania raczej
do tego, by przyja¢, iz w dziedzinie rytualnej i liturgicznej
nie ma czego$ takiego, jak drugorze¢dnos$é.

ten ostatni ma wykres krzywej helikoidal-
nej, a zatem, ze polega rowniez na okresach
powrotu do tradycji*®.

Zerwanie historii
na przykladzie toposu ,,Ortodoksji”
Powyzej wspomniano o dwdch cezurach
w stosunku Kosciota katolickiego do wia-
snej przesztoéci, jaka jest trwajacy ponty-
fikat papieza Franciszka oraz istotniejsza,
gdyz zarazem inicjujgca i programowa, ce-
zura soboru watykanskiego II. Progra-
mowa, gdyz sobdr ten oparl swe dzialania
na dwéch ideach, przy czym obie mialy
ksztaltowac jego stosunek do historii. Idee
te, to wspomniane wyzej ,,powr6t do zrodel”
(ressourcement) i uwspélczes$nienie (aggior-
namento). Wazne przy tym, ze gdy mowa
o ressourcement, odkryto na nowo i podje-
to studia nad dziedzictwem Ojcéw Kosciota
i wykonano pote¢zna pracg ich opracowania,
lecz niestety towarzyszyl temu, az po uzy-
skanie z czasem wplywu decydujacego, mo-
dernistyczny entuzjazm krytyki historycz-
nego rozwoju doktryny. Owe ,zrédta” coraz
rzadziej zatem oznaczajg poglebione studia
nad tradycja katolicka dang kazdemu 6w-
czesnemu i wspétczesnemu katolikowi, jako
zastana, wypracowana, potwierdzona dok-
tryna i poboznos$¢. Aggiornamento z kolei
oznacza zwigzek z wspélczesnoscig pole-
gajacy na w pewnej mierze dostosowaniu
i uwzglednieniu jej wymagan. Trudno nie
zauwazy¢, ze podmiot historyczny, ktéry
chce zastosowac oba te kierunki musi jedng
,noga’ stanaé w zrédlach ewangelicznych,
druga za$ — w swej wlasnej wspolczesnosci.
Jest si¢ tu zatem po prostu ,nad” tradycja.
Nalezy zatem zada¢ pytanie o to, czy i w jaki

28 H.-I. Marrou, De la logique..., dz. cyt., s. 264.
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sposéb przygotowano grunt pod t¢ zmiang,
a zatem jak zmienial si¢ i jak wyrazal sto-
sunek podmiotéw historycznych (cztowieka
z przesztosci) do tradycji katolickiej w la-
tach poprzedzajacych Vaticanum II. Jako ze
centralny dla tradydji jest temat ortodoksji
(tj. whasciwych sposobéw oddawania Bogu
chwaly, ktérych sformulowanie i przekaza-
nie jest niejako powodem istnienia tradycji
i jej rzemiostem, czego wyrazem w katolicy-
zmie jest liturgia, a zwlaszcza Msza $wigta),
nalezy przyjrze¢ si¢ toposowi ortodoksji ka-
tolickiej w pi$miennictwie poprzedzajacym
zmiany w XX-wiecznym stosunku Kosciota
do wlasnej tradydji, i to pismiennictwie po-
przedzajacym sobér o dziesigciolecia.

Dla kazdej wspdlnoty religijnej jej orto-
doksja ma znaczenie zasadnicze, w istocie
zgoda co do podstawowych kwestii w za-
kresie tego, czym i w jaki sposdb si¢ chwa-
li, a jak zniewaza Boga jest warunkiem jej
trwania”. Réwniez i pod tym wzgledem ka-
tolicyzm wspédlczesny jest w sytuacji, ktéra
kaze pilnie pyta¢, czy jest to jeszcze jedna
wspolnota, czy dwie rézne wspdlnoty, a je-
$li dwie rézne, to ktéra z nich, przez kogo
i na podstawie jakich kryteriéw uznana po-
winna by¢ za schizmatycka: stary, zacho-
wujacy tradycje i ciaglo$¢ z dziedzictwem
filozoficznym i teologicznym katolicyzm,
czgsto krytyczny wobec przemian Kosciota
XX- i XXI-wiecznego, czy nowy, skupiony
na glebokiej rewizji — po odrzucenie — daw-
nych struktur doktrynalnych, dyscyplinar-
nych i pietycznych (tj. poboznosciowych)
katolicyzm przyjmujacy za zasadnicza cezu-
r¢ Vaticanum II. Nie ma niestety podstaw

29 Nie wchodzg tutaj w problematyke Boga jako dosi¢zonego
ludzka chwalbg badZ zniewaga, odpowiedni passus tekstu
zachowuje waznos$¢ jako odnoszacy si¢ do rozstrzygnig¢
katolicyzmu i innych religii przyjmujacych relacyjng kon-
cepcje bostwa.

oczekiwaé ani tego, by spér ten zostal w naj-
blizszych latach rozstrzygnigty w fonie sa-
mego Kosciota, ani tez by zyskal poglebio-
na artykulacje akademicka. Jesli jednak dzis
widzimy kwestionowanie ortodoksji katolic-
kiej (samo to pojecie, cho¢ bez trudu uzysku-
je wyklad zakotwiczony historycznie i dok-
trynalnie, nie znaczy dzi$ nic konkretnego,
zadnego niewzruszonego systematu twier-
dzen przypisanych do katolicyzmu, utrwalo-
nego w jego historii i przez niego strzezone-
go), to nalezy poszukaé w dziejach tej religii
dajacych si¢ uchwyci¢ antycypacji obserwo-
wanego odstapienia, a zatem zalazkéw do-
minadji jakiej$ nowej formy krytyki. Sledzac
zatem pismiennictwo podejmujace problem
ortodoksji zauwazamy, ze temat ten byt jed-
nym z wiodacych u schytku XIX i w poczat-
kach XX wieku. Wolno sadzi¢, iz jego zna-
czenie wynikalo z przekonania, ze los rzym-
skiego katolicyzmu jest zasadnicza determi-
nantg losu chrzeécijaristwa, chrzescijaistwo
— Europy, Europa za$§ Zachodu. Szczegélna
uwaga komentatoréw z tego okresu kieru-
je si¢ na szok modernizacyjny, postrzegany
wowczas jako nieodzowny katolicyzmowi,
dla ktérego wzorcéw absorpcji dostarczaé
mialy wspélnoty protestanckie. Nastawie-
nie to wybrzmiewa doniosle w referujacym
klimat epoki sformulowaniu When I was
your age..., ktérym protestantyzm ,zwra-
catl sie” do Kosciota. Jak zauwaza Gabriel
Daly — wywazony badacz i zwolennik mo-
dernizacji katolicyzmu — katolicyzm moze
w podobnej sytuacji odpowiedzie¢ tylko
You were never my age®. Jesli jednak chcemy
zrozumie¢ przyczyny, dla ktérych kwestia
zmiany i reformy stala si¢ wéwczas tak pilna,
to nasza uwage przyku¢ musi ,,modernizacja”

30 G. Daly, Catholicism and Modernity, ,Journal of the
American Academy of Religion” 1985, t. 53, nr 4, s. 781.
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dokonujaca si¢ w calym éwczesnym zyciu
umystowym, a zwigzana z post¢gpem nauki.
Chodzi tu zwlaszcza o progres nauk przy-
rodniczych, z kolei za$ o niebagatelny i nie-
doceniany wplyw teorii ewolucji na umy-
stowo$¢ wszystkich pokoled na Zachodzie,
po dzi§ dzied. Nowa epoka w zyciu umy-
sfowym czlowieka wymaga nowej, dostoso-
wanej, otwierajacej si¢ wlasnie epoki w zy-
ciu duchowym. Oto zatem stangly naprze-
ciw siebie dwie potegi: wschodzaca i stara,
tj. (rysujacy si¢ dopiero, przyjmujacy forme
obietnicy) scjentyzm przyrodniczy i wiara.
Ich pogodzenie wymagato jednak konce-
sji po stronie religii, jako ze nie mozna ich
oczekiwaé po stronie poznania naukowe-
go. W kwestiach przyrodniczych to bowiem
scientia postuguje si¢ jezykiem ,tak, tak —
nie, nie” (Mt 5,37), podczas gdy twierdzenia
religii sa potencjalnie modyfikowalne jako
historycznie niepewne, gloszace rzeczy nie-
poznawalne i niejasne, odwolujace si¢ do je-
zyka mitu, i keérym brak naukowej precyzji.
Swiadom tych trudnosci i kolizyjnego toru
nauki i wiary byt Kosciét, gdy w 12 sierpnia
1950 roku — a wigc w dziewi¢édziesiat jeden
lat po ogloszeniu przez Darwina O powsta-
waniu gatunkéw — oglaszat encyklike Piusa
XII ,,Humani Generis. O pewnych falszy-
wych pogladach zagrazajacych podstawom
nauki katolickiej”, w ktérej czytamy:

Ktokolwiek rozejrzy si¢ dokladnie w $wie-
cie poza owczarnig Chrystusows, latwo
spostrzeze gléwne kierunki mysli, ked-
rymi kroczy niemalo uczonych. A wiec
sg tacy, co przyjawszy nierozwaznie i bez-
krytycznie system ewolucyjny, w samej
dziedzinie nauk przyrodniczych nie udo-
wodniony dotychczas bezspornie, thu-

maczg nim powstanie wszystkich rzeczy,

skfaniajac sie lekkomyslnie ku monistycz-
nej i panteistycznej hipotezie nieustannej

ewolugji wszech$wiata.

Czytamy réwniez, co pisze papiez regu-
lujaco i rozgraniczajaco wzgledem nauki

i wiary:

[Dla tych powodéw] Koscidt nauczajacy
nie zabrania uczonym i teologom polemiki
nad doktryna ewolucjonizmu, wedtug dzi-
siejszego stanu nauk przyrodniczych i teolo-
gicznych. Gdy si¢ mianowicie bada problem
pochodzenia ciala ludzkiego z materii ist-
niejacej uprzednio i organicznej; bo uzna-
nie bezposredniego stworzenia dusz przez

Boga nakazuje nam wiara katolicka®'.

Stanowisko katolickie glosito wéwczas
zarysowanie wyraznego ultra vires dla nauki,
w katolicyzmie za$ kultywowanie filozofii
tomistycznej oraz kultury debaty z przyrod-
nikami oraz wszystkimi myslicielami zgta-
szajacymi tezy z katolicyzmem sprzeczne
w gronie starannie przygotowanych adwer-
sarzy. Traktowano zatem te kwestie z wiel-
ka powaga. Poza instytucjonalnym Koscio-
fem, czgéciowo réwniez posréd katolikéw,
widoczne jednak bylo — od zarania ,rewo-
lucji Darwinowskiej” oraz w ogdle skiero-
wania nauki, w tym humanistyki, na tory
pozytywistyczne — nastawienie konkuren-
cyjne. Nauce przypisana jest w nim specy-
ficzna rola, czyniaca relacje nauki i wiary
co najmniej ambiwalentnymi. Otéz nauka
ma by¢ metody falsyfikacji twierdzen reli-
gijnych, ktére maja zostaé przez nie prze-
$wietlone. Jesli dane twierdzenie wytrzyma

31 Pius XII, Encyklika: Humani Generis, https://biblia.wia-
ra.pl/doc/423146. ENCYKLIKA-HUMANI-GENERIS/7,
(dostep: 11.06.2022).
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krytyke naukowa, moze zosta¢ utrzymane,
jesli za$ jej nie zniesie — musi zosta¢ wycofa-
ne, usunigte z zasobéw doktrynalnych. Za-
kfadano, ze ta kontrolno-egzekucyjna funk-
cja nauki przystuzy si¢ jednak religii tak, ze
twierdzenia tej ostatniej rozbtysng blaskiem
wczesniej nieznanym®?. Bedzie to jednocze-
$nie blask prawdy, jako ze nie oczekiwano,
by wyznawcy w ogéle porzucili kwesti¢ roz-
strzygnie¢ ,prawda — falsz”, lecz by w ich oce-
nie zdali sie na nauke®. Jest to nastawienie,
ktére rozciaga na caly dziedzing poznania,
a zatem i na religi¢, paradygmat ewolucyj-
ny. Stad tez pojawiaja si¢ w nim twierdzenia
gloszace, ze jesli jaka$ religia moze umrzed,
powinna umrze¢*. A nawet, ze jesli istnie-
nie Boga moze by¢ obalone, to powinno zo-
sta¢ obalone®. Jak si¢ wydaje nauka zyskuje
tu prerogatywy absolutne, a wiara w postep
poznania naukowego okazuje si¢ poniekad
substytutem wiary transcendentnej.

Rozwéj czy przemiany doktryny czy dys-
cypliny nie mialy juz tez by¢ ruchem — we-
dle okreslenia Marrou — helikoidalnym,
lecz marszem jedynie naprzéd, w marszu
tym za$ religia miala postgpowac za nauka.
Uwazano jednoczes’nie, ze jest to roéwniez
droga ku wzrostowi moralnemu, gdyz po-
step wiedzy oznacza progres moralny, tym
samym nie ma powodéw, by roztrzasaé
utratg ortodoksji religijnej i lamentowa¢ nad
nia, jedyna odpowiedzig musi by¢ rados¢.

32 P. Carus, The New Orthodoxy, ,,The Monist” 1895, t. 6,
nr 1, s. 92. Na temat przemian stosunku do ortodoksji por.
tez: T. Altizer, The Contemporary Challenge of Radical
Catholicism, ,,The Journal of Religion” 1994, t. 74, nr 2,
s. 182-198; F. Brown, What is Orthodoxy?, ,,The North
American Review” 1899, t. 168, nr 509, s. 409-417,
W. D. Dinges, Ritual Conflict as Social Conflict: Liturgical
Reform in the Roman Catholic Church, ,,Sociological
Analysis” 1987, t. 48, nr 2, s. 138-157.

33 Tamze,s. 92, 94.

34 ]. Savage, After Orthodoxy — What?, ,,The North American
Review” 1900, nr 170 (521), s. 587.

35 Tamze, s. 588.

6 M. J. Savage, After Orthodoxy, dz. cyt.,s. 587, por. tamze, s. 585.

w

Jednym z wymiaréw tego postgpu nauko-
wego mial by¢ oczekiwany zanik konfliktéw
religijnych, gdyz o tyle, o ile wszystkie re-
ligie (a przynajmniej denominacje chrzesci-
janskie) podporzadkuja si¢ programowi na-
ukowej rewizji swych twierdzen, o tyle stop-
niowa falsyfikacja tychze bedzie powigksza-
fa obszary zgody i zréwnywala, ujednolicata
twierdzenia religijne i postawy wyznawcéw.
Co do samych wiernych, to musza oni nada¢
swojemu podejsciu do twierdzen wiary cha-
rakter bardziej probabilistyczny, przede
wszystkim widzac w swej religii — zwhaszcza
w dogmatyce — pewien areal prawd symbo-
licznych. W obliczu ewentualnego konflik-
tu miedzy wiarg a nauka najwazniejsze jest
to, by nie zacza¢ ,nienawidzi¢ rozumu”™.
Uwagge badacza historii duchowej dowol-
nej spolecznosci czy wspdlnoty cywiliza-
cyjnej zwrdci nie tylko zaskakujace twier-
dzenie, ze trzeba si¢ trzymal raczej ,rozu-
mu” nizli wiary (przy czym rozum utozsa-
miony jest tu z nastawieniem scjentystycz-
nym tak, jakby ono i tylko ono pokrywalo
pole rozumnosci), co oczywiscie czyni wiarg
w zasadzie zbedng w poznaniu i rozumieniu
$wiata. Przede wszystkim bowiem zaznacza
si¢ tu fake, Ze przy podobnym nastawieniu
nie moze juz dtuzej ostac si¢ tajemnica jako
whasciwy obszar dziatania religii i wiary. Nie
moze, gdyz w porzadku naturalnym, przy-
rodniczym, nie ma rzeczy, o ktdrej mozna
orzec, ze jest niepoznawalna, z punktu wi-
dzenia poznania naukowego istnieja jedy-
nie rzezy jeszcze niepoznane. Tym samym
mowa tu o stalym kurczeniu si¢ terytorium
religii az po jego zupelny zanik, gdy wszyst-
kie procesy rzadzace wszech$wiatem zosta-
na opisane. Zdawano sobie juz wéwczas

37 P. Carus, The New Orthodoxy, dz. cyt., s. 93.
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z tego sprawe, lecz twierdzono, ze religii
pozostaje jedna funkcja, w ktérej nauka nie
moze jej zastapié, tj. sfera dobroczynnosci.
Zadaniem religii jest nasyci¢ 6w stopniowo
objasniany naukowo $wiat dobrocia, poczu-
ciem sensu, ofiarno$cia®®.

Jedli jednak caly ten wylaniajacy sig
wowczas projekt, ktérego zarys znajduje-
my w dyskursie epoki, zacie$nienia reli-
gii w aspekcie doktrynalnym i jej redukgji
do spolecznej ofiarnoéci mial si¢ powies¢,
to wymagalo to usunigcia tej przeszkody,
jaka stanowila ortodoksja katolicka, a wigc
zespot scisle ze soba polaczonych twierdzert
doktrynalnych o implikacjach dyscypli-
narnych, gdzie naruszenie jednego elemen-
tu powoduje ,osuniecie si¢” innych kamie-
ni katolickiego edyficjum, przy czym oba
te elementy (doktryna i dyscyplina) stuza
prawidlowej chwalbie Boga. Szczegélng role
gra tu jednak tradycyjna liturgia, a to dla
kilku powodéw. Po pierwsze, jest ona Scisle
teocentryczna i przedstawia Boga jako Inne-
go, zgodnie z biblijnym rozumieniem $wig-
tosci jako radykalnej osobnosci, odrebnosci.
Stad tez zawiera ona silne elementy grozy,
bojazni i czci. Po drugie, podkresla tajem-
niczo$¢ i hierarchiczno$¢ Boga i innych glo-
szonych przez katolicyzm bytéw. Przyjmu-
jac istnienie osobowego zla moderuje tez
pragnienie ryzyka i odst¢pstwa-porzucenia
w dziedzinie wiary. Po trzecie, jako liturgia
wiekéw jest odziedziczona i stanowi dobro,
w ktérym zyjacy wchodza na droge przod-
kéw. Po czwarte, podkreslajac Logos-typicz-
na natur¢ Boga nie dopuszcza redukgji ratio
wylacznie do narzedziowej funkgji intelek-
tu, nadto kultywuje wielkie osiggnigcia ro-
zumu ludzkiego, w tym katolickiej tradycji

38 Tamze, s. 97.

filozoficznej i teologicznej, gléwnie tomi-
stycznej. Podobnych przyczyn mozna podaé
wigcej, chodzi tu jednak przede wszystkim
o ,osmotyczne”: rozumowe, ale i przed-ro-
zumowe oddzialywanie liturgii na wyznaw-
cg; oddziatywanie zarazem wtajemniczajace,
kotwiace do wspdlnoty i dziedzictwa, pogle-
biajace rozum i ducha, w istotnym stopniu
immunizujace na pragnienie nowosci i pro-
gresu. Liturgia jest ,szkieletem” tego ,.ciata”,
jakim jest ortodoksja religijna (tu: katolicka).
Z kolei jej naruszenie to usunigcie ,szkiele-
tu” z ,ciala” Kosciota. Zapewne rozumia-
no whasciwie znaczenie tej kwestii, skoro
twierdzono, ze ortodoksja jest tym wlasnie,
co religi¢ obciaza, ze zatem jest elementem,
keéry musi zostaé usuniety, co bedzie po-
réwnywalne do tego, jakby z dloni zebraka
zabraé grosze i napehni¢ je ztotem®. Wol-
no domniemywa¢, ze odpowiedzia zebraka
w podobnej sytuacji bytaby rados¢. Tymcza-
sem spodziewano si¢, ze zamiary usunigcia
2¥6z ortodoksji wzbudza w wyznawcach Iek.
Miat on jednak by¢ spowodowany nie tyle
projektowana, zupelng zmiang w obrazie
Boga (o czym za chwilg), lecz raczej przy-
wigzaniem do ludzi, od ktérych wychowa-
nie religijne si¢ otrzymalo, tj. do matek i oj-
céw. Innymi stowy zauwazano, ze usunig-
cie ortodoksji jest nie tylko odstapieniem od
pewnych twierdzen i zaniechaniem uporu
co do ich dajacej si¢ rozpoznaé rozumem
i uczuciem prawdziwosci. Bylo ono zerwa-
niem relacji miedzypokoleniowych, a wha-
$ciwie po prostu porzuceniem przodkéw.
Aspekt ten byl jednak przeformutowywa-
ny pozytywnie, tj. traktowany jako wyraz
holdu oddanego zmartym i podjecie ich mo-
dus operandi, jako ze i oni musieli niegdy$

39 M.J. Savage, After Orthodoxy, dz. cyt., s. 587.
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wykona¢ wysitek porzucenia religii przod-
kéw, bez czego czlowiek wspdlczesny weiaz
jeszcze bylby barbarzyrica lub moze lepiej:
poganinem®. Stad tez wierno$¢ ojcom nie-
raz tego si¢ wlasnie domaga, by porzuci¢ oj-
cowska ziemig (fatherland)".

W warstwie przekonari gloszonych przez
ortodoksj¢ nalezalo dokona¢ dwojakiej
zmiany. Po pierwsze zakwestionowana mia-
fa by¢ wizja czlowicka upadlego (,péiny
import z poganskich wierzen™?). Chodzito
o to, by czlowieka nie ostabia¢, nie odbiera¢
mu odwagi i woli zmieniania $wiata. Swiata,
ktéry moze przez czlowieka by¢ uczyniony
rajem®. Po drugie za$ ostabiona miala zo-
sta¢ posta¢ Jezusa, ktérego nalezalo przed-
stawia¢ przede wszystkim jako brata ludzi,
nie za$ jako Pana i Boga*. Jego posta¢ mia-
fa zosta¢ uhistoryczniona, co czynilo z Je-
zusa (postaci historycznej) sojusznika w wy-
zwalaniu si¢ od dogmatu®. Zarysowywano
ciekawy kierunek o whasciwosciach w ogél-
nym sensie panteistycznych: Bég uobecnia
si¢ we wszystkim, co dookolne, poczawszy
od przyrody po splendor ludzkiego charak-
teru. Totez nie nalezy zajmowal si¢ dlu-
zej zlozonymi kwestiami teologicznymi
(np. pytaniem o Tréjce Swieta), lecz Jezu-
sem jako ludzka manifestacja Boga. Je-

zus zostaje tu przeciwstawiony Kosciotowi

40 Wiasciwszym terminem bylby tu ,,poganin”, nie ,,barba-
rzynca”, mowa bowiem nie o cywilizowaniu, lecz o na-
wracaniu. Tym samym ruch porzucajacy przodkow wie-
dzie w dziedzinie stricte konfesyjnej nie ku neo-barba-
rzynstwu, lecz ku neo-poganstwu.

41 Tamze.

42 Tamze, s. 586.

43 Tamze, s. 592.

44 D. von Hildebrand o przedstawianiu Chrystusa, zwlaszcza
dzieciom, w kontekscie tej nowej duchowosci katolickiej,
ze jawi si¢ On wrecz jako — wedle okre$lenia mysliciela —
Jjolly good fellow, D. von Hildebrand, Spustoszona winnica,
thum. T. Pszczotkowski, Warszawa—Zabki 2006, s. 147.

45 'W. Kasper, Jezus i wiara, w: W. Kasper, J. Moltmann,
Jezus — tak, Kosciol — nie. O chrystologicznych zZrodtach
kryzysu Kosciota, przet. A. Ku¢, Krakow 2005, s. 15.

46 M. J. Savage, After Orthodoxy, dz. cyt., s. 590, por.
W. Kasper, Jezus i wiara, dz. cyt., s. 10, 11.

(jego doktrynie, dyscyplinie, a wi¢c trady-
¢ji i ortodoksji). Kosciét od Niego oddala,
miast przybliza¢. Ogélna zmiana orientacji
Kosciota ma zatem przybraé kierunek: od
teocentryzmu do antropocentryzmu. Ma
nie istnie¢ zaden system twierdzeni niewzru-
szonych, ortodoksja jako idea i narzedzie
oceny proceséw wewnatrz katolicyzmu ma
zosta¢ usunigta, potgpiona jako element za-
trzymujacy, kotwiacy postep ludzkosci.
Prymat wiedzy naukowej oraz uzgadnia-
nie wiary z tezami podajacymi si¢ za nauko-
we (dzi§, na przyklad, psychologicznymi
i socjologicznymi, co jest widoczne w dzie-
dzinie teologii sakramentéw i etyki seksual-
nej), nacisk na aktywizm i dobroczynnos¢,
pilna responsywno$¢ na prady intelektual-
ne swej epoki, $cisle scjentystyczna lektura
tekstéw $wigtych, de-deifikacja Jezusa, za-
nik w kulcie elementéw grozy i czci, rozwdj
za$ poswiadczen godnosci i mocy ludzkiej,
antropocentryzm w miejsce teocentryzmu
(w liturgii jasno widoczny w zmianie orien-
tacji kultu z ad Orientem na versus populum),
w koricu za$ porzucenie przodkdw, odejscie
z fatherland w imig wiernosci ojcom (co jest
widoczne w posoborowym ruchu ,ku 7ré-
dfom”, lecz jednoczesnie przeciw tradycji
wypracowanej przez ,0jcéw”) — wszystko
to jest wyrazne we wspélczesnym katolicy-
zmie. Najwyzsza i najbardziej intrygujaca
tak historycznie, jak antropologicznie, jest
zmiana liturgii katolickiej, zerwanie z wie-
lowiekows tradycja ortodoksyjnej pietas.
Skoro zatem Kosciét katolicki w wieku
XX'i XXI uznaje zerwanie i rewizj¢ za swa
gléwna misje i warunek przetrwania, to na-
lezy postawi¢ pytanie o mozliwosci przepro-
wadzenia rewizji w jego fonie w taki spo-
s6b, ktéry by czynit dawne axiologai wciaz
uchwytywalnymi i aktualnymi, oraz ktéry
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by mégl kulminowaé w podjeciu i ,ode-
graniu” owych dawnych jednostek warto-
$ci i sensu. W niniejszym artykule stawiam
to pytanie w odwolaniu do koncepgji kry-
tycznej filozofii historii Marrou. Postawie-
nie go jest réwnoznaczne z pytaniem o moz-
liwo$ci wypracowania innej formy rewizji
niz ta, ktéra obecnie dominuje w katolicy-
zmie, i ktéra obejmuje caly organizm Ko-
$ciola poczawszy od jego doktrynalnego,
dyscyplinarnego i pietycznego centrum
(tj. ortodoksji liturgiczne;j).

Propozycja przyjaznej rewizji
Powiedziano wyzej, ze zdaniem Marrou
rozumienie historyczne mozliwe jest tyl-
ko wéwczas, gdy si¢ jest mystq — wtajem-
niczonym w pewng spoteczno$é, co doko-
nuje si¢ poprzez przyjazii z historycznym
Innym. O ile warunek przyjazni zostaje
spetniony, o tyle kolejnym jest pewna nie-
zalezno$¢ w ocenie oséb i zjawisk z prze-
sztosci. Tym samym Marrou nie twierdzi,
iz niemozliwa jest rewizja, zmiana, a na-
wet porzucenie. Ponizej proponuj¢ wypro-
wadzony z jego pism model dopuszczalnej
rewizji zasobéw nauczania Kosciola?”. Na-
lezy jednak raz jeszcze podkresli¢, ze w ka-
tolicyzmie mamy do czynienia z systemem
twierdzen $cisle ze soba powiazanych, jest
to system integralny (stad zreszta okresle-
nie ,integryzm” uzywane na okre$lenie
tradycjonalizmu) — usunigcie jednego ka-
mienia moze spowodowaé zatamanie si¢
nosnoéci budowli. To decyduje za$ o za-
kresie rewizji, ktéra moze by¢ przeprowa-
dzona. Czym innym jest bowiem zmieni¢
regulacje dotyczace, dajmy na to, dyscy-
pliny postéw; czym innym za$ nastgpowaé

47 Por. J. Melonowska, Warunki zachowania. .., dz. cyt., s. 46.

na dyscypling udzielania sakramentéw
(co, na co zdaje si¢ wskazywaé adhortacja
Amoris Laetitia, jest jednym z niejasno ar-
tykutowanych celéw papieza Franciszka),
ktéra powaznie narusza wymiar doktry-
nalny katolicyzmu.

Granica rewizji przebiega jednak nie tyl-
ko w przedmiocie poznania historycznego,
ale i w poznajacym podmiocie. By¢ moze
tutaj wlasnie zaznacza si¢ najwyrazniej elita-
ryzm poznania historycznego w wykladzie
Marrou. Oto bowiem twierdzi on nie tyl-
ko, ze nie kazdy moze by¢ historykiem da-
nego okresu, wspélnoty czy postaci, ale tez
dzieto samego historyka nie przez kazdego
zostanie zrozumiane. Wynika z tego, ze de-
bata danej kwestii mozliwa jest tylko w skia-
dzie tych, ktérzy ,maja pojecie”, a maja je
za sprawg przyczyn i technik wylozonych
wczesniej. Innymi stowy, historyk rekon-
struuje axiologai, a jako ze dochodza one
do glosu w jego pracy i jako ze uprzystep-
nia on swe wlasne axiologai, warunkiem zro-
zumienia jego pracy jest przyjazne wyjscie
czytelnika ku niemu, wyjscie umozliwiaja-
ce wlasnie uchwycenie jego whasnych jedno-
stek wartodci i sensu. Marrou stwierdza za-
tem wprost, ze dzielo historyka trafi do tych
jedynie badaczy, ktérzy podzielaja jego wha-
sne troski i zamilowania co do przeszlosci.
Nie waha si¢ nawet nazwac ich ,towarzysza-
mi walki”. Inni, niewtajemniczeni, pozo-
stang na zewnatrz, nie tylko nie pojmujac
dziela, lecz pojmujac je opacznie®®. Mozna
powiedzie¢ juz to, ze podobne stanowisko
oznacza kres debaty akademickiej, juz to, ze
ocala jej powagge i konstruktywnos¢. Pew-
nym jest, ze by chroni¢ nalezy zglebiaé, lecz
aby zglebia¢, trzeba by¢ zainteresowanym

48 H.-1. Marrou, De la logique..., dz. cyt., s. 272.
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lub zaintrygowanym przedmiotem. To
jednak, co jawi si¢ jako nieinteresujace nie
wzbudza pragnienia poznania, a zatem nie
moze tez by¢ przedmiotem badania i debaty
kompetentnej. Bez spelnienia warunku za-
rysowanego przez Marrou wszelka dyskusja
staje si¢ zatem dyletancka i niszczaca. Z ko-
lei jednak w gronie badaczy i dyskutantéw
wtajemniczonych jakakolwiek plemienno$¢
jest niedopuszczalna. Tak, ze badacz $w. Au-
gustyna (byt nim sam Marrou), musi z jed-
nakowa powagg i wnikliwoscig traktowaé
wszystkich jego licznych oponentéw. Tak

rozumiane poznanie historyczne pozwala
zaja¢ dojrzaly, whasny stosunek do przeszlo-
éci i jej bohateréw. Stosunek ten nie musi
by¢ ulegly, moze nawet prowadzi¢ do odrzu-
cenia ducha uksztaltowanego na sposéb na-
zbyt archaiczny®”. Mowa tu zatem ostatecz-
nie o relacji przyjaznej, prowadzacej do gle-
bokiego poznania, rekonstrukeji i ozywiaja-
cego podjecia, lecz jednoczesnie krytycznej,
whasnej, twoérczej i gdy to konieczne selek-
tywnej. Koncepcja krytycznej filozofii histo-
rii pozwala zarysowaé nastgpujaca, trzyeta-
powa technike rewizji historycznej:

Element postawy badacza

Etap badania

Przyjazi - komunia z Innym

Kwerenda Zrédel, studia historyczne
dajace rozumienie postaci

i wydarzen az po zrozumienie siebie
jako elementu badanego aricucha
okolicznosci historycznych.

Negatywnie: brak podleglosci
Innemu z przesztosci.

Pozytywnie: partnerstwo z Innym z przesztosci.

Analiza pojawiajacych si¢ watpliwosci,
dyskusja, polemika z cztowiekiem
objawiajacym si¢ poprzez zrédto. Dazenie
do zajecia whasnego stanowiska.

Negatywnie: brak hybris.
Pozytywnie: pokora.

Wypracowanie wnioskéw uwzgledniajacych
analizowany dorobek, tradycje i dziedzictwo
Kosciota. Gdy konieczna — w $wietle etapu
drugiego — okazuje si¢ rewizja, to jej projekt
winien dazy¢ do podjecia tradycji wszedzie
tam, gdzie to mozliwe i jej kontynuacji

na tyle, na ile to mozliwe. Rewizja winna
by¢ prowadzona i ukierunkowywana przez
tradycje oraz by¢ wolng od elementéw
»projektowania”, niemajacego uzasadnienia

w zrédtach, tradycji i w minionych axiologai.

49 Por. tamze, s. 253.
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Stanowisko Marrou ma jednak pew-
ng istotng stabos¢, ktéra wedle mojej wie-
dzy nie byla przedmiotem zadnej polemi-
ki, mimo namigtnosci wzbudzanych swego
czasu przez jego koncepcje krytycznej filo-
zofii historii. Otéz cho¢ autor podejmuje
kwesti¢ niekompetencji spowodowanej na-
stawieniem pelnym pretensji i resentymen-
tu (przykladem jest tu dla niego ostawione
opracowanie Zmierzch Cesarstwa Rzymskie-
go Edwarda Gibbona z zawartym w nim
obrazem chrzedcijadstwa i wplywu tegoz
na bieg dziejéw), to nie podnosi tej kwestii,
ze historyk napotyka w przesztoéci nie tyl-
ko ,Innych”, ktdrym winien jest przyjaza,
lecz i tych, ktérym winien jest nieprzyjaza.
Spotyka bowiem wrogéw danej wspdlnoty
i jej axiologai oraz tych, ktérzy pragna jej
unicestwienia. Pojawia si¢ zatem trudnos¢,
kt6ra mozna zamkna¢ w pytaniu: ,czy nie-
przyjaciel przyjaciela historyka jest jego wha-
snym nieprzyjacielem?”. Jakie sa powinno-
éci historyka wobec wroga ,Innego” z prze-
szlosci? Czy i w jakich warunkach historyk
winien by¢ zwolniony z wysitku wzbudza-
nia dawnych motywagji i senséw? Pytania
te s3 wazne nie tylko wobec faktu bezpre-
cedensowej rewizji, jakiej Kosciét katolicki
dokonuje na samym sobie, ale i wobec fak-
tu, ze pewnego dnia epoka dzisiejsza, tak
skupiona na odrzuceniu, w tym katolicyzm
XX i XXI wieku, same stang si¢ przedmio-
tem badania historycznego. Czy dekon-
strukcja i rewizja — tak wyraznie okresla-
jace Zachodnie axiologai w naszej epoce —
mialyby zosta¢ podjete przez historykéw
przysztosci? A jesli tak, to co mialoby ule-
ga¢ wowczas (dalszej) dekonstrukgji i rewi-
zji? Czytelnik, badacz, historyk, mysta-wy-
znawca chcialby zapewne wiedzie¢, jak wi-
dzi Marrou obowiazki badaczy i znawcéw

historii wobec pokoleri skupionych na od-
rzuceniu. Jak historyk winien zachowa¢ sie
wobec przeciwnika trwania i rozkwitu?
Na te pytania jego koncepcja nie przynosi

jednak odpowiedzi.

Podsumowanie
Rozwijana przez Marrou koncepcja pozna-
nia historycznego jest przyjaznia wyniesio-
na do poziomu techniki badawczej. Otwie-
ra pola rozumienia historycznego mie-
dzy badaczem ulokowanym kazdorazowo
na znanym ,koricu” procesu historycznego
(tj. w swojej wspolczesnosci bedacej ostat-
nim punktem rozwinietej ,wstegi” cza-
su linearnego) a czlowiekiem z przesztosci
objawiajacym si¢ poprzez znak. Cho¢ sam
Marrou nie podejmuje zlozonych kwestii
personalistycznych (filozofia i teologia oso-
by), to jednak jego rozumienie wspdlnoty
ma rys wyraznie personalistyczny i moze
by¢ rozumiane przez odniesienie do tej kon-
cepqji filozoficznej. Sam Marrou wspomi-
na — w kontekscie wlasnego projektu — o tej
szkole, do ktérej zaliczany bywa réwniez
wielki zatobnik tradycji katolickiej Dietrich
von Hildebrand, roztrzasajacy wyzbycie si¢
przez Kosciét swej ortodoksji rozumiane;j
juz to jako tradycja liturgiczna, juz to jako
poprawnos$¢ doktrynalna. Istotnie, proces
znoszenia-anihilowania ortodoksji trwa od
dtugiego czasu, a podczas obecnego ponty-
fikatu Franciszka staje si¢ idée fixe wysokiej
hierarchii ko$cielnej, zwlaszcza za$ samego
papieza. Dla zrozumienia tego procesu ce-
zura soboru watykariskiego II okazuje si¢
jednak niewystarczajaca, jako ze tok ten za-
czal si¢ dziesigciolecia wezesniej, wraz z ca-
fo$ciowa przebudowa wizji $wiata, co wia-
zalo si¢ z postgpem nauk przyrodniczych,
zwhaszcza za$§ rozwojem teorii ewolugji
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i ewolucjonizmu, ktérego tezy mialy objaé
tak religic i jej instytucje (o tyle ma ona pra-
wo trwaé, o ile si¢ obroni przed naukows
weryfikacja konkretnych tez lub — ogdlnie
— ekspansja scjentystyczno-przyrodniczej wi-
zji $wiata). Generalne nastawienie bylo za-
tem z jednej strony optymistycznym pocho-
dem naprzéd, z drugiej za$ postawg rewizjo-
nistyczna oparta na nieprzyjazni wzgledem
tradycji i ortodoksji katolickiej. Przy czym
postawy te rozwijaly si¢ nie tylko w samym
Kosciele, ale w calosci jego $rodowiska cy-
wilizacyjnego, gdzie zaznaczal si¢ wyraznie
wplyw tych nurtéw chrzescijaristwa, ktére
dokonaty byly absorpcji réznych tez i pra-
déw reformistycznych (protestantyzm). Jesli
zatem cho¢by roboczo przyjmujemy stano-
wisko Marrou, zgodnie z ktérym

nie po to studiujemy historie, by si¢ od
niej uwolni¢, ale by ozywic¢ to, co bez niej
nie byloby juz nawet przesztoscia, przy-
wréci¢ do zycia w tej jedynej teraZniej-
szosci, poza ktdra nic nie istnieje. By ten
cztowiek zaistnial na nowo w swej indywi-
dualnej i konkretnej ztozonosci, wystarczy
go poznal. By za$ nas samych wzbogaci¢,

wystarczy go pokochad™,

to musimy zauwazyé, ze dawniejsze
i obecne postaci rewizji znajduja si¢ na prze-
ciwnym biegunie intelektualnym wobec
tego normatywnego postulatu poznawcze-
go. Wydaje si¢ skadinad — cho¢ to temat
na osobne studium — ze z rewizjonizmem
dzi§ dominujacego typu idzie w parze za-
nik studium, a zatem, ze jego podglebiem
jest nie tylko nieprzyjazn, lecz réwniez igno-
rancja. Wszystko to nie oznacza jednak, ze

50 H.-I. Marrou, Tristesse..., dz. cyt., s. 130—131.

musimy wybiera¢ miedzy przyjaznia-mi-
foscig-komunia, o ktérych pisze Marrou,
a mysla o jakiej$ reformie, rewizji i zmianie.
Mozliwe jest bowiem takie ich przeprowa-
dzenie, ktére by zado$¢ czynito postulatom
bedacym podstawa artykulu, a skadinad
zbieznym z personalistycznym  stanowi-
skiem wlasnym katolicyzmu. Mogloby si¢
to dokonywaé w trzyetapowym procesie
otwieranym przez gleboka kwerende Zré-
det (studium ortodoksji i tradycji), konty-
nuowanym w pelnej szacunku i wdzigcz-
nosci, ale tez niepozbawionej stanowczosci,
polemice, by kulminowa¢ w korekcie o cha-
rakterze zarazem rewidujacym (co do cze-
$ci) i ochronnym (tak co do korygowane-
go aspektu, jak co do calosci, co sprowadza
si¢ do wyjatkowej wymiany czeéci istotnie
wadliwych). Paradoks za$ historii polega
na tym, ze podobny byt modus dzialania oj-
coéw soborowych (soboru watykanskiego II).
Sobér dwudziesty pierwszy nie byl bowiem
W czasie swego trwania uznawany pierw-
szym (gj. jakim$ nowym poczatkiem katoli-
cyzmu). Jesli kwestie te winny by¢ zajmuja-
ce dla filozoféw, to dlatego — jak podkreslat
Marrou — iz ,cofanie sie zaufania do historii
jest elementem negacji prawdy™'. Wlasnie
prawde i kryteria prawdziwosci ma wnosi¢
i ich strzec filozof w stanowiacej nieodzow-
no$¢ jego warsztatu ,przygodzie historycz-
nej”. Kto§ patrzac na t¢ kwestie oczami ka-
tolika-mysty méglby jednak powiedzie¢ i to,
ze ,cofanie si¢ zaufania do historii jest ele-
mentem negacji Prawdy”, a podjecie tej kwe-
stii moze sie wkrétce okazaé, na skutek tem-
pa i skali proceséw rewizji w Kosciele, pod-
stawowym zadaniem filozofa katolickiego.
Kwestia ta powinna by¢ takze nieobojgtna

51 Tenze, O poznaniu..., dz. cyt., s. 29.
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kazdemu uczestnikowi Zachodniego kre-
gu cywilizacyjnego i jego historycznego trz-
pienia — christianitas, gdyz nie znamy przy-
kiadu cywilizacji areligijnej, aliturgicznej,

arytualnej... Zachéd dokonuje dzi§ sam
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Catholic Orthodoxy

and the Conditions for its Revision

in the Critical Philosophy

of History Henri-Irénée Marrou

The aim of the article is to present the
concept of philosophy of history developed
by Henri-Irénée Marrou (1904-1977), who
made friendship with the historical Oth-
er a condition of historical cognition. On
the other hand, enmity and resentment
are, in his opinion, factors that prevent un-
derstanding. In the light of the postulate
of friendship as a condition of cognition,
presented article analyzes the changes in at-
titude to Catholic orthodoxy in the decades
preceding the Second Vatican Council, the
postulates of its abandonment and a com-
prehensive revision of the doctrinal layer
of Catholicism and its social functionali-
ty. As contemporary Catholicism, especial-
ly during the ongoing pontificate of Fran-
cis, puts a permanent emphasis on change
and revision, in the final part of the article
a model of a friendly revision is proposed
that respects the assumptions of the Mar-
rou’s critical philosophy of history.

Key words: Marrou, critical philosophy
of history, Catholicism, orthodoxy, revision
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Kz65xp0 (dostep: 16.06.2022).

Ortodoksja katolicka

i warunki jej rewizji

w $wietle krytycznej filozofii

historii Henri-Irénée Marrou
Celem artykulu jest przedstawienie kon-
cepcji filozofii historii rozwijanej przez
Henri-Irénée Marrou (1904-1977), ktdry
warunkiem poznania w dziedzinie histo-
rycznej czynit przyjazii z historycznym In-
nym. Nieprzyjazn i resentyment sg za$, jego
zdaniem, czynnikiem rozumienie unie-
mozliwiajacym. W $wietle postulatu przy-
jazni jako warunku poznania, artykut ana-
lizuje przemiany stosunku do katolickiej
ortodoksji w dziesi¢cioleciach poprzedzaja-
cych sobér watykanski II i postulaty jej po-
rzucenia oraz calo$ciowej rewizji warstwy
doktrynalnej katolicyzmu i jego spolecznej
funkcjonalnosci. Jako ze katolicyzm wspét-
czesny, szczegblnie podczas trwajacego
pontyfikatu Franciszka, kladzie trwaly ak-
cent na zmiang i rewizj¢, w koficowej czg¢sci
artykutu sformutowano model przyjaznej
rewizji, respektujacej zalozenia krytycznej
filozofii historii Marrou.

Stowa kluczowe: Marrou, krytyczna
filozofia historii, katolicyzm, ortodoksja,
rewizja
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CHRZESCIJANSKI ANARCHIZM
JACQUEsA ELLULA
I RADYKALNA HERMENEUTYKA

Jouna D.

CAruTO,

CZYLI WOLANIE O HEREZJE
W PEDAGOGICE RELIGII

Pedagogika religii —

miedzy teologia a religioznawstwem
Tradycyjng pedagogike religii, pomimo cz¢-
sto artykulowanej problematycznosci takiej
klasyfikacji, zwyklo si¢ sytuowa¢ w polu
normatywnosci pedagogicznej i teologicz-
nej'. Ujmowana jest ona jako

dyscyplina naukowa, ktérej zadaniem jest
opracowanie teorii edukacji religijnej (na-
uczania i wychowania religijnego) i socja-
lizacji religijnej w réznych $rodowiskach
spofecznych — rodziny, Kosciola, szkoly,
subkultur, grup réwiesniczych (dzieci, mio-
dziez, dorodli, seniorzy), pracy i wolontariatu.
Dyscyplina ta prowadzi badania teoretycz-
no-systematyczne, historyczne, poréwnaw-
cze, teologiczno-filozoficzne, empiryczne
o charakterze ilociowym i jakosciowym?.

Zgodnie z taka perspektywa, w prakey-
ce bedzie ona stanowi¢ dyscypling ,,norma-

1 Por. M. Humeniuk, Ortodoksje i herezje a pedagogika
religii uprawiana w duchu krytycznego religioznaw-
stwa, ,,Przeglad Religioznawczy” 2022, t. 2, s. 31-40.; Taz,
Czy pedagogika religii daje si¢ sekularyzowac? O orto-
doksjach, herezjach i religioznawczych perspektywach
rozwoju subdyscypliny, ,,Ars Educandi” 2022, nr 18/21,
s. 51-65. https://czasopisma.bg.ug.edu.pl/index.php/
arseducandi/article/view/6220/6460.

2 B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii,
w: Pedagogika religii, red. nauk. Z. Marek, A. Walulik,
Krakow 2020, s.93.

tywna, empiryczng i nastawiong na dzia-
tanie”, dazy¢ do ,.ksztalcenia umiejetnosci
prowadzenia religijnej refleksji nad swa eg-
zystencja oraz do nabywania umiejetnosci
podmiotowego, afirmacyjnego i krytyczne-
go przetwarzania treéci religijnych, a takze
odnoszenia ich do wlasnego zycia™. Dodat-
kowo, w polskich warunkach pedagogika
religii podejmowana jest najczgsciej w bada-
niach nad religia chrze$cijafiska, przyjmujac
tym samym konfesyjny charakter refleksji —
katolickiej, protestanckiej badZ prawostaw-
nej. Konfesyjnos¢ pedagogiki religii bedzie
w oczywisty sposob nawigzywaé do teolo-
gicznych ortodoksji, strzec prawomyslnosci
i legitymizacji okreslonych tradycji wyzna-
niowych. A takze — przywiazywaé szczegdl-
na wagg dla partykularnych, wyznaniowych
formagji socjalizacyjno-edukacyjnych.
Dzialaniu pedagogicznemu powyzszego
typu niewatpliwie sprzyja znaturalizowanie

,religijnej” identyfikacji czowieka, ktére za-

wdzigczamy, jak si¢ wydaje, klasycznym uje-
ciom religioznawczym w ramach szeroko ro-
zumianego nurtu fenomenologii religii‘. To

3 Z. Marek, A. Walulik, Geneza pedagogiki religii,
w: Pedagogika religii, dz. cyt., s. 16.

4 Por. M. Humeniuk, Ortodoksje i herezje a pedagogika re-
ligii uprawiana w duchu krytycznego religioznawstwa, dz.
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tu wilasnie Mircea Eliade formulowal swa
koncepcje homo religiosus, przeciwstawiana
homo historicus. Homo religiosus mial mie¢
duchowy dostep do istoty sacrum rozumia-
nej jako inteligentna transcendencja, po-
siadajaca zdolno§¢ nadawania celu i sensu
egzystencji’. Réwniez jemu zawdzigczamy
wprowadzenie do nauk o religiach kategorii
sacrum i profanum. Swoj Traktat o historii
religii rumurniski religioznawca rozpoczyna
zdaniem ,Wszystkie dotychczasowe defini-
¢je zjawiska religijnego maja jedna wspélna
ceche: kazda z nich przeciwstawia na swdj
sposdb sacrum (sakralnos¢, $wigtos¢) i zycie
religijne — profanum (powszednioéci, $wiec-
kosci) zyciu $wieckiemu™. Réwniez dla Ru-
dolfa Otto, klasyka fenomenologii religii,
kategoriami konstytuujacymi religic byly
sktadajace si¢ na pojecie ,$wigtosci a prio-
ri” elementy racjonalnosci i irracjonalnosci’.
Swiqtos’c' wiaze si¢ u niego z irracjonalng zy-
wiotowoscia, numinosum, jaka$ wyraing
nadwyzka”, kategoria ,suis generis doskona-
1a”. ,,Wprawdzie kategoria $wigtosci zahacza
zaraz o co$ innego, np. o etyke, ale sama nie
wynika z niczego innego. Jako taka zawie-
ra ona w sobie catkiem szczegdlny element,
ktéry wymyka si¢ spod tego, co racjonalne
[...] i jest arreton ineffabile (czyms$ niewyslo-
wionym), o ile catkowicie jest niedostgpny
pojeciowemu ujeciu’®.

Omawiany nurt badan nad religia (re-
ligiami), inspirowany fenomenologia
Edmunda Husserla, rozwijat si¢ przez nie-

mal caly XX wiek tworzac dla wspélczesnej,

cyt., s. 31-40.

5 M. Eliade, Proba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri
Rocquetem, ttum. K. Sroda, Warszawa 1992, s. 141.

6 Tenze, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski,
Warszawa 2009, s. 11.

7 R. Otto, Swietosc¢. Elementy racjonalne i irracjonalne
w pojeciu bostwa, ttum. B. Kupis, Wroctaw 1993, s. 132.

8 Tamze,s. 32.

konfesyjnie orientowanej pedagogiki religii,
wazny horyzont paradygmatyczny, teore-
tyczny i pojeciowy: uznana za religijng ,,na-
tura” czlowieka wymaga¢ bedzie wszak re-
ligijnie motywowanych zabiegéw socjaliza-
cyjnych i ksztalceniowych. Tymczasem, co
warto podkresli¢, religioznawcza krytyka
paradygmatu fenomenologicznego, rozwija-
jaca si¢ juz od lat 80. XX wieku’ formulowa-
ta wobec niego zarzuty apriorycznosci, bez-
krytycznie przyjmowanego uniwersalizmu,
kryptoteologicznosci i nieuzasadnionego
esencjalizowania ,,istoty” religii'. Na grun-
cie pedagogiki (i pedagogiki religii) nato-
miast, ,religijna” antropologia wraz z apa-
ratem pojeciowym zaczerpnigtym z tego pa-
radygmatu stanowi do dzi$ trwaly i rzadko
kwestionowany zestaw przedzalozen fun-
dacyjnych subdyscypliny. Rola socjalizacji
i edukagji religijnej ma by¢ wszak forma-
cja, porzadkowanie duchowego i etyczne-
go rozwoju jednostki zgodnie z tradycyjna
wizjg teorii wychowania i ksztalcenia, silnie
znormatywizowang i transcendentalizujaca
formulowane cele o charakterze dogmatycz-
nym. Jak wyjasnia t¢ logike Piotr Zamojski

cel musi mie¢ posta¢ aksjomatu, to zna-
czy jakiego$ dobra ,,samego w sobie”. [...]
Ta swoista normatywno$¢ celu, w przy-
padku intencjonalnosci, a wigc celu $wia-
domie stanowionego, jest zalezna od woli
podmiotu stanowigcego cel, czyli jest za-
gadnieniem moralnym. Stad warunkiem

intencjonalnosci jest transcendencja jako

9 Za poczatek konca ,.epoki Eliadego” w badaniach nad
religiami zwykto si¢ wskazywac¢ opublikowany w 1978
roku tekst Niniana Smarta pt. Beyond Eliade. Por. N.
Smart, Beyond Eliade; The Future of Theory in Religion,

,.Numen” 1978, vol. 25, nr 2, s. 171-183.

10 A. Szyjewski, Rozbite kubki po dekonstrukcji: wspotcze-
sne antropologiczne teorie religii, ,,Studia Religiologica”
2007, z. 40, s. 164.
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dostep do Prawdy o Dobru, zapewniajacy
stusznos¢ decyzji (pracy) woli w stanowie-

niu celu'’.

W tradycyjnej pedagogice religii, owym
,,dobrem samym w sobie” staly si¢ zasady
wiary chrzescijariskiej, uprawomocnione
przez stosowne instancje i dokumenty ko-
$cielne oraz tradycje. Jak podkresla Jarostaw

Michalski

Trzeba wyraznie powiedzie¢, jakie ele-
menty rzeczywisto$ci moga by¢ nego-
cjowane. W edukagji religijnej np. jest
to depozyt wiary: tre$¢ przekazu Ewan-
gelii, credo Kosciola. To element staly, ke-
rygmat podstawowy, ktéry nie podlega
negocjacji. Dekalog, warto$¢, jaka jest zy-
cie, zasady i normy moralne oparte na De-
kalogu i na przestaniu Kazania na gorze
tez nie powstaly w drodze negocjacji i ne-

gocjacji nie podlegaja'.

Tak ustawiony aparat ,,warunkéw brze-
gowych” mys¢lenia i dzialania pedagogicz-
nego bedzie najpewniej $ciagal pedagogi-
ke religii (nie tylko w jej chrzescijanskiej
odstonie) w strone ,,finalizmu eschatolo-
gicznego”™, instrumentalizujacego calos¢
procesu ksztalcenia, socjalizacji i eduka-

gji, orientujac si¢ na efektywnos$é (cel jest

11 P. Zamojski, Pytanie o cel ksztatcenia, Gdansk 2010, s. 50.

12 J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii, w:
Pedagogika religii, dz. cyt., s. 86.

13 Zamojski, za Jurgenem Habermasem i Robertem
Kwasnicg pisze o instrumentalizacji my$lenia teleologicz-
nego, gdzie ,,wiedza pedagogiczna zostaje okreslona w ka-
tegoriach technologii gotowej do aplikacji. Utozsamienie
celu ksztalcenia z jego efektem wyraza si¢ wtedy w swo-
istym parciu na efektywno$¢. Mamy tu do czynienia
z pojmowaniem dziatania pedagogicznego w kategoriach
racjonalnosci instrumentalnej. Mozna w zwiazku z tym
powiedzie¢, ze ustanowienie celu ksztalcenia (to znaczy
akt intencjonalnosci), jesli zaktada pojmowanie go zgod-
nie z zasada finalizmu eschatologicznego, prowadzi do in-
strumentalizacji procesu ksztalcenia”. Por. P. Zamojski,
Pytanie o cel ksztalcenia, dz. cyt., s. 310.

tu utozsamiony z efektem, oba za$ pozosta-
ja w $cistym zwiazku z zasadami wiary kon-
fesyjnej), czyniac z pedagogiki religii de fac-
to pedagogike religijna.

W pracach komparatystycznych z zakresu
wewnetrznego zréznicowania polskiej peda-
gogiki religii pojawiaja si¢ liczne wskazania
na obecnos¢ w jej ramach nurtéw, kierun-
kéw, pradéw i formul, ktére silniej proble-
matyzuja pedagogicznoreligijng teleologie
subdyscypliny, wskazujac jako swoje zada-
nia nie tyle formacj¢ $wiatopogladowo-mo-
ralng w oparciu o kanon whasciwych danej
konfesji zasad wiary (konfesyjna ortodok-
sj¢), co egzystencjalny, personalistyczny czy
hermeneutyczny wymiar myslenia i dziata-
nia pedagogicznego'. W praktyce myslenia
i dzialania pedagogiki religii, horyzont moz-
liwosci takich przesunigé wydaje si¢ jednak
napotykaé na przeszkody wyznaczane przez
to, co uznane za ortodoksyjne i/ lub here-
tyckie: czy bowiem uprawnionym moglo-
by stac si¢ sieganie w ramach subdyscypliny
do koncepgji nieortodoksyjnych, ,,heretyc-
kich”, nie tyle w celu badania na ich podsta-
wie rozmaitych aspektéw historycznych da-
nej tradydji religijnej, lecz z intencja wiacza-
nia tych tresci do stalej pracy pedagogicznej,
wyprofilowanej hermeneutycznie, egzysten-
cjalnie czy personalistycznie, na zasadach

14 Por. S. Dabrowski, Pedagogika religii Jozefa Tischnera.
W poszukiwaniu nowego modelu edukacji religijnej,
Stupsk 2016; J. Marianski, Religijnosocjologiczne wyzwa-
nia dla pedagogiki religii. Studium socjologiczne, Torun
2021; Pedagogika religii, red. Z. Marek, A. Walulik,
Krakow 2020; B. Milerski, Hermeneutyka pedagogicz-
na. Perspektywy pedagogiki religii, Warszawa 2011;
C. Rogowski, Pedagogika religii podrecznik akademicki,
Torun 2011; J. Bagrowicz, Pedagogika chrzescijarska—pe-
dagogika religii (religijna) — katechetyka. Podobienstwa
i roznice, w: Abysmy podtrzymywali nadzieje. Ksiega ju-
bileuszowa ku czci Ks. Romana Murawskiego SDB, red.
P. Tomasik, Warszawa 2005; H. Stotwinska, Pedagogika
religii w relacjach z dyscyplinami teologicznymi, Lublin
2016; Taz, Wychowanie chrzescijarnskie szansq integral-
nego rozwoju czlowieka. Studium z pedagogiki religii
Krakow 2019 i in.
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analogicznych do tresci sankcjonowanych
przez instancje religijne czy tradycje?

W kolejnym za$ kroku namystu nad or-
todoksja i herezja w omawianej subdyscy-
plinie: czy w polu pedagogiki religii moz-
liwym jest zasadniczo problematyzowanie
i redefiniowanie kategorii religii w sposéb,
w jaki od co najmniej lat 80. XX wieku
ma to miejsce w krytycznym religioznaw-
stwie? W swej glosnej ksigzce 7he Ideology
of Religious Studies Timothy Fitzgerald, ba-
dacz religii w Indiach i Japonii, dowodzit,
ze samo pojecie religii stanowi dla religio-
znawstwa wyzwanie z powodu trwalego
zainfekowania ideologicznym fadunkiem
semantycznym przez kolonizatorskg trady-
cje¢ judeochrzeécijaniska, tadunkiem, kts-
ry a priori znieksztalca pozornie neutralne
pole badawcze zwiazane z problemami reli-
gii®. Na potrzebe przemyslenia tej kluczo-
wej — nie tylko w ramach religioznawstwa,
ale i pedagogiki religii — kategorii zwraca
réwniez uwage Monika Bobako zajmujaca
si¢ w swych badaniach m.in. islamem. Jak
podkresla autorka,

[...] nieproblematyzowane na ogdt pojecie
,»religii” okazuje si¢ by¢ produktem o$wie-
ceniowo-liberalnej tradycji intelektualno-
-politycznej, wyrastajacej z historii euro-
pejskich wojen religijnych i filozoficznych
teorii ,uniwersalnej” (Immanuel Kant)
czy ,,naturalnej” (Herbert Spencer) religii,
wcielajacej sic w poszczegdlne wyznania
o nieréwnym stopniu ,,zaawansowania cy-
wilizacyjnego” (Hegel, a takze Marks). Ta
genealogia konceptu ,,religii” pokazuje, ze
wszelkie prowadzone przy jej uzyciu nar-

racje dotyczace ,fenomenéw religijnych”

15 T. Fitzgerald, The Ideology of Religious Studies, New
York—Oxford 2000, s. 4 i dalsze.

i ich politycznego czy ,,cywilizacyjnego”
znaczenia, w Europie czy poza nia, s3 juz
zawsze uwiklane w projekt potwierdzania

europejskiej/zachodniej dominacji'.

Wspélczesne krytyczne religioznawstwo
od dawna podejmuje liczne, twércze préby
takiego wlasnie problematyzowania katego-
rii religii, nie wiazac jej przedmiotu z pro-
blemami partykularnej wszak, zachodniej
teologii. Prowadzi swe badawcze ustalenia
w ramach antropologii kulturowej, koncen-
trujac si¢ na kategoriach mitu, rytuatu czy
do$wiadczenia religijnego. Takie ,,sekulary-
zowanie” religii skutkuje duza réznorodno-
$cia teorii religii. W jego ramach wiaze si¢
ja z tak ,niereligijnymi” tematami, jak eko-
logie, ideologie, sport czy ruchy miejskie'.
Wydaje si¢ jednak, ze ten teoretyczny poten-
cjat wciaz nie znajduje przelozenia na peda-
gogike religii jako przestrzen badari teore-
tycznych czy empirycznych.

Zarysowane wyzej dwa rodzaje mozli-
wych (potencjalnych) wychylen pedagogiki
religii poza przyjeta, znajdujaca swoje od-
bicie w tym, co ortodoksyjne i paradygma-
tycznie utarte, oczywistos¢, moga stanowic
punkty wyjscia dla dalszych pytan stawia-
nych dzi§ subdyscyplinie rozumianej za-
réwno tradycyjnie i sytuowanej w polu nor-
matywnosci pedagogiczno-teologicznej —
tu jednak z uwzglednieniem przesunigcia:
od ortodoksji do herezji, jak i jako subdy-
scyplinie z pogranicza normatywnosci pe-
dagogicznej i religioznawczej, inkluzywnej,
wchodzacej w interakcje z réznymi para-
dygmatami i teoriami religii.

16 M. Bobako, Teologie oporu, ,,Praktyka teoretyczna” 2013,
t. 2/8, s. 12, https://pressto.amu.edu.pl/index.php/prt/artic-
le/view/2913/2896 (dostep: 14.10.2018).

17" Por. M. Humeniuk, Ortodoksje i herezje a pedagogika re-
ligii uprawiana w duchu krytycznego religioznawstwa, dz.
cyt., s. 31-40.
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W dalszej czgsci artykutu przywolam
wybrane watki mydli teologicznej dwéch
chrze$cijaniskich filozoféw: francuskiego
anarchisty Jacquesa Ellula i amerykan-
skiego radykalnego hermeneuty Johna D.
Caputo, si¢gajac z ich pomoca do pierw-
szego ze wskazanych rezerwuaréw mozli-
woséci przesuwania granic tradycyjnej pe-
dagogiki religii WEWNATRZ teologii
(nie poza nia, jak mogloby to mie¢ miejsce
w przypadku drugiego rezerwuaru). Takie
,wyprébowanie” herezji w ramach okreslo-
nej, partykularnej (chrze$cijaristwo) trady-
qji religijnej ujawnitoby oraz wyklarowato
— jak mozna przypuszczaé — dalsze warunki
i mozliwosci przesuwania granic subdyscy-
pliny, tym razem poza teologiczne definicje
fenomenu religii.

Jacques Ellul i John D.Caputo —

proba herezji w pedagogice religii'®
Jacques Ellul (1912-1994)" to francuski
mysliciel sytuujacy si¢ w swej pisarskiej
dzialalnoéci na pograniczach filozofii, teo-
logii, socjologii i prawa. Znany teolog pro-
testancki i teoretyk chrzescijaniskiego anar-
chizmu, idei wyrastajacej na gruncie szero-
kiego i wewngtrznie zréznicowanego nurtu
chrze$cijariskiego socjalizmu, ktéry mysl
ewangeliczng stara si¢ laczy¢ z rozmaicie
rozumianym programem reform spolecz-
nych®. Od wczesnej mlodosci, to jest od

18 Szersze studium kategorii herezji: M. Humeniuk, Czy pe-
dagogika religii daje si¢ sekularyzowaé? O ortodoksjach,
herezjach i religioznawczych perspektywach rozwoju
subdyscypliny, dz. cyt.

19 E. Skurczynski, Zy¢ znaczy stawiaé¢ opér. Ellul dla po-

czqtkujgcych, http://ewangelicki.pl/20162-3/zyc-zna-
czy-stawiac-opor-ellul-dla-poczatkuja-cych-lukasz-p-
-skurczynski (dostep: 23.12.2016). Watek poswiecony
Jacquesowi Ellulowi podejmuj¢ i rozwijam w tekscie:
M. Humeniuk, Religia i krytyka — koncepcja Jacquesa
Ellula w perspektywie pedagogiki ogdlnej, ,,Forum
Pedagogiczne” 2018, nr 1, s. 195-212.

20 W nurcie tym funkcjonowalty zaréwno grupy reformi-
styczne, odnoszace si¢ do nauki spotecznej kosciota

lat 30. XX wieku pozostawat intelektualnie
pod wplywem mysli Karola Marksa. Po-
czatkowo, jako zaangazowany chrzescija-
nin i marksista, znajdowat dla siebie miejsce
w nurcie umiarkowanego socjalizmu. Z cza-
sem jednak studia i analizy biblijne pokie-
rowaly go w stron¢ anarchizmu. Niestety,
z powodu nieoczywistego laczenia wiary
chrzescijaniskiej z anarchizmem, zmuszony
zostal do samotnego budowania whasnej li-
nii ideowej, poza strukturami znanych mu
zrzeszen i grup. Esej Anarchia i chrzescijani-
stwo* to rodzaj teologicznego manifestu,
w ktérym autor dokonuje anarchistycznej
reinterpretacji tekstu biblijnego, konstru-
ujac tym samym teologiczne credo anar-
chizmu chrzeécijariskiego.

Pole dla proponowanej chrzescijarisko-a-
narchistycznej teologii zakresla nastgpujaco:

prawdziwy anarchista mysli, ze anarchi-
styczne spoleczefistwo bez Paristwa, bez
wladzy, bez organizacji, bez hierarchii
jest mozliwe, ze daloby si¢ w nim zy¢ i ze
mozna go stworzy¢, ja natomiast tak nie
uwazam. Innymi stowy, wydaje mi si¢, ze
anarchistyczna walka i béj majacy za cel
spoleczeristwo anarchistyczne sa funda-
mentalne, ale stworzenie takiego spole-
czefistwa nie jest mozliwe. [...] [poniewaz —
M. H.] ludzie nie s dobrzy. [...] chce po-
wiedzie¢, ze dwie najistotniejsze cechy
czlowieka, niezaleznie od jego spoleczen-

stwa i edukacji, to chciwo$é¢ i zadza wha-

rzymskokatolickiego, jak i ultralewicowe ruchy chrze-
Scijanskich komunistow i anarchistow. Historia jednego
z nich, to jest ruchu Katolicki Robotnik (The Catholic
Worker), zatozonego w latach 30. XX wieku w Nowym
Jorku przez Dorothy Day i Petera Maurina stanowi
tto wydanej rowniez w jezyku polskim biografii jego
wspotzatozycielki autorstwa Jima Foresta (por. J. Forest,
Bedziemy Sqdzeni z Mifosci. Biografia Dorothy Day, ttum.
D. Waszkiewicz, Krakow 2010).

21 J.Ellul, Anarchia i chrzescijaristwo, ttum. J. Gru, A. Dudra,
Krakéw—Poznan 2015.
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dzy. Odnajdujemy je zawsze i wszedzie.
Jesli wigc damy czlowiekowi kompletng
wolno$¢ wyboru, nieuniknionym bedzie,
ze zacznie on dazy¢ do zdominowania ko-
gos$ lub czego$, ze bedzie pozadal tego, co
nalezy do innych lub do nikogo, a chci-
wo$¢ ma to do siebie, ze nigdy nie da sig
jej zaspokoié. [...] Zadne spoleczeristwo
nie jest mozliwe wérdd ludzi, ktérzy kon-
kuruja ze sobg o wladz¢ lub sg cheiwi. [...]
W konsekwencji nie wierzg, by idealne
spoleczefistwo anarchiczne moglo kiedy-

kolwiek zosta¢ zrealizowane??.

Swéj wywdd Ellul ilustruje wybranymi
tekstami biblijnymi, dokonujac przy tym ich
reinterpretacji w duchu anarchistycznym.

Zgodnie z nimi judeochrzescijariski
Wszechmogacy Bég ,,postuguje si¢” wobec
czlowieka swoja wszechmoca w bardzo ogra-
niczonym stopniu — wyjatkiem maja tu by¢
biblijne przyklady opowiesci o powstaniu
i zrujnowaniu wiezy Babel, o zestaniu po-
topu, zniszczeniu Sodomy i Gomory*. Jak
dowodzi autor, wizerunek Boga, jako Kré-
la i Pana Panéw, to efekt silnego wplywu
tradycji rzymskiej i greckiej, w ktérych
to bosko$¢ wladcy i zwiazane z nig atrybu-
ty doskonalosci i wszechmocy stuzy¢ mia-
ty, przede wszystkim, celom politycznym,
nie za$ religijnym. Ellul podkre§la, ze silnie
zakorzeniony w kulturze chrzescijariskiej
monarchiczny rys jest skutkiem nieuzasad-
nionego przesunigcia akcentéw w odczyta-
niu biblijnego objawienia. Obraz Boga jako
wladcy wysuwany jest niestusznie przed
obraz Boga jako Milosci*, gdy tymczasem
,,ponad dominujaca i decydujaca Potega stoi

22 Tamze, s. 30-31.

23 Tamze, s. 46.

24 Stosuje oryginalna pisowni¢ za: J. Ellul, Anarchia i chrze-
Scijanstwo, dz. cyt., s. 46.

byt Boga, ktéry jest Miloscia. [...] praw-
dziwe oblicze biblijnego Boga to Mitos¢™>.
Dlatego wlasnie, jak przekonuje Ellul, do-
konujac na poparcie linii swojego rozumo-
wania autorskich reinterpretacji Zrédel bi-
blijnych*, w swym gléwnym przestaniu
objawienie judeochrzescijariskie, wbrew do-
minujacej ortodoksyjnej tradycji interpre-
tacyjnej, sktania si¢ nie ku monarchii, lecz
ku anarchii. Jest ona przy tym rozumiana
jako postulat zasadniczego braku dominacji
w pozadanym modelu stosunkéw spolecz-
nych. Ta radykalna teza o ,,antymonarchicz-
nosci” skfania Ellula réwniez do odrzucenia
koncepcji Opatrznosci: ,,Potega, ktéra prze-
widujac wszystko, rozkazuje i sprawia, ze
kazda rzecz funkcjonuje, to dziwny twor,
ktéry nie ma w sobie nic z chrzescijafistwa.
W Biblii nie ma Opatrznosci, nie ma Boga,
ktéry rozdziela blogostawienistwa, choroby,

727 Idea taka bowiem,

bogactwa, szczgécie
umacniajac dominacj¢ Boga-Kréla, zaprze-
czalaby ludzkiej wolnosci. ,,Jesli Bég zapla-
nowal calg przysztos¢ i jesli jest Opatrzno-
$cia, to cala ludzka wolno$¢ zostaje wyklu-
czona”?®. Czlowiek wierzacy moze interpre-
towaé zdarzenia w swoim zyciu jako dary,
ostrzezenia lub kary, jednak nie moze by¢
tu mowy o zadnej sile przemoznej, determi-
nujacej los. Zycie czlowieka zalezy w gléw-
nej mierze od niego samego. Bog w sidd-
mym dniu dziela stworzenia udal si¢ bo-
wiem na spoczynek, czyniac go podmiotem
sprawczym i przekazujac mu dalsze tworze-
nie historii.

Ellul stanowczo sprzeciwia si¢ stosowa-
niu przemocy. Jego anarchizm to anarchizm

25 Tamze, s. 47-48.

26 Ellul przywotuje i omawia w tym kontekscie m. in. frag-
menty z I Ksiggi Samuela rozdz. VIII, z Ksiggi S¢dziow
rozdz. IX i z Ksiggi Koheleta.

27 Tamze, s. 50.

28 Tamze, s. 55.
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pacyfistyczny, anty-nacjonalistyczny, mo-
ralny, dzialajacy poprzez srodki perswa-
zji, poprzez tworzenie matych grup i sieci
powiazan, obnazajacy klamstwa i wyzysk;
jego celem jest obalenie wszelkich wladz,
»przejecie glosu przez prostych ludzi i sa-
moorganizacj¢”®. Autor stara si¢ demasko-
waé nie tyle naduzycia wladzy, co wladze
samg w sobie. Wykazywana wczesniej kry-
tyka ,,monarchicznych”, tradycyjnych od-
czytani tekstéw biblijnych francuski filozof
wpisuje si¢ w anarchistyczng tradycje ujeta
lapidarnie stowami ,,Ani Boga, ani Pana™*.
Biblijny Bég w jego przekonaniu nie powi-
nien by¢ odezytywany przez pryzmat Ksiggi
Rodzaju, lecz Ksiggi Wyjécia®. Biblijny Bég
to bowiem Bdg wyzwoliciel, nie Bdg Stwirca:
Bég, ktéry wyzwala czlowieka z wszelkiego
niewolnictwa, z leku przed zyciem i z leku
przed $miercia. Jego interwencje maja przy-
wracaé czlowiekowi przynalezny mu ob-
szar wolnosci®. Taka jest tez rola dekalogu:
wskazuje droge ,.ku zyciu” lub ,ku $mier-
ci”. Akt moralnego wyboru nie wynika wigc
Z przymusu prawa, stanowi istote wolnosci
jaka dysponuje czlowiek. ,,Polozylem dzis
przed toba zycie i $mier¢, blogostawieristwo
i przekledstwo. Wybierz przeto zycie, abys
zyl, ty i twoje potomstwo,” (Pwt 30,19)%.
Bég — Wyzwoliciel — Mito$¢ stoi po stronie
autonomii cztowieka, pragnie jego wolnosci,

29 Tamze, s. 22.

30 Autorstwo tej znanej frazy przypisuje si¢ dziewigtnasto-
wiecznemu francuskiemu rewolucjoniscie Augustowi
Blanqui. Powszechnie znanym faktem jest umieszczenie
jej na burcie Titanica, co stato si¢ przyczynkiem do poz-
niejszych burzliwych dyskusji w srodowiskach religijnych
na temat Boga, ktory ,,nie daje si¢ z siebie nasmiewac”
i w spektakularny sposob ingeruje w histori¢ ludzkiej ate-
istycznej pychy.

31 Wskazuje przy tym jako kluczowe dla swojego stanowi-
ska wczesniejsze powstanie Ksiggi Wyjscia od Ksiegi
Rodzaju. Tez¢ t¢ ma rozwija¢ w przywotlanej przez sie-
bie ksigzce wlasnego autorstwa: Ethique de la liberte (t. 3,
Labor et Fides, Genewa 1975-1984). Por. tamze, s. 53.

32 Tamze, s. 53.

33 5 Ksigga Mojzeszowa 30,19, Biblia Warszawska.

upodmiotowienia i zaangazowania w $wiat.
Stosunki wiadzy i podleglo$ci w zadnym
razie nie stanowia boskiej intencji, to sam
zdeprawowany cztowiek jej poszukuje, Ignie
do niej, wikla si¢ w nia. Biblijna historia
ludu wybranego jest $wiadectwem nieusta-
jacego kryzysu i demoralizacji wladzy, do-
wodem na deprawacje tych, ktérzy pozo-
staja w jej kregu. Whadza zwodzi, znieczula
i zaslepia, prowadzi do zniszczenia i $mierci.
Nieliczne przyktady ,,dobrych wladcéw” au-
tor kaze traktowac jako chwalebne wyjatki
od tej ponurej reguty.

W przedstawionych w analizach Ellul
dokonuje reinterpretacji tekstow biblijnych
odwotujacych si¢ do tematu wladzy. Wsréd
historii z Nowego Testamentu przyglada
si¢, m. in. opowiesciom z Ewangelii — cudo-
wi z moneta w rybim pyszczku, pojmaniu
i sagdowi nad Jezusem, a takze omawia figu-
r¢ Bestii z Apokalipsy $w. Jana, oraz frag-
menty z listu Pawla do Rzymian, lub histo-
rii z Ewangelii Marka, w ktérej zwolennicy
kréla Heroda zadaja mu prowokacyjne pyta-
nie o to, czy wolno, czy tez nie wolno placi¢
podatku Cezarowi. Tradycyjne wyktadnie
tych tekstéw poddaje dekonstrukeji, pro-
ponujac nowe wersje ich ,,przektadu” w du-
chu mysli anarchistycznej. Wskazuje w nich
na brak biblijnych uzasadnien dla tworze-
nia urzadzed pafstwa i uprawomocnienia
wiadzy, na bezpodstawne, bledne i zgubne
absolutyzowanie przez tradycje chrzescijani-
ska prawdy, jakoby kazda wladza pochodzi-
fa od Boga, demaskuje obecna w tekstach
biblijnych sktonnos¢ czlowieka do konfor-
mizmu jako mechanizmu sprzyjajacego
poddanczosci i tyranii. Ukazuje Jezusa jako
,fundamentalnego” kontestatora®, zdystan-

34 Tamze, s. 93.
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sowanego, inteligentnego wolnomyfliciela,
ktéry umiejetnie postuguje si¢ ironia, szy-
derstwem czy prowokacja, sprawnie operuje
niedopowiedzeniem, intencjonalnie zasiewa
watpliwosci, daje do mysélenia. Jezus Ellu-
la to $wiadomy swych celéw i stroniacy od
przemocy anarchista.

John D. Caputo to czolowy amerykan-
ski teoretyk tzw. postmodernistycznego
chrzescijaristwa, mygliciel poruszajacy sie
po pograniczach filozofii, teologii, polityki
i sztuki®. Znany jako filozof specjalizujacy
si¢ w europejskiej filozofii kontynentalnej,
badajacy mysl Jacquesa Derridy, Fryderyka
Nietzschego, Serena Kierkegaarda, Martina
Heideggera czy Emanuela Levinasa, dekon-
strukcjonista i radykalny hermeneuta. Ana-
liz jego mysli w polskiej literaturze przed-
miotu dokonywali m.in. Norbert Le$niew-
ski*®, Wlodzimierz Lorenc?, Michat Janusz-
kiewicz®®, Lukasz Czajka®. W tym miejscu
zaprezentowane zostang wybrane, istotne
dla jego radykalnej koncepdji tzw. stabej reo-
logii watki, jako te, ktdre wyraznie wykra-
czajg poza ortodoksje uje¢ tradycyjnych her-
meneutyk konfesyjnych.

Zaozenia proponowanej przez siebie
slabej teologii autor zaprezentowal przede
wszystkim w nastepujacych pracach: 7he
Weakness of God A Theology of the Event®,
The Folly of God A Theology of the Uncon-
ditional*', The Insistence of God A Theology

35 Interesujgcym opracowaniem mysli J. D. Caputo w jezy-
ku polskim jest publikacja Lukasza Czajki, Swieta anar-
chia wprowadzenie do radykalnej hermeneutyki Johna
D. Caputo, Poznan 2014.

36 N. Le$niewski, O hermeneutyce radykalnej, Poznan 1998.

37 'W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka. W kre-
gu inspiracji heideggerowskich, Warszawa 2003.

38 M. Januszkiewicz, Kim jestem Ja, kim jestes Ty? Etyka,
tozsamoscé, rozumienie, Poznan 2012.

39 L. Czajka, Swigta anarchia. Wprowadzenie do radykalnej
hermeneutyki Johna D. Caputo, dz. cyt.

40 J. D. Caputo, The Weakness of God A Theology of the

Event, Bloomington 2006.

Tenze, The Folly of God A Theology of the Unconditional,

4

of Perhaps**, What Would Jesus Deconstruct?
The Good News of Postmodernism for the
Church®. Caputo pisze o sobie jako o filo-
zofie, ktérego przemozna stabosé do teologii,
OWego ,,WEWNELrznego daimona i syrenie-
go $piewu™, sklania nieustannie do kon-
ceptualizowania ,,§wictej anarchii”, teologii
»imienia i wydarzenia” i teologii ,,stabego
Boga”. Kluczem do rozumienia jego mysli
wydaja si¢ stowa:

Poboznym, ktérzy wola, by ich Bég przy-
chodzil na wysokosciach i kladl kres
swoim wrogom za pomocg cudéw i ma-
gii, proponuje skandal. Klasycznym nato-
miast teologom, ktérzy wybieraja teologie
dostarczajaca dowodéw i twierdzen na te-
mat Hiper-Istoty z Super-Mocami propo-
nuje logike glupca, teologic jako morologie,
nonsens (moria) tego, co bezwarunkowe.
Ukrzyzowany Bég i ukrzyzowana teologia,
oboje pokorni, nadzy i pozbawieni chwa-
ly — ale wszystko to nie w stuzbie zwyklej
$mierci i zniszczenia, lecz zycia, tak jak
zmartwychwstanie nastepuje po ukrzyzo-

waniu. Oto nasze wyzwanie®.

Stowa te zdajg si¢ zapowiada¢ trzy wazne
elementy hermeneutycznej strategii Capu-
to: po pierwsze: czerpanie z tradycji tekstu
i tradycji dogmatu, po drugie: dekonstru-
owanie usankcjonowanej wykladni tekstu
i wykladni dogmatu, po trzecie za$ — kon-
struowanie autorskiej herezji, herezji skan-
dalu. W jakim stopniu strategia ta oraz jej

Oregon 2016.

42 Tenze, The Insistence of God A Theology of Perhaps,
Bloomington and Indianapolis 2013.

43 Tenze, What Would Jesus Deconstruct? The Good News
of Postmodernism for the Church, Baker Academic 2007.

44 Tenze, The Weakness of God A Theology of the Event,
dz. cyt.,s. 1.

45 Tenze, The Folly of God A Theology of the Unconditional,
dz. cyt., s. 5 [thtumaczenie wlasne].
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teologiczne konsekwencje pozwalaja wyjs¢
poza pole badan literackich i daja si¢ podej-
mowa¢ na gruncie teologicznie usytuowane;j
pedagogiki religii? Pytanie to, odnoszace si¢
réwniez do wezesniej przywolanej koncep-
¢ji Jacquesa Ellula, niechaj towarzyszy nam
w dalszej lekturze mysli Caputo.

Dla Caputo teologia nie oznacza zwyklej
wykladni zasad wiary (,,Imi¢ Boga jest zbyt
wazne, aby pozostawaé¢ w rekach okreslo-
nych grup intereséw™®), lecz pasj¢, rodzaj
przemoznego pragnienia oraz wydarzenia,
ktére dzieje si¢ w imieniu Boga. To wiasnie
imi¢ Boga stoi w centrum mysli Caputo,
imie, ktére jest wydarzeniem. Teologia nato-
miast to hermeneutyka tego wydarzenia; jej
zadaniem jest uwolnienie tego, co ,,dzieje si¢
w imieniu” oraz odparcie sily, ktére mogly-
by mu przeszkodzi¢. Wydarzenie Boga, jak
wyjasnia t¢ logike badacz mysli amerykan-
skiego filozofa Lukasz Czajka, jest niezasty-
glym w zadnej definitywnej okreslonosci
ekscesem i przepetnieniem, pozostajacym
w nieskoniczonym ruchu. Natomiast imie
Boga jest prowizoryczna, zawsze tymczaso-
wa proba uchwycenia i formalizacji ekscesu
tkwiacego w wydarzeniu Boga, jest jego re-
latywnie stabilna, ale wciaz tylko historycz-
na ekspresja®”’. Sam Caputo w nastepujacy
sposdb objasnia szczegdtowe wlasnosci owe-
go imienia-wydarzenia®®.

Po pierwsze, wskazuje na jego nieogra-
niczono$¢. Imiona zawieraja w sobie wy-
darzenia, stanowiac dla nich rodzaj tym-
czasowych schronied. Wydarzenia wpro-
wadzaja do nich swdj niepokdj, napiecie
miedzy pamiecig i obietnica, przesztoscia

46 Tenze, The Weakness of God A Theology of the Event, dz.
cyt., s. 2. )

47 L. Czajka, Swigta anarchia. Wprowadzenie do radykalnej
hermeneutyki Johna D. Caputo, dz. cyt., s. 96.

48 J. D. Caputo, The Weakness of God A Theology of the
Event, Indiana University Press, dz. cyt., s. 3-20.

i przysztoscia. Kazde imi¢ pozostaje zwiaza-
ne z wydarzeniem poprzez szczegdlne histo-
ryczne okolicznosci danego jezyka i kultury,
a sity zgromadzone w wydarzeniu moga by¢
rozfadowane lub uwalniane w réznych wa-
runkach, w réznych kontekstach historycz-
nych i kulturowych pod postacia réznych
imion. ,,Imi¢ jest uwarunkowane, zakodo-
wane i skoficzone, podczas gdy wydarzenie,
ktére to imi¢ skrywa jest bezwarunkowe
i nieskoniczone w tym sensie, Ze jest w sta-
nie nieograniczonych [mozliwych — M. H\]
powiazan i nieskonczonej produktywnosci
w rozpowszechnianiu™.

Po wtére, Caputo podkresla kwesti¢
translatywnosci  imienia-wydarzenia. Wy-
darzenie zawarte w imieniu Boga pozostaje
wielowartoéciowe, zlozone i niezdetermino-
wane. Jako takie poddaje si¢ nicograniczo-
nej liczbie mozliwych, aktualizujacych je
przektadéw w czasie i przestrzeni.

Trzecia cechy imienia-wydarzenia bedzie
u Caputo deliteryzacja. Imig, pozostajac
niedoskonalym, tymczasowym i prowizo-
rycznym kadrem-schronieniem bedzie wy-
magalo nieustannych deliteryzacji, nigdy
bowiem nie moze by¢ rozumiane w sposéb
dostowny. Dostownos¢ wnositaby ze sobg
efekt zatrzymania, zmrozenia, zastygnie-
cia, efekt ontologizacji i ,,u-ortodoksyjnie-
nia”. Tymczasem Caputo podporzadkowuje
gramatyke imienia tzw. poetyce wydarzenia
rozumianej jako jego nieliteralny opis, opis
wyrazajacy jego dynamike i styl, usitujacy
poradzi¢ sobie z dzialaniem nan przypad-
kowych, jak w kalejdoskopie, konfiguracji
sit. Wydarzenie, ktére kryje si¢ w imieniu,
nie moze zosta¢ w nim uwigzione — jego po-
etyka chroni je przed takim zamknieciem.

49 Tamze,s. 3.
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Wszelkie formuly wyznan wiary czy syste-
moéw doktrynalnych beda stanowi¢ formuty
zniewolenia wydarzenia, podczas gdy z na-
tury rzeczy ono dzieje si¢ w ,,poprzek” kon-
fesyjnych réznic i partykularyzméw, a takze
w poprzek tego, co zwyklo si¢ ujmowa¢ du-
alistycznie jako wiara-niewiara.

Kolejna cecha imienia-wydarzenia jest
u Caputo problem nadmiaru. Wydarzenie,
ktére si¢ przytrafia podmiotowi w oczywi-
sty spos6b wkracza poza granice jego do-
$wiadczenia, przerasta go. A jednak pod-
miot zostaje przez nie wezwany, musi reago-
waé. Wydarzenie dzieje si¢ na tle horyzon-
tu podmiotowych mozliwosci i oczekiwan,
naruszajac je, wytracajac ze stanu pozornej
réwnowagi. Nie ma charakteru absolutnego
wigc nie daje si¢ utrzymaé w zadnej stalej
réwnowadze. Jest zerwaniem, nadmiarem,
ekscesem i niespodzianka. Jest doswiadcze-
niem niemozliwego™.

Imig-wydarzenie moze wiazal si¢ réwniez
z kategoria mozliwego zta. Kazda obietnica,
ktéra niesie z soba wydarzenie stanowi jed-
noczesnie potencjat zagrozenia, wydarzenie
moze ulec przemianie na lepsze lub gorsze,
moze prowadzi¢ do dezintegracji i destabi-
lizacji lub pozytywnego otwarcia na przy-
szfo$¢ — na przyklad obietnica demokracji
jest zagrozona mozliwoscig nadejécia na-
rodowego socjalizmu. Wydarzenie nie jest
esencja, lecz obietnica, ktérej nalezy dotrzy-
ma¢, wezwaniem lub modlitwa, na ktérg
nalezy odpowiedzie¢, nadzieja, ktéra moze,
ale nie musi si¢ spelni¢. Wydarzenie pod-
lega uwarunkowaniom czasu, przypadku
i okolicznosci, historii i wladzy, a wiec tym
wszystkim sifom $wiata, ktdre sprzysiegly
si¢, aby mu zapobiec.

50 Tamze, s. 4-5.

Imi¢- wydarzenie nie miesci si¢ w porzad-
ku ontycznym czy ontologicznym, nie od-
nosi si¢ do istoty bytu, jest impulsem, da-
zeniem przekraczajacym wszelkie byty. Jest
,»zaburzeniem” w samym sercu bytu spra-
wiajacym, ze byt staje si¢ niespokojny. Praw-
da wydarzenia jest jego caly potencjal, to,
do czego jest ono zdolne w otwartej, nieprze-
widywalnej przysztosci. Prawda nieprzewi-
dywalnych wydarzen, jak wyjasnia Caputo,
przypomina raczej noc anizeli $wiatlo, za$
samo wydarzenie niesie w sobie tylez obiet-
nicg, co ryzyko. Taka prawda bedzie raczej
kwestia modlitwy, nie epistemologii.

Waznym aspektem imienia-wydarzenia
jest wreszcie jego czasowy charakter. Ruch
wydarzenia wymyka si¢ liniowosci czasu,
wydarzenie miesci si¢ raczej w porzadku ka-
irotycznym, nie chronologicznym. Tu de-
cydujacy jest moment transformujacy, owa
szczegblna chwila — krytyczna, dramatycz-
na, doskonata. Chwila, w ktérej na mgnie-
nie oka nastgpuje splot pewnych okolicz-
nosci, losu i gotowosci do dziatania. Taki
moment uwalnia wydarzenie z uscisku te-
razniejszosci i otwiera je na nowy poczatek,
na nowe narodziny.

Radykalna hermeneutyka, dla ktorej
punktem wyjscia jest powyzsza koncepcja
imienia-wydarzenia bedzie podstawa ,,stabej
teologii”, jaka proponuje Caputo. W teolo-
gii tej imi¢ Boga nie ma stabilnej podstawy.
Przeciwnie, uzywanie imienia Boga bedzie
zawsze destabilizujace, bedzie narazaniem,
prowokowaniem niedefiniowalnych i nie-
dajacych si¢ przewidzie¢ wydarzen. ,,Imig
Boga pojawia si¢ jako pierwsze, a mysle-
nie teologiczne jest odpowiedzig tak, jak
si¢ reaguje na przerywajace pracg pukanie
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do drzwi’'. Teologia pojawia si¢ w odpowie-
dzi na takie wlasnie wezwanie i jest to teolo-
gia, ktdra, za ,,religia bez religii” Derridy czy
,»myslg stabg” Vattimo, opowiada sie¢ po stro-
nie stabosci. Staba teologia pozbawiona be-
dzie nie tylko insygniéw wiadzy, takich jak
dogmat, artykuly wiary, urzedy nauczyciel-
skie, struktury i instytucje, prestiz seman-
tyczny czy autorytet kulturowy, ale przede
wszystkim historycznej specyfiki i przypisa-
nia do jakiejkolwiek tradycji religijnej. Sta-
ba teologia to teologia plynna, niestabilna,
przekladalna i krucha. W mocnej, tradycyj-
nej teologii Bég jest nadrzednym zarzadca
wszech$wiata, w stabej — staba sita Boga

osadza si¢ ponizej, w ukrytych szczeli-
nach bytu, wnikajac w nie jak ordo non
ordinans, nieuporzadkowany porzadek
tego, co zakléca byt od wewnatrz, jak
anarchiczne zak{dcenie, ktére nie pozwa-
la, aby byt osiadt mocno na swoim miej-
scu. Imi¢ Boga jest imieniem wydarzenia,
ktére dokonuje si¢ w niespokojnym sercu
bytu, wprowadzajac wen zamet, zmusza-
jac bycie do ruchu, mutagji, transforma-
¢ji, odwrdcenia®.

Imi¢ Boga jest czyms, co wzywa, nie zas
mozliwym do zidentyfikowania bytem, ked-
ry miatby by¢ przywolywany lub nazywa-
ny. Takie uwolnienie imienia Boga z niewoli
bytu jako wydarzenia-obietnicy, zwolnienie
go ze stuzby ,jednemu panu”, czyli takiej
czy innej tradycji, takiemu czy innemu cre-
do, takiemu czy innemu przekladowi — 6w
postmodernistyczny  magnificar krzyzuje
hegemoniczne zakusy wszelkiej wladzy re-
ligijnej i staje si¢ zZrédtem nieortodoksyjnej,

51 Tamze, s. 6.
52 Tamze,s. 9.

heretyckiej koncepcji Krélestwa Bozego
jako $wietej anarchii.

Krélestwo Boze jest domena, w ktorej
»panuje stabo$¢”, gdzie méwienie o ,,kré-
lestwie” jest zawsze ironia, ktéra kpi z czy-
stej sity. Krélestwo nie jest zwykla stabo-
$cia, keérej brakuje mocy wiary lub odwagi
do dzialania, ale prowokujaca i podnosza-
ca na duchu staboscia Boga, wzniosly sta-
boscia, ktdra cho¢ staba, nie powinna by¢
lekcewazona, poniewaz jest to boska sita,
zdolna nawet do zadawania boskich razéw.
Krélestwo Boze pojawia si¢ zawsze wtedy,
gdy bezsilno$¢ wywiera swojg moc, gdy
moznych i wysokich wypieraja najmniej-
si spoéréd nas. Krélestwo Boze przestrze-
ga prawa odwrotnosci, zgodnie z ktérym
to, co jest pierwsze, jest ostatnie, co jest
na zewnatrz, jest w $rodku, co jest zgubio-
ne, jest zbawione, gdzie nawet §mieré ma

pewna wladze¢ nad zyjacymi’.

Caputo przywoluje obraz ukrzyzowa-
nia Jezusa z Nazaretu, by ukaza¢ ironicz-
ng istote stabej teologii. Wszak to bowiem
najczystsza gorzka ironia: oto okrutna kpi-
na rzymskich zolnierzy, ktérzy umieszcza-
ja napis: ,,Krél zydowski” nad glowa ko-
najacego, obrdci si¢ w przyszlosci przeciw-
ko brutalnosci samego Rzymu i jego wiladz.
Krélestwo, do ktdrego wzywal Jezus to bo-
wiem krélestwo przewrotnej ironii, mocne
wlasng slaboscia, rzadzone stabymi sitami
milosci, cierpliwo$ci i przebaczenia. Jego
moc to bezsilna moc roztapiania zatwar-
dziatych serc, podtrzymywanie nadziei, gdy
zycie nadziei nie daje. Tu $mier¢ zamienia

si¢ w zycie nie dzigki obezwladniajacej sile

53 Tamze, s. 14-15.
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Boga mocnej teologii, lecz przez moc jego
bezsilnosci na krzyzu. U Caputo, nieco po-
dobnie jak i u Ellula, sita i wladza pojawiaja
si¢ wraz z ponurym porzadkiem profanum,
zwanym w tekstach Nowego Testamentu
»$wiatem” i stanowia przeciwienistwo $wie-
tej anarchii.

Konkluzje

Zaprezentowane w artykule anarchistyczne
tezy Jacquesa Ellula, a takze wybrane wat-
ki stabej teologii Johna D. Caputo pozostajq
pelne odwotan do bogatej tradycji herme-
neutycznej i krytycznej w mysleniu o tym,
co religijne. To najbardziej pojemne, jak si¢
wydaje, rezerwuary myslenia nieortodoksyj-
nego i heterogenicznego. Parafrazujac Aga-
t¢ Bielik-Robson, zauwazy¢ mozna, ze obu
teologom bliska jest prezentowana przez
Gershoma Sholema perspektywa rozumie-
nia tradycji jako z natury rzeczy herezjogen-
nej i weztowatej, w ktérej to réwnoczesnie
zachodza trzy procesy: przekaz, translacja
i zdrada>*. W swych badaniach zydowskie-
go mistycyzmu wskazuje Scholem na waz-
ny dla problematyki ortodoksji i herezji mo-
ment spotkania i interakcji mistyki z auto-
rytetem religijnym. ,,Wszelka mistyka ma
dwa fundamentalne wzajemnie sprzeczne
i uzupelniajace si¢ aspekty: konserwatywny
i rewolucyjny””. Kazdy z nich wiaze ja z au-
torytetem tradycji silniej, niz mogloby si¢
to zdawaé na pierwszy rzut oka. Dzieje sie
to zawsze w zwiazku lub w wyniku potrze-
by komunikacji, wewnetrznej koniecznosci
spotkania z innymi.

54 Posung¢ sig nieco. Teologia wedtug Derridy. 7 Agatq
Bielik-Robson rozmawia Piotr Sawczynski, ,,Miesi¢cznik
Znak” 2017,  https:/www.miesiecznik.znak.com.pl/
posunac-sie-nieco-teologia-wedlug-derridy/; (dostep:
3.09.2022).

55 @G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki,
thum. I. Kania, Warszawa 2007, s. 14

I tak obecna u Elula problematyka auto-
rytetu, wladzy, wolnosci, oporu, emancypa-
¢ji i anarchii, pozwala sytuowa¢ t¢ koncep-
cje w polu zainteresowan krytycznej peda-
gogiki religii, o ktérej amerykanski pedagog
Henry A. Giroux pisal:

radykalna pedagogia potrzebuje natchnie-
nia ze strony zarliwej wiary w konieczno$é
walki, aby stworzy¢ lepszy $wiat. Inny-
mi stowy, radykalna pedagogia potrzebuje
wizji — takiej, kedra uswigca nie to, co jest,
ale to, co mogloby by¢; ktdra patrzy poza
tymczasowo$¢ w przysztos¢ i taczy zmaga-
nia z nowym zbiorem ludzkich mozliwosci.
Jest to wezwanie do konkretnego utopizmu,
wezwanie do alternatywnych sposobéw
doswiadczenia, do sfer publicznych, ktére
utwierdzaja wiare w mozliwo$¢ tworczego
podejmowania ryzyka, angazowania zycia,
aby je wzbogaci¢; oznacza to kierowanie si¢
krytycznym impulsem, aby unaoczni¢ réz-
nice miedzy rzeczywistodcia a warunkami

skrywajacymi jej mozliwosci®®.

Ellul ze swojg krytyka dominujacego
w tradyqji chrze$cijariskiej porzadku inter-
pretacyjnego, z praktyka demaskowania
ideologicznych intereséw odpowiedzialnych
za ten stan instytucji religijnych, a takze
ze swym otwarcie artykulowanym, rewo-
lucyjnym, bo anarchistycznym projektem
spolecznym wpisuje si¢ w tradycje pedago-
giki krytycznej w jej emancypacyjnej odsto-
nie, stajac si¢ tym samym ,,chrzeécijariskim
heretykiem” krytycznym. W jakim zakresie
(nad czym zastanawiatam si¢ juz w tekscie

Religia i krytyka — koncepcja Jacquesa Ellula

56 H. A. Giroux, W kierunku nowej sfery publicznej, thum.
E. Kiszkurno-Koziej, w: Edukacja i sfera publiczna. Idee
i doswiadczenia pedagogiki radykalnej, red. H. A. Giroux,
L. Witkowski, Krakow 2010, s. 146—147.
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w perspektywie pedagogiki ogolnej,’’) ten kon-
testator konserwatywnych ortodoksyjnych
wykladni chrzescijariskiego objawienia oraz
entuzjasta religijnego anarchizmu mialby
dzi$ szans¢ funkcjonowaé ze swoja anarchi-
styczng hermeneutyka w obszarze dominu-
jacej, np. w Polsce, tradycyjnej mysli chrze-
$cijaniskiej, czy uporzadkowanej i dos¢ do-
brze zinternalizowanej pedagogiki religii
sprzyjajacej prawomocnym wykladniom
tekstow biblijnych?

Podobne pytanie mozna stawia¢ wobec
postmodernistycznej, na wskro§ wszak he-
retyckiej, stabej teologii Caputo. Wyraznie
dostrzegane w niej inspiracje koncepcjami
dekonstrukeji Derridy, demitologizacji Ru-
dolfa Bultmanna®® czy deliteralizacji Paula
Tillicha” zdajq si¢ niemal rozsadza¢ chrze-
$cijaiiskg ortodoksje od Srodka. Czy jest
dzi§ miejsce w rodzimej pedagogice religii
na ten rodzaj zdrady kanonicznych inter-
pretacji objawienia chrzescijaniskiego? Czy
herezja myslenia przenicowujacego gtéwne

57 M. Humeniuk, Religia i krytyka — koncepcja Jacquesa
Ellula w perspektywie pedagogiki ogolnej, dz. cyt.,
s. 195-212.

58 K. Jaspers, R. Bultmann, Problem demitologizacji, Torun
2015.

59 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 2, Kety 2004, s.
142-143.

dogmaty tej tradycji moze staé si¢ kanwa
pozadanej pracy pedagogicznej wewnatrz
subdyscypliny, ktérej wszak granice zwy-
kfa ustala¢ i chroni¢ moc stosownych au-
torytetéw teologicznych? Taka pedagogika
zdecydowanie musiataby porzuci¢ prakty-
ke transcendentalizowania celéw wycho-
wania i edukacji, o ktérych pisal Zamoj-
ski. Co ciekawe, w pedagogice ogélnej ten
proces od dawna juz zachodzi. Przywota¢
warto choéby wybrane tropy w tym zakre-
sie: praca Gerta Biesty 7he Beautifull Risk
of Education®, inspirujaca sie wszak koncep-
cja ,,picknego ryzyka stworzenia” Caputo®,
czy polskie teksty Tadeusza Stawka A jesli
nie trzeba si¢ uczyé...** lub Krzysztofa Mali-
szewskiego Bez-silna edukacja. O ksztatceniu
kruchego® — to teksty igrajace z tradycyjnym
podejsciem do pedagogiki i edukacji, teksty
zwalniajace hamulec reczny silnych ontolo-
gii, eksponujace ptynnos¢ i krucho$¢ dzia-
nia si¢ pedagogicznego. Moze zatem czas juz

i na pedagogike religii?...

60 G. Biesta, The Beautiful Risk of Education, London—New
York 2013.

61 Por. The Beautiful Risk of Creation: On Genesis ad li-
teram (Almost), w: J. D. Caputo, The Weakness of God
A Theology of the Event, dz. cyt., s. 55-83.

T. Stawek, A jesli nie trzeba si¢ uczy¢..., dz. cyt., Katowice
2021.

K. Maliszewski, Bez-silna edukacja. O ksztatceniu kru-
chego, Katowice 2021.
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Jacques Ellul’s Christian

Anarchism and the Radical

Hermeneutics of John D. Caputo.

Call for Heresy in the

Pedagogy of Religion
The article asks about the conditions and
possibilities for moving beyond orthodoxy
in traditional pedagogy of religion. These
questions generate two separate strategies
for hereticalizing, weakening (after Gianni
Vattimo) the pedagogy of religion.

First: how to make the pedagogy of re-
ligion inclusive? How to creatively, “weak-
en” it? How, in view of the enormous com-
plexity of religious traditions, significantly
exceeding what is canonical, to reach with-
in the sub-discipline to unorthodox, out-
right heretical concepts, and — which is
worth emphasizing — not so much in order
to study on their basis various historical as-
pects of a given religious tradition (which
would be a kind of, “history of heresy”), but
with the intention of incorporating these
contents into permanent pedagogical work,
profiled hermeneutically, existentially or
personalistically, on principles analogous
to the contents sanctioned by religious in-
stances or tradition?

And secondly: how does the field of ped-
agogy of religion problematize and funda-
mentally redefine the category of religion
in the way that critical religious studies has
since at least the 1980s? Ciritical religious
studies, in making such attempts, detaches
the category of religion from purely theo-
logical entanglements. Rather, it focuses on
the anthropologically captured categories
of myth, ritual or religious experience. Such,
“secularization” of religion results in a wide
variety of theories of religion. It links it

to such “non-religious” topics as cognitivism,

ecologies, ideologies, sports or urban move-
ments. This abundant theoretical potential
is still unfortunately not adequately trans-
lated into the pedagogy of religion as a space
for theoretical or empirical research. Both
of the above-mentioned strategies of, “weak”
pedagogy of religion trigger thinking about
the subdiscipline in two dimensions: in the
field of pedagogical-theological normativi-
ty — here, however, taking into account the
shift from orthodoxy to heresy, as well as
in the field of pedagogical-religious norma-
tivity, where there is interaction with many
different paradigms and theories of religion.

The article briefly recalls selected themes
in the thought of French Christian anar-
chist Jacques Ellul and American radical
hermeneuticist John D. Caputo. With their
help, the first of the indicated strategies is
illustrated: the one by which the boundaries
of traditional pedagogy of religion would
be shifted INSIDE theology (not outside it,
as could be the case with the second, ped-
agogical-religious reserve). In doing so, the
significant pedagogical implications of at-
tempting to abandon pedagogical instru-
mentalism in the pedagogy of religion will
be pointed out.

Keywords: pedagogy of religion, heresy,
orthodoxy, Jacques Ellul, John D.Caputo

Chrzescijanski Anarchizm Jacquesa
Ellula i radykalna hermeneutyka
Johna D. Caputo, czyli wolanie
o herezj¢ w pedagogice religii
W artykule postawiono pytanie o warunki
i mozliwosci wychodzenia poza ortodoksje
w tradycyjnej pedagogice religii. Pytania
te generujg dwie osobne strategie heretyzo-
wania, osfabiania (za Giannim Vattimo) pe-

dagogiki religii.
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Po pierwsze: jak pedagogike religii czyni¢
inkluzyjna? Jak ja twérczo ,,ostabia¢™ Jak,
wobec ogromnej zlozonosci tradycji religij-
nych, znaczaco wykraczajacej poza to, co
kanoniczne, sigga¢ w ramach subdyscypli-
ny do koncepcji nieortodoksyjnych, wprost
heretyckich i — co warto podkresli¢ -— nie
tyle w celu badania na ich podstawie roz-
maitych aspektéw historycznych danej tra-
dycji religijnej (co byloby rodzajem ,,histo-
rii herezji”), lecz z intencja wlaczania tych
tresci do stalej pracy pedagogicznej, wypro-
filowanej hermeneutycznie, egzystencjalnie
czy personalistycznie, na zasadach analo-
gicznych do tresci sankcjonowanych przez
instancje religijne czy tradycje?

Po wtére zas: jak w polu pedagogiki re-
ligii problematyzowa¢ i zasadniczo redefi-
niowac¢ kategorie religii w sposéb, w jaki od
co najmniej lat 80. XX wieku ma to miejsce
w krytycznym religioznawstwie? Krytycz-
ne religioznawstwo, podejmujac tego typu
préby, odrywa kategorig religii od uwiklani
wylacznie teologicznych. Koncentruje sig
raczej na antropologicznie ujmowanych ka-
tegoriach mitu, rytuatu czy do$wiadczenia
religijnego. Takie ,,sekularyzowanie” religii
skutkuje duza réznorodnoscia teorii religii.
W jego ramach wiaze si¢ ja z tak ,niereli-
gijnymi” tematami, jak kognitywizm, eko-
logie, ideologie, sport czy ruchy miejskie.

Monika Humeniuk — doktor nauk huma-
nistycznych w zakresie pedagogiki (Uniwer-
sytet Wroclawski), magister religioznaw-
stwa (Uniwersytet Jagielloniski). Adiunkt
w Zaktadzie Pedagogiki Ogdlnej Instytutu
Pedagogiki Uniwersytetu Wroclawskiego.
Jej zainteresowania badawcze koncentruja
si¢ wokdl probleméw pedagogiki ogdlnej

Ten obfity, teoretyczny potencjal wciaz nie-
stety nie znajduje adekwatnego przelozenia
na pedagogike religii jako przestrzeri badan
teoretycznych czy empirycznych. Obie po-
wyzsze strategie ,,slabej” pedagogiki reli-
gii uruchamiaja myslenie o subdyscyplinie
w dwoch wymiarach: w polu normatywno-
$ci pedagogiczno-teologicznej — tu jednak
z uwzglednieniem przesunigcia od ortodok-
sji do herezji, jak i w polu normatywnosci
pedagogiczno-religioznawczej, gdzie docho-
dzi do interakcji z wieloma réznymi para-
dygmatami i teoriami religii.

W artykule zostaja krétko przywolane
wybrane watki mysli francuskiego, chrze-
$cijaniskiego anarchisty Jacquesa Ellula oraz
amerykariskiego radykalnego hermeneuty
Johna D. Caputo. Z ich pomoca zostaje zilu-
strowana pierwsza ze wskazanych strategii:
ta, za pomocy ktdrej miatoby si¢ dokonaé
przesuniccie granic tradycyjnej pedagogiki
religii WEWNATRZ teologii (nie poza nia,
jak mogloby to mie¢ miejsce w przypadku
drugiego, pedagogiczno-religioznawczego
rezerwuaru). Zostang przy tym wskazane
znaczace konsekwencje pedagogiczne zwia-
zane z podejmowaniem préb porzucania in-
strumentalizmu pedagogicznego w pedago-
gice religii.

Stowa klucze: pedagogika religii, herezja,
ortodoksja, Jacques Ellul, John D.Caputo

oraz pogranicza pedagogiki i religioznaw-
stwa. Zajmuje si¢ badaniami religioznaw-
czych, hermeneutycznych i krytycznych
nurtéw pedagogiki religii oraz problema-
tyka gender, socjologii edukacji, socjologii
i filozofii religii, religioznawstwa, eduka-
¢ji migdzykulturowej i aksjologicznej. Po-
mystodawczyni i organizatorka cyklicznej
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konferencji naukowej ,,Miedzy ekskluzja
a inkluzja w edukagji religijnej” odbywaja-
cej si¢ od 2015 roku we Wrockawiu. Autorka
monografii Wizerunek kobiety w wielokultu-
rowym spoteczeristwie Kazachstanu odniesie-
niem do edukacji migdzykulturowej (Torun
2014), wspoétredaktorka publikacji Sukces
Jako zjawisko edukacyjne (Wrockaw 2017)
i Migdzy ekskluzjq a inkluzjqg w edukacji

religijnej (Wroctaw 2017), licznych artyku-
Yéw z obszaru pedagogiki ogdlnej, eduka-
¢ji miedzykulturowej oraz religioznawczej,
krytycznej i hermeneutycznej pedagogiki
religii. Prywatnie — entuzjastka muzyki, li-
teratury picknej i sztuk audiowizualnych.
Mama dwojga wspanialtych, Jagny i Jedrka.
Fotografuje i poetyzuje do szuflady. E-mail:
monika.humeniuk@uwr.edu.pl.
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POLSKA PEDAGOGIKA RELIGII
W KIERUNKU BADAN INTERRELIGIJNYCH
I INTERKULTUROWYCH
(ZARYS PROBLEMATYKI)

Wstep
Wsréd badaczy z zakresu wspélczesnej dy-
daktyki uwidacznia si¢ dzi$ silna potrzeba
poszukiwania, eksplorowania, a takze apli-
kowania konstruktywistycznych i transfor-
matywnych modeli edukacyjnych na grunt
szkolnictwa publicznego w spoleczenstwie
demokratycznym'. Modele te odpowiada-
ja nie tylko na wyzwania wynikajace z dy-
namicznych zmian kulturowo-spotecznych,
ale réwniez, dzigki strategiom myslenia kry-
tycznego i emancypacyjnego, przygotowu-
ja na przyszte zmiany w sferze aksjonorma-
tywnych prakeyk spoteczno-kulturowych.
Jest tu mowa przede wszystkim o przeciw-
dzialaniu takim procesom, jak: atomiza-
¢ja, indywidualizacja, macdonaldyzacja czy
diesneizacja spoleczeristwa wspdlczesnego?.
Proponowana ponizej perspektywa analiz
pedagogicznoreligijnych i — szerzej — pe-
dagogicznokulturowych lokuje si¢ w tym

1 Zob. D. Klus-Stanska, Paradygmaty dydaktyki: mysle¢
teoriq o praktyce, Warszawa 2018, s. 131-143; 196-199;
J. Rzeznicka-Krupa, Konstruktywizm i pedagogika roz-
norodnosci w kontekscie edukacji wlgczajgcej, ,,Problemy
Wezesnej Edukacji” 2020, t. 4/51, s. 153-166; J. Moroz,
Jaka koncepcja wiedzy jest ,potrzeba” pedagogice?

.Kwartalnik Pedagogiczny” 2013, t. 228, s. 5-20.

2 G.Ritzer, The McDonaldizationofSociety: AnInvestigation
Into the Changing Character of Contemporary Social Life,
Thousand Oaks 1996; A. Bryman, The Disneyization
of Society, London 2004.

miejscu w sferze afirmacji dziatai krytycz-
nych i ewaluacyjnych nakierowanych na ini-
cjatywy prewencyjne wzgledem powyzszych
proceséw, kazdorazowo ujmowanych w sfe-
rze prakeyki’. Inicjatywy te, w zaleznosci
od tradydji intelektualnej, w tym jezykowej,
oraz wykorzystywanego paradygmatu ba-
dan kulturowo-religijnego, przybieraja réz-
norakie formy i sposoby realizacji. Na plan
pierwszy w przyjetej tu optyce wylania si¢
kwestia  korelacyjnego  zaposredniczenia
w sferze edukacji zjawisk kultury i religii.
Innymi stowy, jest to pytanie, na ile w rze-
czywistosci edukacyjnej oba fenomeny wza-
jemnie si¢ przenikaja i oddziatuja zaréwno
na siebie, jak i (posrednio) na cala strukture
spoleczna. Konsekwencja powyzszych ana-
liz moze by¢ krytyczna refleksja nad dzia-
faniami prewencyjnymi i profilaktyka spo-
Yteczng wobec wskazanych powyzej proce-
séw?. W literaturze przedmiotu niezmiernie
intersujace wydaja si¢ by¢ paradygmaty
metodologiczne odwolujace si¢ do krytycz-
nie zorientowanych badan w pedagogice

3 N. Hodgson, J. Vlieghe, P. Zamojski, 2018, Manifesto for
a Post-Critical Pedagogy, Milky Way 2018; N. Hodgson,
J. Vlieghe, P. Zamojski, Post-critical Perspectives on
Higher Education, Springer 2020.

4 Z. Bauman, T. May, Thinking Sociologically, Wiley-
Blackwell 2019, s. 55-57.
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kultury® oraz procesualnie i hermeneutycz-
nie uprawianej pedagogiki religii®.

W badaniach nad religia w sferze edukacji
wystepuje zaréwno zrdznicowany kontekst
pojeciowy, jak réwniez réznorodna perspek-
tywa analiz, ktére wynikaja nie tylko z wie-
losci tradydji jezykowych, ale tez z zasadni-
czo réznych interpretacji tak bliskich poje¢,
jak: pedagogika religii, a w jej obrebie kate-
chetyka, nauka religii w szkole czy edukacja
religijna w spoleczeistwie pluralistycznym.
W tradycji niemieckojezycznej, z ktérej po-
jecie pedagogiki religii pierwotnie pochodzi,
sytuacja jest do$¢ klarowna, poniewaz mig-
dzy pedagogika religii — Religionspadagogik
a katechetyka — Katechetic istnieje réznica
przedmiotowa. Pojecia te w historii niemiec-
kiej pedagogiki i teologii od poczatku mia-
ty inny przedmiot oraz wlasciwg sobie me-
todologi¢ badan. Oznacza to, ze katechety-
ka to dyscyplina teologiczna, przynalezaca
danej konfesji i stuzaca jej celom, natomiast
pedagogika religii to dyscyplina edukacyjna,
badajaca proces edukacii religijnej od strony
kontaktu z instytucja paristwa’. Inaczej ma
si¢ sytuacja w tradycji anglojezycznej, gdzie
pojecie pedagogika religii jest bardzo rzad-
ko stosowane, za$ najczgsciej pojawia si¢ po-
jecie ,edukacja religijna” — religious educa-
tion badz ,teoria edukaciji religijnej” — theory
of religious education. Oba pojecia oznaczaja
dziedzing praktycznej i teoretycznej refleksji

5 J. Gajda, Pedagogika kultury w zarysie, Krakow 2006,
D. Kubinowski, Pedagogika kultury, Lublin 2006;
I. Wojnar, A. Piejka, M. Samoraj, Idee edukacyjne na roz-
drozach XX wieku, Warszawa 2008, i inni.

6 M. Patalon, Teologia procesu: wybrane zagadnienia w for-
mie pytan i odpowiedzi John B. Cobb, Gdansk 2008; ten-
ze, The Philosophical Basis of Inter-religious Dialogue:
The Process Perspective, Newcastle upon Tyne 2009;
C. Rogowski, Pedagogika religii: Podrecznik akademic-
ki, Torun 2011; B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna:
perspektywy pedagogiki religii, Warszawa 2011, i inni.

7 W. Simon, ,Pedagogika religii w Niemczech”, w:
Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogowski, Warszawa
2007, s. 565--568.

pedagogicznej o przedmiocie religia, na-
tomiast pojecia ,katechetyka” — cathetetic
oraz ,nauczanie religii” — religius instruction
to kategorie stosowane w nauce sporadycz-
nie, a raczej przynalezace praktyce, stuzace
jako narzedzie ewangelizacji w obre¢bie da-
nego Kosciota czy konfesji®. Sytuacja w Pol-
sce jest w tym wzgledzie duzo bardziej zto-
zona, przede wszystkim z uwagi na aktual-
nie toczace si¢ dyskusje wokél statusu badan
pedagogicznoreligijnych’. W polskiej litera-
turze przedmiotu jest to dyscyplina taczaca
dwa porzadki normatywne i metodologicz-
ne, mianowicie nauki teologiczne oraz edu-
kacyjne. Najczgsciej polemika dotyczy po-
stawienia wyraznej granicy miedzy teologia
i pedagogika w analizie edukacyjnej oraz
na przyjeciu badz odrzuceniu konkretnych
kryteriéw zaleznosci powyzszych dziedzin
wzgledem siebie. Istnieja w tym miejscu
przynajmniej trzy nurty, w keérych podkre-
$la si¢: a. dominujaca role teologii w ocenie
i analizie zjawiska edukagcji religijnej'’; b.
wspotzaleznosé i korelacje w badaniu po-
rzadkéw; teologicznego i pedagogicznego'';
c. nadrzednos$¢ kryteriéw pedagogicznych
w ocenie edukacji religijnej w spoleczen-
stwie pluralistycznym'2.

8 C.Rogowski, ,,Pedagogika religii”, w: Leksykon pedagogi-
ki religii, dz. cyt., s. 561-565; B. Milerski, ,,Nauczanie reli-
gii”, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. nauk. T. Gadacz,
B. Milerski, Warszawa 2003, s. 418—422.

9 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt.,
s. 138-142.

10 Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika religii, Krakow 2020;
H. Stotwinska, Pedagogika religii w relacjach z dyscy-
plinami teologicznymi, Lublin 2016; tenze, Wychowanie
chrzescijanskie szansq integralnego rozwoju czlowieka:
studium z pedagogiki religii, Krakoéw 2019; i inni.

11 C. Rogowski, Pedagogika religii: Podrecznik akademicki,
dz. cyt. s. 49-61; B. Milerski, Hermeneutyka pedagogicz-
na, dz. cyt., s. 195-200; i inni.

2 M. Patalon, Teologia procesu, dz. cyt.; tenze, The
Philosophical Basis of Interreligious Dialogue, dz. cyt.;
S. Dabrowski, Pedagogika religii Jozefa Tischnera. W po-
szukiwaniu nowego modelu edukacji religijnej, Stupsk
2016; tenze, Myslenie filozoficzne w edukacji religij-
nej. Spor Jozefa Tischnera z polskim tomizmem w perspek-
tywie pedagogicznoreligijnej, Torun 2021; i inni.
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Z kolei w zrédtach dotyczacych peda-
gogiki kultury spotykane jest rézne rozu-
mienie poje¢ wskazujace na zasadniczo od-
mienne tradycje interpretujace takie katego-
rie, jak: wielokulturowo$¢, migdzykulturo-
wo$¢ oraz transkulturowos¢. W literaturze
anglosaskiej stosowane s3 terminy edukagji:
wielokulturowej — multicurtural education,
miedzykulturowej — intercultural education
oraz transkulturowej — transcultural educa-
tion. Pierwsze pojecie wskazuje na badania
ukierunkowane na wymiar opisu i kompa-
ratystyke réznorodnych kultur, bez konicz-
nosci odnajdowania tendencji integrujacych
czy tez scalajacych. Drugie pojecie odstania
nie tylko réznice mi¢dzy danymi kultura-
mi, ale réwniez elementy wspélne, ktore
moga prowadzi¢ do dzialan ukierunkowa-
nych na asymilacje i wspélzaleznos¢ ele-
mentéw  kulturowo-spolecznych. Trzecie
pojecie dos¢ czgsto problematyzuje kontekst
analiz z poziomu metateoretycznego, gdzie
opisuje si¢ elementy wewnetrznie rdznicuja-
ce lub upodabniajace dane kultury migdzy
soba, jednak przede wszystkim ujawniane
sa zalozenia fundujace (wewnetrzne i enty-
mematyczne), ktére wskazujg na trudnosé
pelnego opisu i zrozumienia dynamicznych
proceséw zmian, ich przyczyn oraz skutkéw
w zakresie kultury XXI wieku'?.

Pedagogika religii
Badania nad religia na gruncie edukacyj-
nym obejmujg swoim zasiggiem nie tylko
rézne subdyscypliny nauk humanistycz-
nych i spolecznych, ale przede wszystkim
wchodza w zakres analiz wewnetrznie in-
terdyscyplinarnych. Jest to sytuacja wysoce

13 J. Gajda, Pedagogika kultury i jej rozwdj u progu trzeciej
dekady XXI wieku, ,,Studia z Teorii Wychowania”, 2021,
t. 12's. 149-166.

ztozona i niejednorodna (cho¢ cenna po-
znawczo), zwlaszcza w zakresie doboru me-
todologii oraz problematyki analiz. Podsta-
wowg subdyscypling w tym obszarze jest
pedagogika religii, ktéra Zrédlowo integruje
dwie nauki: teologie i pedagogike. W rozu-
mieniu szerokim bada relacj¢ miedzy teoria
i praktyka danej religii a jej socjalizacja oraz
odnosi sie do standardéw i norm w zakresie
powszechnej edukacji. Jak wskazano powy-
zej, na gruncie polskiej literatury przedmio-
tu ma co najmniej trzy zakresy znaczenio-
we'. W rozumieniu pierwszym pedagogika
religii wchodzi przede wszystkim w zakres
nauk teologicznych, gdzie jest czgscia kate-
chetyki i teologii pastoralnej. Nie stanowi
samodzielnej dyscypliny naukowej, ale jest
traktowana jako poszerzenie katechetycz-
nej refleksji danego wyznania lub konkret-
nego Kosciota. Opiera si¢ na konfesyjnych
zalozeniach i dogmatycznych tezach, ktére
dzigki narzedziom i strategiom edukacyj-
nym zostaja wlaczone w proces przekazu
tre$ci  dogmatyczno-moralnych. Pedago-
giczny wymiar analiz w tym przypadku po-
lega na metodach skutecznego przekazu tre-
$ci, ocenie umiejetnosci procesu nauczania,
analizach teologicznych i kerygmatycznych
uwarunkowan katechezy oraz konfrontagji
ze wspOlczesnymi i alternatywnymi meto-
dami wychowania i ksztalcenia. Tym sa-
mym kryteria doboru metod edukacyjnych
i stosowanie wybranych narzedzi naucza-
nia dokonuje si¢ przede wszystkim w opar-
ciu o przestanki i kryteria teologiczne oraz
W

wyznaniowe®. rozumieniu  drugim

14 C. Rogowski, Pedagogika religii: Podrecznik akademic-
ki, dz. cyt.; B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna,
dz. cyt., s. 138-142; S. Dabrowski, Myslenie filozoficzne
w edukacji religijnej, dz. cyt., s. 215-228.

15 K. Misiaszek, ,,Pedagogika religii w relacji do szkolnego
nauczania religii”, w: Pedagogika religii, dz. cyt., s. 51—
72; H. Stotwinska, Wychowanie chrzescijanskie szansq
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pedagogika religii wchodzi w zakres zaréw-
no nauk teologicznych, jak i nauk pedago-
gicznych, przy czym dokonywane rozstrzy-
gniecia maja stuzy¢ zaréwno rozwojowi ka-
techetyki (teologii), jak réwniez ogdlnej teo-
rii wychowania (pedagogice). Zaktada si¢ tu,
ze zrédiowa analiza edukaciji religijnej musi
dokonywa¢ si¢ poprzez wykorzystanie ba-
dan interdyscyplinarnych, gdzie w réwnym
stopniu opisywany jest kontekst tresci reli-
gijnych w wymiarze pedagogicznym i teo-
logicznym. Jest to dziedzina wytwarzajaca
w szerokim sensie wiedze z zakresu nauk
spotecznych i humanistycznych jako bez-
posrednio stosowang w praktyce edukacyj-
nej. Jej przedmiotem jest nie tylko badanie
edukacyjnego wymiaru danego wyznania
czy konfesji, ale réwniez analiza wymiaru
spolecznego, kulturowego czy polityczne-
go oddziatywania danej religii. Tym samym
oznacza to, ze tak uprawiana dziedzina ma
charakter interdyscyplinarny poprzez zespo-
lenie metod humanistycznych, pochodza-
cych z zakresu filozofii, np. hermeneutyki
czy fenomenologii, z analizami spotecznymi,
w tym socjologii: np. w badaniach proceséw
socjalizacji oraz psychologii, np. w sporza-
dzaniu krytycznych analiz kategorii dojrza-
fosci religijnej. Tak uprawiana pedagogika
religii ma dzi§ w polskiej literaturze wielu
zwolennikéw'®. W znaczeniu trzecim pe-
dagogika religii lokuje si¢ przede wszyst-
kim w zakresie nauk pedagogicznych, kry-
tycznie opisujac miejsce i role sfery religij-
nej w ogdlnym procesie edukacyjnym. Jest

integralnego rozwoju cztowieka: studium z pedagogiki re-
ligii, Krakow 2019, s. 13-19.

16 Zob. Z. Marek, Podstawy pedagogiki religii, Krakow
2022; Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika dobrej nowi-
ny. Perspektywa katolicka, Krakow 2020; A. Aleksiejuk,
Z. Marek, B. Milerski, Pedagogika religii w Polsce,
w: Pedagogika religii, dz. cyt., s. 33-50; J. Bagrowicz,
J. Horowski Edukacyjny potencjat religii, Torun 2012.

tu szczegblnie mowa o poszukiwaniach kry-
teriéw oceny na gruncie pedagogiki i dydak-
tyki ogdlnej, gdzie rozumienie uwarunko-
wan powszechnej edukacji, w tym np. prak-
tycznych regut i zasad realizacji danego pro-
gramu nauczania religii, winno w pierwszej
kolejnosci podlega¢ kryteriom pedagogicz-
nym. Co istotne w tym przypadku, opisu
i interpretacji nie dokonuje si¢ z poziomu
teologii wyznaniowej, ale z poziomu teolo-
gii religii lub krytycznego religioznawstwa.
W nurcie tym traktuje si¢ religie jako feno-
men spoleczny, domagajacy si¢ autonomicz-
nej (niezaleznej od teologii wyznaniowej)
oceny wzajemnego wplywu, jaki zachodzi
miedzy religia a spoleczeristwem demokra-
tycznym. W tym tez wzgledzie edukacja re-
ligijna moze by¢ tu rozumiana jako jeden
z elementéw profilakeyki spolecznej (edu-
kacji holistycznej), w ktérej odstania si¢ za-
réwno potencjaly, jak i ograniczenia dane-
go systemu przekazu tresci religijnych. Taka
forma w literaturze przedmiotu ujmowana
jest réwniez jako nurty krytycznie uprawia-
nej pedagogiki religii'”. Ostatni kierunek
bedzie tu podstawowym kontekstem analiz
dla calego tekstu.

Do dzi$ toczg si¢ liczne polemiki i dys-
kusje edukacyjne dotyczace statusu oraz za-
kresu szkolnej edukacii religijnej w paristwie
polskim po roku 1989. Dopiero w okresie
ostatnich dekad obserwuje si¢ wzmozona
aktywno$¢ opracowari naukowych opar-
tych na dorobku europejskiej oraz $wiato-
wej pedagogiki religii. Umozliwiaja one
prowadzenie edukacyjnych analiz i badan

17 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt.,
s. 161-163; S. Dabrowski, Krytyczna pedagogika reli-
gii, ,,Ars Educandi” 2012, t. 9: Pedagogika krytyczna dzis.
Podstawy, dylematy i wybrane problemy, red. P. Stanczyk,
s. 90—111. B. Milerski, M. Karkowski, Racjonalnosc pro-
cesu ksztatcenia. Teoria i badanie, t.2, Krakow 2016,
s.25-37.
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niezaleznie od

pedagogicznoreligijnych,

réwniez w Krakowie, zaczeto wydawad

wplywu lokalnych rozstrzygnie¢ aksjonor- ,Rocznik Sekeji Pedagogiki Religijnej”, ,Ho-

matywnych czy wprost zalozen teologicz-
nych. Jak si¢ zdaje, dzigki temu pojawita
si¢ naukowa (pedagogiczna) $wiadomos¢
pilnej potrzeby reinterpretacji statusu i za-
siegu edukacji religijnej w nowej rzeczywi-
stosci spotecznej. Odnowa szkolnej edukacji
w tym zakresie staje si¢ konieczna, nie tylko
z uwagi na dynamiczne dzi§ zmiany zwia-
zane z procesem sekularyzacji i laicyzacji
religijnej’® czy kryzysem spolecznego auto-
rytetu Kosciota rzymskokatolickiego, —ale
przede wszystkim w zwiazku z intensyw-
nymi zmianami wewnatrz wspélczesnego
szkolnictwa, za ktérymi edukacja religijna
musi nadazaé. Kontekst badari pedagogicz-
noreligijnych jest niezmiernie ciekawg plasz-
czyzna poszukiwan zrédlowych odpowiedzi
na potrzeby i dylematy zwiazane z obecno-
$cia religii w sferze publicznej, ktéra staje
si¢ duzym wyzwaniem dla polskiego spole-
czefistwa i polskiej szkoly w trzeciej deka-
dzie XXI wieku?.

Analizujac sytuacje polskiej tradycji pe-
dagogiki religii, nalezy zaznaczy¢, ze otrzy-
mala ona intensywny intelektualny (inter-
dyscyplinarny oraz migdzynarodowy) im-
puls dopiero na poczatku lat dziewigédzie-
siatych XX wieku. W 1990 zostala powo-
fana sekcja pedagogiki religii na Wydziale
Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego
w Krakowie (dzisiejsza Akademia Ignatia-
num) przez Wladystawa Kubika. Od tego
momentu termin , pedagogika religii” zostat
na stale wprowadzony do stownika nauk
spolecznych i teologicznych. Nastepnie,

18 J. Marianski, Religijnosocjologiczne wyzwania dla peda-
gogiki religii: studium socjologiczne, Torun 2021, s. 73-97.

19 GUS, Wyznania religijne w Polsce w latach 2015-2018,
Warszawa 2019, s. 80—94.

20 S. Dabrowski, Myslenie filozoficzne w edukacji religijnej,
dz. cyt., s. 155-160.

ryzonty Wychowania” oraz powolano seri¢
wydawnicza Biblioteka Pedagogiki Religij-
nej. Wydarzenia te spowodowaly powstanie
przestrzeni merytorycznej do dyskusji nad
zakresem wspolpracy teorii oraz modeli pe-
dagogicznych i teologicznych na poziomie
akademickim?'. Drugim, bardzo istotnym
impulsem dla rozwoju polskiej pedagogi-
ki religii, bylo powolanie Zaktadu Eduka-
cji Chrzeécijaniskiej w Instytucie Pedagogi-
ki UMK w Toruniu, ktérej kierownikiem
zostal Jerzy Bagrowicz. W jednostce tej
w roku 1997 zalozono czasopismo ,Peada-
gogia Christiana” pod redakcja Bagrowicza,
na famach ktérego toczyly si¢ interdyscy-
plinarne dyskusje faczace zakres analiz pe-
dagogiki i teologii, przy jawnym postulacie
koniecznosci przezwyciezenia konfesyjnych
ograniczen zaréwno co do tresci, jak i me-
todologii badai*’. Trzecim impulsem bylo
powolanie w Chrzeécijariskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie Katedry Pedago-
giki Religii, ktérej kierownikiem zostat Bo-
gustaw Milerski. Byta to inicjatywa bardzo
istotna, poniewaz skupiata badaczy eduka-
qji religijnej spoza srodowiska katolickiego,
co umozliwialo zréwnowazenie intelektu-
alnych prac w zakresie calego chrzescijani-
stwa. Kolejne lata przyniosty dalszy rozwdj
dyscypliny, m.in. w 2001 roku Jerzy Bagro-
wicz powolal Zaklad Katechetyki i Peda-
gogiki Religii na Wydziale Teologii UMK,
a rok pézniej Cyprian Rogowski katedre
o takiej samej nazwie na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Warminsko-Mazur-
skiego w Olsztynie. Tymczasem w Poznaniu

21 Tenze, Pedagogika religii Jozefa Tischnera, dz. cyt.,
s.39-44.
22 Tamze, s. 42—43.
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na UAM wydzielono Zaklad Pedagogi-
ki Chrzescijaniskiej i Dialogu prowadzony
przez Romualda Niparko. Potwierdzeniem
mig¢dzynarodowego zasiggu polskiej peda-
gogiki religii bylo powolanie przez Cypria-
na Rogowskiego, przy wspdtpracy z Katolic-
kim Uniwersytetem Lubelskim i Uniwersy-
tetem w Wiedniu, czasopisma ,Keryks” za-
mieszczajacego aktualne badania w zaréw-
no w polsko-, jak i niemieckojezycznej wer-
sji*. Dzigki tej wspétpracy od roku 2009
organizowano polsko-niemiecki Kongres
Pedagogiki Religii, w efekcie dziatan kedre-
go powstawaly inicjatywy opracowar teo-
retycznych i empirycznych umieszczanych
na tamach czasopisma ,Keryks”*. Réw-
nie waznym wydarzeniem bylo powolanie
w 2007 roku przez Mirostawa Patalona Pra-
cowni Pedagogiki Religii na Uniwersytecie
Gdanskim. Bylo to miejsce inicjatyw podej-
mujacych prace badawcza na gruncie proce-
sualnej i ponadkonfesyjnej tradycji uprawia-
nia pedagogiki religii. Powstajace tam anali-
zy problematyzowaly wspélczesne dyskusje
i spory wokél wyzwan, przed jakimi staje
dzi§ edukacja religijna w spoleczeristwie
pluralistycznym®. Pierwsze dekady XXI
wieku przyniosly polskiej pedagogice religii
réznorodne tradycje uprawiania i rozwija-
nia tej subdyscypliny na gruncie krajowym,
w tym szczegélnie wyznaczyly autonomicz-
ne zakresy analiz zar6wno przedmiotowych,
jak i metodologicznych.

23 C. Rogowski, ,,Czasopisma pedagogicznoreligijne nie-
mieckojezyczne”, w: Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt.,
s. 89-90.

24 Tamze, s. 90.

25 M. Patalon, Pedagogika ekumenizmu, Procesualnosé jako
paradygmat interkonfesyjnej i interreligijnej hermeu-
tyki w ujeciu Johna B. Cobba, Jr., Gdansk 2007; tenze,
Teologia procesu, dz. cyt.; tenze, Religia, w: Dyskursywna
konstrukcja podmiotu. Przyczynek do rekonstrukcji pe-
dagogiki kultury, red. M. Cackowska, i in., Gdansk 2012,
s.267-301.

Interreligijna pedagogika religii
W przestrzeni dyskursywnej pedagogiki re-
ligii przefomu XX i XXI wieku, jako dzie-
dziny krytycznej analizy wspdlczesnych
przemian religijno-kulturowo-spotecznych,
wysuwa si¢ na plan pierwszy silna ten-
dencja poszukiwania aktualnych strategii
i narzedzi przekazu edukacyjnego. Prace
te s3 obecne szczegblnie w zakresie wspot-
czesnych dyskusji nad ksztaltem tzw. zeo-
rii, koncepcji, nurtéw czy modeli dzisiejszej
edukacji religijnej. Wielo$¢ zagadniert moze
by¢ w tym miejscu sprowadzona do dwéch
kluczowych pytan: Do jakich teorii eduka-
cyjnych winna si¢ dzis bezposrednio odwoty-
wacd edukacja religijna? oraz Jakimi metoda-
mi i narzedziami moze si¢ postugiwac eduka-
cja religijna we wspdtczesnym przekazie tresci?
Oba pytania sa ze soba nierozerwalnie po-
wiazane, poniewaz najczgsciej dana teoria
pociaga za sobg stosowanie wyznaczonych
metod oraz narzedzi teoriopoznawczych
i dydaktycznych. Réwniez od wybranej teo-
rii uzalezniony jest wymiar przedmiotowy,
gdzie dookreslona zostaje relacja miedzy
szczegbtowymi dziedzinami nauk, a w tym
przypadku przede wszystkim miedzy teolo-
gia (teologia religii, religioznawstwem) a pe-
dagogika. Dyskusje wokét uwarunkowari
teoretycznych pedagogiki religii polegaja
przede wszystkim na poszukiwaniu jak naj-
szerszego fundamentu teoretycznego, wpi-
sujacego si¢ we wspélczesne analizy teorii
edukacyjnych, ktére umozliwiaja zbudowa-
nie narzedzi w zakresie pedagogiki ogdlnej
i dydaktyki odpowiadajacych na dzisiejsze
problemy i wyzwania kulturowo-spolecz-
ne. Z kolei polemiki wokét strategii i mo-
deli edukacji religijnej dalece wykraczaja
poza wymiar wylacznie metodyczny i meto-
dologiczny, przede wszystkim koncentrujac
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si¢ na aktualnych sporach wokét ontologii
ksztalcenia oraz wychowania w procesach
rozwojowych?. Kontekst ten ujawnia za-
réwno wspodlczesna dynamike i szybkos¢
zmian kulturowo-spolecznych w sferze reli-
gii, jak réwniez wskazuje na potrzebg pro-
wadzenia badani edukacyjnych w perspek-
tywie ponadreligijnej (interreligijnej) przy
koniecznosci uwzglednienia badan z zakre-
su psychologii, socjologii czy antropologii.
W tym kontekscie na nowo stawiane sg py-
tania o ksztalt, miejsce i role edukacji religij-
nej w zakresie edukacji ogélnej w spoleczen-
stwie XXI wieku?”.

Na stale obecnym elementem w bada-
niach pedagogicznoreligijnych jest kate-
goria wspélczesnego spoleczeristwa plura-
listycznego i niejednorodnego. Taka for-
ma spoteczna charakteryzuje si¢ zwigkszo-
na dynamika komunikacyjna, dostgpem
do wysokiej technologii, szybkim przeka-
zem informacji, itp., ale przede wszystkim
niespotykana w historii otwartoscia i wza-
jemna przenikalnodcia tresci kulturowych,
np. spolecznosci lokalnych oraz zbiorowo-
$ci globalnej®®. Jest to proces wieloptasz-
czyznowy i niejednorodny w skali calego
$wiata, jednak w tej dynamicznej struk-
turze nieustannych zmian wydaje sig, ze
cztowiek, jak nigdy dotad, potrzebuje me-
tod, narzedzi i jezyka ulatwiajacych rozu-
mienie otaczajacej go rzeczywisto$ci. Dy-
namiczne zmiany spoleczne niosa za soba
konkretne skutki, zaréwno te interpretowa-
ne jako pozytywne, np. szybkiej komuni-
kacji czy transportu, jak i te widziane jako
negatywne, np. wyobcowania oraz alienacji

26 Por. B. Milerski, M. Karkowski, Racjonalnosé procesu
ksztatcenia. Teoria i badanie, dz. cyt., s. 169-200.

27 Zob. S. Dabrowski, Myslenie filozoficzne w edukacji reli-
gijnej, dz. cyt., s. 215-220.

28 Por. Z. Bauman, T. May, Thinking Sociologically, dz. cyt.,
s. 105-121.

spotecznej grup i jednostek. Rozumienie
zaréwno przyczyn, jak i skutkéw tychze
zmian moze poméc w zZrédtowym (bezpo-
§rednim) ogladzie $wiata, ale takze wspo-
maga jednostke w odnalezieniu wlasne-
go w nim miejsca. Z uwagi na to w edu-
kacji powszechnej tresci religijne wydaja
si¢ wrecz konieczne w budowaniu jak naj-
szerszego horyzontu rozumienia tego, co
spolecznie wewngtrzne i zewngtrzne zara-
zem. To rozumienie, ta szeroka perspek-
tywa ogladu tego, co nas tu i teraz otacza
(o zasiggu lokalnym i globalnym), wymaga
epistemicznej metody rozumienia zjawisk
z wielu stron i perspektyw, z rozmaitych
$wiatopogladéw i odmiennych porzadkéw
moralnych, w tym religijnych. Jest tu mowa
o perspektywie interreligijnej, w ktérej pod-
stawowym horyzontem naukowych badar
i analiz pedagogicznych z koniecznosci sta-
je si¢ teologia religii*” lub krytycznie upra-
wiane religioznawstwo®. Jest to nurt badan
niezmiernie interesujacy, jednak w prak-
tyce edukacyjnej do$¢ trudny do aplika-
cji, za§ w polskiej rzeczywistosci spotecz-
no-kulturowej trzeciej dekady XXI wieku
z powodéw ideowych raczej marginalizo-
wany. Jedng z konsekwencji tego podejscia
jest cz¢$ciowe lub zupelne uniezaleznienie
edukacji religijnej od instytucji i podmio-
tow religijnych. Wynika to z fakeu, ze tre-
$ci w dalszym ciggu bezposrednio pocho-
dza z danej tradycji religijnej, jednak ich
kontekst rozumienia oraz oddziatywanie
w sferze kulturowo-spotecznej odczytywa-
ne sa przede wszystkim poprzez kryteria
pedagogiczne. Innymi stowy, tresci w edu-
kacji religijnej, tam, gdzie to tylko mozliwe,

29 J.J. Pawlik, ,,Teologia religii”, w: Leksykon pedagogiki re-
ligii, dz. cyt., s. 797-799.
30 Tamze, s. 675-677.
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muszg faczy¢ si¢ z kontekstem analiz nauk
przyrodniczych, spotecznych oraz wspét-
czesng humanistyka. Skutkiem takiej po-
stawy w edukagji religijnej ma by¢ szerokie
rozumienie $wiata i samego siebie, umozli-
wiajace budowanie ,$wiatopogladu” mozli-
wie wolnego od redukcyjnych stereotypéw,
mitéw czy dogmatéw zaréwno kulturo-
wych, spotecznych, jak réwniez religijnych.

Powyzsza propozycja interreligijnie upra-
wianej pedagogiki religii wskazuje na wza-
jemna przenikalno$¢ oraz korelacje celéw
i zadan edukacji ogdlnej i religijnej, zwlasz-
cza w zakresie wyzwan pojawiajacych si¢
przed wspdlczesnym spoleczeristwem plu-
ralistycznym?®. Mowa jest tu przede wszyst-
kim o dynamice relacji miedzy spoteczen-
stwem pluralistycznym a stopniem zréznico-
wania kulturowo-religijnego. Relacja ta po-
lega na hermeneutycznej zaleznosci wyste-
pujacej w kulturze XX i XXI wieku miedzy
spoleczeristwem globalnym a lokalnymi kul-
turami i religiami. W aktualnych badaniach,
szczegblnie poprzez krytyczny kontekst ana-
liz, odstaniane sa wzajemne relacje i zalezno-
$ci migdzy wskazanymi porzadkami, tj. reli-
gia, kultura i spoleczeristwem. W badaniach
pedagogicznoreligijnych struktura tychze
powigzai ma co najmniej kilka waznych
pozioméw. Na plan pierwszy wylania sig
kategoria socjalizacji, gdzie analizy bazuja-
ce na teologii religii badz krytycznie upra-
wianego religioznawstwa skupiaja si¢ na py-
taniach dotyczacych edukagcji konkretnych
grup wyznaniowych w odniesieniu do wzor-
céw i norm wspdlczesnej kultury. Innymi
stowy, poszukiwane i odstaniane sa tu po-
rzadki oraz granice aksjonormatywne, ktd-
re to automatycznie dla analizowanych grup

31 Zob. S. Dabrowski, Myslenie filozoficzne w edukacji reli-
gijnej, dz. cyt., s. 215-225.

religijnych staja si¢ kryteriami dzialania
w aspekcie edukacyjnym i wychowawczym.
Spofecznym  skutkiem takiego oddzialy-
wania moze by¢ $wiadome oraz krytycz-
ne, gdyz wciaz aktualizujace si¢ i refleksyj-
ne, rozumienie granic migdzy porzadkiem
myslenia religijnego, kulturowego, spolecz-
nego oraz edukacyjnego. Porzadek religii
i kultury bezposrednio oddziatujg na czlo-
wieka w jego realnym ,tu i teraz”, wplywa-
jac na spoleczenistwo w wymiarze lokalnym
(np. grupy wyznaniowej), a takze w zakre-
sie globalnym (np. poprzez uniwersalizujacy
przekaz tredci religijnych)®. Wskazany po-
wyzej mechanizm oraz wciaz rosnaca rézno-
rodno$¢ spoteczno-kulturowa jest nie tylko
wyzwaniem dla edukadji religijnej w sferze
przedmiotowej, ale takze przyczyna i mo-
torem wewngtrznych przemian w jej struk-
turze problemowo-metodycznej. Oznacza
to, ze nie tylko edukacja (w tym edukacja
religijna) ma poméc w zrozumieniu wspot-
czesnego $wiata, a takze umozliwi¢ bardziej
$wiadome w nim uczestniczenie, ale réwniez
religia, jako fenomen kulturowo-spoleczny,
jest mobilizowana do wewngtrznego prze-
formulowywania wiasnego jezyka przekazu,
a niekiedy réwniez wlasnych norm, prakeyk,
a nawet dogmatéw (np. w konstrukejach je-
zykowych). W tym przypadku nie tylko za-
réwno religie $wiata, jak réwniez wspdlcze-
sna kultura podlegajq naciskom i sg stymu-
lowane do zmiany przez otaczajacy $wiat, ale
réwniez one owe zmiany wywoluja. Z uwa-
gi na to dzisiejsza edukacja religijna i kultu-
rowa mogg sta¢ si¢ hermeneutycznym na-
rzedziem ulatwiajacym rozumienie $wiata,
aw nim czowieka w XXI wieku?.

32 Tenze, Pedagogika religii Jozefa Tischnera, dz. cyt.,
s. 54-56.

33 Por. B. Milerski, M. Karwowski, Racjonalnos¢ procesu
ksztatcenia. dz. cyt., s. 122-127.
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Dynamiczna struktura wspélczesnego
spoleczefistwa wiaze si¢ takze z pojawia-
niem si¢ nowych ruchéw kulturowo-reli-
gijnych, wzgledem ktérych krytyczna edu-
kacja moze spelnia¢ niezmiernie wazna,
w tym profilaktyczna, role. Jest to kwestia
wskazujaca na drugi bardzo istotny aspekt
analiz pedagogicznoreligijnych, mianowicie
wymiar krytyczny i emancypacyjny. Mowa
tu przede wszystkim o mozliwym dostepie
do narzedzi rzetelnej i weryfikowalnej in-
formacji oraz wiedzy na temat nowych grup
kulturowych oraz wspdélnot religijnych, ked-
re to moga przyjmowaé réznorodne formy
oddziatlywania psychologicznego na jed-
nostke. W tej kwestii wspdlczesne media —
zaréwno telewizja, jak i Internet — spelniaja
rézne funkcje. Z jednej strony sa Zrédlem
bogatej i szybko dostepnej informacji na te-
mat kultur i religii $wiata, w tym szczegél-
nie nowych inicjatyw i ruchéw, ktéra jeszcze
w XX wieku wymagataby dlugotrwalych
poszukiwani lub studiéw. Z drugiej strony,
zrédta te powielajg niesprawdzone i nierze-
telne informacje, co skutkuje rozprzestrze-
nianiem si¢ wiadomos$ci o organizacjach
i grupach spotecznie niebezpiecznych, ktére
stosujac narzedzia marketingu medialnego,
staja si¢ dzi§ duzym wyzwaniem w aspek-
cie prawnym, zdrowotnym, w tym eduka-
cyjnym. W zwiazku z powyzszym, krytycz-
na edukacja kulturowo-religijna moze by¢
w tym miejscu traktowana jako cz¢s¢ pro-
filaktyki medialnej i spolecznej w obrebie
edukacji ogdlnej*.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze wskazane
powyzej przestrzenie analiz pedagogiczno-
religijnych (socjalizacji oraz emancypacji)

34 Zob. S. Dabrowski, M. Obrycka, Pedagogika religii jako
subdyscyplina nauk o edukacji — miedzy inkluzjq a eks-
kluzjg w badaniach edukacyjnych, ,,Karto-Teka Gdanska”
2018, t. 1(2), s. 2—18.

odslaniaja réznorodne i nickoherentne wy-
miary laczace edukacje religijno-kulturo-
wa z egzystencja wspdlczesnego czlowie-
ka. Obie przestrzenie nie tylko wzajem-
nie na siebie oddziatuja, ale, co wazniejsze,
moga stanowi¢ dla siebie wzajemna inspi-
racj¢ badz przeszkode w rozwoju. Opisa-
ne powyzej relacje kultury i religii w sferze
rozwojowo-edukacyjnej cztowieka odnalez¢é
mozna w dyskursie akademickim, zaréw-
no w przestrzeni badani empirycznych, jak
i w wymiarze analiz teoretycznych. Szcze-
gblnie w drugim porzadku poznawczym
wystepuje dos¢ specyficzna ,gra” lub, inny-
mi stowy, $cieranie si¢ porzadku badan kry-
tyczno-emancypacyjnych z opisowo-norma-
tywnymi. Na gruncie pedagogiki kultury
ma to szczegdlnie miejsce w wyborze para-
dygmatu badan interkulturowych vs kul-
turowych. Pierwszy porzadek wprowadza
zasade komparatystyki w analizie i opisie
kultur, drugi wskazuje na koncepcje bazo-
wa (np. kulture dominujaca) jako wzoru
interpretacyjnego®. Z kolei na gruncie pe-
dagogiki religii spér ten wyraza si¢c w wy-
borze dyscypliny wiodacej (przedmiotowej),
ktéra jest teologia religii (lub religioznaw-
stwo) vs teologia wyznaniowa. W pierw-
szym podejsciu wskazuje si¢ na koniecznos¢
analiz krytycznych, nastawionych na wydo-
bycie elementéw emancypacyjnych (usamo-
dzielniania) w danym systemie religijnym,
a takze wskazanie ograniczen dla rozwoju
jednostki i grup. W drugim podejsciu zwia-
zanym z wymiarem socjalizacyjnym ekspo-
nuje si¢ aspekt wydobywania potencjatéw
rozwojowych i zasobéw integrujacych w da-
nej tradycji religijnej. Dostrzegalna jest opo-
zycja miedzy powyzszymi stanowiskami,

35 Por. J. Gajda, Pedagogika kultury i jej rozwdj u progu trze-
ciej dekady XXI wieku, dz. cyt., s. 160—166.
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ktéra do$¢ czesto wynika z glebokich za-
fozen $wiatopogladowych badz ideowej ar-
gumentacji autorow, w ktérej pojawia si¢
zasadniczo odmienna diagnoza kondycji
wspodlczesnego spoleczenistwa. Laczenie obu
strategii poznawczych, zaréwno w postawie
badawczej, jak i praktyce w edukaciji religii,
wydaje si¢ dzi§ pomystem rzadkim i niepo-
pularnym. Od strony metodologicznej taka
aplikacja badan nad kulturg i religia wydaje
sie niezmiernie trudna, poniewaz wymaga
syntezy, cze$ciowo przynajmniej przeciw-
stawnych paradygmatéw poznawczych. Jed-
nakze, przy uwzglednieniu zalozen edukagji
holistycznej (scalajacej), okazuje si¢ to nie
tylko ciekawe intelektualnie, ale réwniez
odkrywcze dla obu stron. W obrebie po-
dejscia krytycznego, gdzie jednym z narze-
dzi poznawczych jest np. model kantowski,
poszerzeniu (dzigki reinterpretacji potencja-
1éw) moze ulec analiza jawnych badz ukry-
tych przestrzeni oddzialywania fenomenu
kultury i religii na ponowoczesne spole-
czeristwo. Dzigki temu wskazane zostaja nie
tylko ograniczenia, ale réwniez wzajemne
zaleznosci analizowanych fenomenéw spo-
fecznych. Z drugiej strony, na gruncie po-
dejscia socjalizacyjnego oraz integralnego
kultury i religii moze dokona¢ si¢ zaréw-
no wydobycie potencjatéw, jak réwniez ko-
nieczno$¢ tworczego skonfrontowania da-
nych treéci i zalozen aksjologicznych z ocze-
kiwaniami oraz potrzebami spofecznymi.
Jak si¢ zdaje, oba niejako przeciwstawne po-
rzadki poznawcze mogg zyskal szerszy ho-
ryzont epistemologiczny dzigki wzajemne;j
inspiracji i wykraczaniu poza pierwotnie
przyjete zalozenia’®.

36 Por. B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt., s.
138-140.

Interkulturowa pedagogika religii
Badania pedagogicznoreligijne od momen-
tu ukonstytuowania si¢ jako autonomicznej
subdyscypliny nauk o edukacji zostaly bez-
posrednio zwiazane zaréwno z problema-
tyka nauk spolecznych, jak i humanistycz-
nych. Tradycje niemieckojezyczne, anglo-
saskie, skandynawskie, a od niedawna réw-
niez badania polskie wskazuja, ze na gruncie
réznych kultur i tradycji religijnych namyst
pedagogiczno-krytyczny stat si¢ istotny dla
rozumienia dynamiki wspdtczesnych prze-
mian spofecznych. Jednoczesnie analizy kul-
turowo-religijne wiaza si¢ z przedefiniowa-
niem roli i znaczenia zjawiska kultury oraz
religii w zyciu codziennym w sferze dziatan
indywidualnych i wspdlnotowych. Zwiazki
migdzy réznorodng trescig kulturowo-reli-
gijng w nauczaniu szkolnym a edukacjg po-
wszechna w pluralistycznym spoleczenstwie
staly si¢ jedna z gléwnych kategorii opisu
i analizy w omawianej problematyce?’. Kry-
tyczne opracowania na gruncie nauk spo-
fecznych i humanistyki redefiniujac poje-
cia kultury i religii, wyznaczyly nowa prze-
strzent dla rozumienia edukagji kulturowe;j
i religijnej. Jest tu mowa przede wszystkim
o badaniach kulturowo-religijnych takich
kategorii, jak: calozyciowy rozwdj czlo-
wieka w procesie wychowania i uczenia sig,
wspolczesne pojecie rodziny i wspélnoty,
pluralizm i atomizm spoleczny, spoteczen-
stwo komunikacji i mediéw itp.*® Szczegdl-
nie dzigki psychologii ogdlnej (w tym psy-
chologii rozwoju czlowieka), socjologii ogdl-
nej (w tym socjologii edukacji) oraz filozofii
krytycznej (tradycji kantowskiej oraz szkoty

37 Tamze, s. 216-231.

38 J. Marianski, Religijnosocjologiczne wyzwania dla peda-
gogiki religii: studium socjologiczne, dz. cyt.; J. Gajda,
Pedagogika kultury i jej rozwdj u progu trzeciej dekady
XXI wieku, dz. cyt., s. 149-166.
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frankfurckiej) ujawnily si¢ wazne przestrze-
nie dla krytycznie uprawianych pedago-
giki kultury i religii. Czym jest i jak winno
by¢ dzis rozumiane holistyczne wychowanie
i uczgenie si¢? to czgsto pojawiajace sie pyta-
nia w opisywanym kontekscie. Holizm edu-
kacyjny jest tu definiowany jako catoksztatt
zabiegbéw majacych na celu calozyciowe doj-
rzewanie i rozwdj czowieka w sferze fizycz-
nej, intelektualnej, kulturowej, moralnej,
duchowej oraz religijnej®.

Czowiek w przyjetej tu perspekcywie
analiz opisywany jest jako podmiot dyna-
miczny i niejednorodny aksjologicznie, ale
dazacy do calosciowej i spdjnej strukeury
psychofizycznej, ujawniajacy potrzebe roz-
woju w kazdej sferze swojego zycia®. Jest
to istotne zalozenie calego procesu eduka-
cji, poniewaz projekty ksztalcenia i rozwoju
osobowosci ludzkiej w zredukowanej formie
najczgéciej uwarunkowane byly konkretna
idea, czgsto pochodzaca z ideologicznego
porzadku uzasadnied. Tylko w historii XX
wieku takich przykladéw odnajdziemy wie-
le, m.in. nurty odwolujace si¢ do zalozeri:
faszyzmu, nazizmu czy tzw. komunizmu?'.
To tylko niektére przyklady ideologii poli-
tycznych, ktére w zaplanowany sposéb re-
dukowaly antropologic i aksjologic do zato-
zen i form dla siebie ideowo oraz praktycz-
nie korzystnych, formutujac przy tym we-
wnetrznie spojny system edukacji. Co istot-
ne, w powyzszych dwudziestowiecznych
totalitaryzmach fenomeny kultury i religii
nie byly marginalizowane badz wykluczane
ze sfery spolecznej, ale bezposrednio wyko-
rzystywane dla uzasadnienia ideologicznych

39 Por. B. Sliwerski, Pedagogika holistyczna, ,,Problemy
Wezesnej Edukacji” 2020, t. 49/2, s. 7-20.

40 Zob. M. Patalon, Teologia procesu, dz. cyt.

41 M. Kowalski, D. Falcman, Ideologie nauk spolecznych —
warianty interpretacyjne, Krakow 2012.

tresci przekazu oraz praktycznych celéw od-
dzialywania. Propozycja holizmu eduka-
cyjnego jest w tym przypadku przeciwwa-
ga dla jawnie ideologicznego (politycznego,
kulturowego, religijnego) wychowania oraz
ksztalcenia, zaréwno w indywidualnej prze-
strzeni wolnosci i rozwoju czlowieka, jak
réwniez w wymiarze organizacji wspdlnot
lokalnych oraz proceséw globalnych®2.

W badaniach interkulturowych oraz in-
terreligijnych przyjmuje si¢ zalozenie, ze
struktura psychiczna czlowieka potrzebu-
je przygotowania, wprowadzenia w prze-
strzent oraz interakcje spoleczno-kulturowe,
ktére umozliwiaja dalszy, poglebiony roz-
woj osobowo$ciowo-spoleczny®. Przestrzer
ta w sensie historiozoficznym uwarunko-
wana jest konkretnymi regulami, normami
czy tez zasadami wyznaczanymi przez dane
spoleczefistwo. Reguly i normy, w sposéb
nie tylko jawny, ale tez ukryty odwoluja si¢
do wartosci wynikajacych z danego systemu
aksjonormatywnego, ktéry to, z kolei, fun-
duje podstawowe tresci przekazu w zakresie
edukacji kulturowej i religijnej. W aktual-
nych analizach szczegélnie zwraca si¢ uwage
na wspélczesng edukacje, w ktérej pojawiaja
si¢ tresci bezposrednio zwiazane z kategoria-
mi dialogu mi¢dzykulturowego i miedzyre-
ligijnego, uczestnictwa w tworzeniu kultury
i tradycji religijnej, dziataniach ukierunko-
wanych na tolerancje, szacunek, odpowie-
dzialno$¢ wobec siebie i innych, a takze calg
sfer¢ umiejetnosci interakcyjnych oraz ko-
munikacyjnych umozliwiajacych tworzenie
dojrzalej kulturowo-religijnie wspdlnoty*.

42 Por. B. Milerski, ,,Pedagogika religii”, w: Pedagogika.
Podrecznik  akademicki, red. nauk. Z. Kwiecifski,
B. Sliwerski, Warszawa 2003.

43 M. Patalon, Pedagogika ekumenizmu, dz. cyt., s. 157-171.

44 7. Marek, Osigganie dojrzatosci moralnej, ,,Studia
Pedagogica Ignatiana” 2016, t. 19, s. 39-56; Z. Chlewinski,
2001, Religijnos¢ dojrzala i niedojrzata, w: Religia
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Wskazuje si¢ réwniez, ze czlowiek posiada
przestrzeri osobista, wyrazajaca si¢ w zy-
ciowym realizowaniu wolnosci i potrzebie
samostanowienia. Przekonanie o autono-
mii i niezaleznosci w dzialaniach koreluje
z zachowaniem rozumnym, przewidywal-
nym i spéjnym oraz ulatwia dokonywanie
wyboréw moralnych i spolecznie akcepto-
walnych. Ponadto, w omawianym obsza-
rze religia w systemie edukacji moze rozwi-
ja¢ badz redukowad wartosci przyczyniaja-
ce si¢ do konstytuowania si¢ sfery zyciowe;j
autonomii. Innymi stowy, mowa jest w tym
miejscu o koniecznoéci postawienia pyta-
nia, na ile instytucje i organizacje odpowie-
dzialne za religie, a w ich obrebie za eduka-
cje, stawiajg sobie za cel antropologic oparta
na kategorii autonomii i niezaleznosci? Jak
si¢ zdaje, takie widzenie procesu rozwojowe-
go odpowiada na aktualne potrzeby i ocze-
kiwania zaréwno w sferze jednostkowe;j
i indywidualnej, jak réwniez wspdlnotowe;j
oraz spofecznej. Jest to tylko jedna z mozli-
wych strategii uprawiania edukadji religijne;j,
ktéra, jak si¢ zdaje, aktualnie w Polsce nie
nalezy do najczgéciej spotykanych. Eduka-
cja jako system, fundowana na zalozeniach
aksjologicznych odwotujacych si¢ do samo-
stanowienia i suwerennosci osoby ludzkiej,
jest préba uchwycenia i krytycznego zmie-
rzenia si¢ z egzystencjalnie waznymi pyta-
niami, tzn. o cel, sens i znaczenie wlasnego
zycia w kontekscie istnienia wartosci bezpo-
$rednio pochodzacych z kultury i religii®.
W prezentowanej tu perspektywie ba-
dawczej ksztaltowanie si¢ i rozwdj oso-
bowosci  cztowieka

poprzez  edukacje

w Swiecie wspolczesnym. Zarys problematyki religiolo-
gicznej, Studia religiologiczne, red. H. Zimon, Lublin
2001, s. 105-127.

45 J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspétczesnej mlodziezy.
Zrodta i cele, Torun 2000.

kulturowo-religijna moze (lecz nie musi) zy-
ska¢ elementy wzbogacajace i poszerzajace
rozumienie wiasnej tozsamosci, drugiego
cztowieka oraz $wiata zewngtrznego. Na-
lezy jednak bardzo wyraznie zaznaczy¢, ze
caly proces zmierza¢ ma do konstytuowa-
nia osobowosci o dojrzalej strukturze kultu-
rowo-religijnej*. Jest to sformulowanie za-
czerpnicte z psychologii religii, oznaczajace
osobowo$¢, ktéra, z jednej strony, charak-
teryzuje si¢ stalg i okreslong strukturg ak-
sjonormatywng, z drugiej za$§ ma charakter
otwarty, procesualny, z zalozenia emancy-
pacyjny, czyli uznajacy za priorytet wolno§é
oraz niezalezno$¢ wlasnej osoby wzgledem
totalizujgcych struktur kulturowo-spolecz-
nych, w tym réwniez danej (przyjmowanej)
tradycji religijnej”. Opisywana tu tozsa-
mo$¢ i zgodno$¢ miedzy wymiarem kultu-
rowo-religijnym a autonomicznym rozwo-
jem psychologicznym dokonuje si¢ przede
wszystkim na gruncie dojrzalej psychiki
czlowieka, ona z kolei moze sta¢ w opo-
zycji do heteronomicznych, tradycyjnych,
konserwatywnych czy fundamentalnych
konstruktéw zycia moralnego i spofeczne-
go®s. Mozliwo$¢ korelacyjnego (wzajemne-
go) przenikania tresci kulturowo-religijnych
do zycia indywidualnego i spotecznego jed-
nostki, poprzez wspéltworzenie proceséw
autonomizacji osobowosci czlowicka, wa-
runkowana jest przede wszystkim kompe-
tencjami otwartosci i gotowosci na zmiane,
poczuciem whasnej wartosci (integralnosci)
oraz umiej¢tnosciami interpersonalnego

46 Por. Z. Chlewinski, 2001, Religijnos¢ dojrzata i niedojrza-
ta, dz. cyt., s. 105-127.

47 Por. tamze, s. 121-122.

48 Zob. R. Wiodarczyk, Wymiary fundamentalizmu re-
ligijnego w ujeciu teoretycznym, w: Migdzy ekskluzja
a inkluzjg w edukacji religijnej, red. nauk. M. Humeniuk,
1. Paszenda, Wroctaw 2017, s. 15-36.
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i spolecznego dialogu®. W zwiazku z po-
wyzszym stan dojrzalej osobowosci kultu-
rowo-religijnej pozwala na budowanie ela-
stycznej struktury psychicznej, ktéra zapew-
nia mozliwo$¢ nieustannego rozwoju przede
wszystkim w wymiarze intelektualnym, ak-
sjologicznym, emocjonalnym i duchowym.
W tym obszarze modele dydaktyki ogdlne;j,
a szczegblnie nurty konstruktywistyczne
(nastawione na aktywizacj¢) czy tez trans-
formatywne (ukierunkowane na zmiang)
na poziomie asymilacji wartosci moralnych
obecnych w tresciach kulturowo-religijnych,
moga ulatwia¢ uwewngtrznienie i zespole-
nie sfery aksjologicznej z codziennym zy-
ciem czlowieka®. Prowadzi to do dwoéch
wspélzaleznych proceséw. Z jednej strony,
umozliwia asymilacje i koherencje sfery mo-
ralnych przekonan w przestrzen interakeji
indywidualnych i spotecznych, czyli proce-
sy asymilacji i integracji. Z drugiej, pozwa-
la na kontestacj¢, w tym niezgode oraz opér
wobec norm i zasad niespéjnych z przeko-
naniami jednostki, a wynikajacymi z regut
czy stereotypéw spoleczno-kulturowo-reli-
gijnych. Calo$¢ skutkuje tworzeniem przy-
najmniej cze$ciowo koherentnego, lecz nie
jednorodnego systemu przekonan, w tym
warto$ci poglebiajacych wewngtrzng toz-
samo$¢ i poczucie wlasnej wartosci. Edu-
kacja kulturowo-religijna w prezentowane;j
tu formie, majaca prowadzi¢ do rozwoju au-
tonomicznej osobowosci czlowieka, moze
spetnia¢ kilka nader istotnych funkgji. Po-

i autorytarnej, a takze pomaga w egzysten-
cjalnych zmaganiach z sytuacjami granicz-
nymi, takimi jak $mier¢, cierpienie, osamot-
nienie, przemijanie itd.”

Zakoriczenie
Przyjeta tu perspektywa opisu wskazu-
je na socjalizacyjna, emancypacyjng oraz
krytyczng funkcje religii i, szerzej, kultury
wzgledem indywidualnego oraz spoleczne-
go rozwoju czlowieka, ale przede wszyst-
kim ujmuje edukacje religijno-kulturowa
jako integralng i konstytutywna czg¢$¢ sze-
roko rozumianej edukacji humanistycz-
nej. Wskazane elementy ukazujq mozliwe
korelacje migdzy przestrzenia kulturowo-
-religijng a dynamikami oraz interakcjami
grup, wspdlnot i spolecznosci o zasiggu lo-
kalnym oraz globalnym. Wspélczesna li-
teratura przedmiotu jest w tym wzgledzie
bardzo bogata, zwlaszcza w zakresie me-
todologicznym, natomiast réznice w stra-
tegiach interpretacyjnych pojawiajg si¢ za-
réwno na gruncie tradycji jezykowych, jak
réwniez w przestrzeni przedmiotowo-pro-
blemowej. Powyzszy tekst jest wstgpnym
zarysem badaii w obrebie zaréwno para-
dygmatéw anglojezycznych (interkulturo-
wych i interreligijnych), jak réwniez para-
dygmatéw niemieckojezycznych (intrakul-
turowych i intrareligijnych)®>. W pierwszej
kolejnosci nalezy podja¢ dalsze prace w za-
kresie krytycznej analizy tradycji amerykan-
skiej i angielskiej pedagogiki religii i kultury

maga w integracji i uwewngtrznieniu war- — ze szczegdlnym uwzglednieniem kulturo-

tosci moralnych, chroni (przynajmniej cze-
$ciowo) przed wplywem sfery totalizujacej

49 Zob. J. Gara, (Dia)logiczny horyzont doswiadczenia edu-
kacyjnego, spotecznego i kulturowego, w: Pedagogika dia-
logu, red. J. Gary, D. Jankowska, E. Zawadzka, Warszawa
2019, s. 40-54.

50 Zob. S. Dabrowski, Myslenie filozoficzne w edukacji reli-
gijnej, dz. cyt., s. 155-160.

wo-religijnej sytuacji w Stanach Zjednoczo-
nych (np. w interpretacji Franz U. Boasa).

W drugiej kolejnosci nalezy podja¢ refleksje

51 Zob. tenze, Pedagogika religii Jozefa Tischnera, dz. cyt.,
s.39-44.

52 Por. J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii,
w: Pedagogika religii, dz. cyt., s. 73-92.
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nad kontynentalng tradycja badan obejmu-

polskich badan religijno-kulturowych (Jézef

jacych niemieckojezyczne analizy w Niem- W. Burszta, Janusz Gajda, Mirostaw Patalon,

czech, Austrii i Szwajcarii oraz kontekst
badan krajéw skandynawskich (np. w in-
terpretacji Otto F. Bollnowa). Oba te para-
dygmaty bezposrednio wplynely na tradycje
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Interreligious and Intercultural

Research in the Polish

Pedagogy of Religion

(Outline of Issues)

The main aim of the text is to indicate
to what extent the postulates of interreli-
gious and intercultural research can be-
come an inspiration for Polish pedagogical
and religious research. Initially, the scientif-
ic trends of the Polish pedagogy of religion
will be presented in order to indicate possi-
ble applications of intercultural and interre-
ligious solutions for the theory and practice
of religious education. The outline of the
above-mentioned issues is intended to allow
us to ask a new question about the shape,
place and role of religious education in the
field of general education in the social struc-
ture of the 21st century in Poland.

Key words: religious education, Polish
religious education, interculturality, inter-
religiousness, models and strategies of reli-
gious education
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na ile postulaty badan interreligijnych oraz
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dla polskich badan pedagogicznoreligij-
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towano naukowe nurty polskiej pedagogiki
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FxXoLOGIA W EDUKAC]I
RELIGIJNE] Z PERSPEKTYWY
RELIGIOZNAWCZE]

Wstep
Post¢pujaca degradacja naturalnego $rodo-
wiska, stanowiacego jedyne miejsce ludzkiej
egzystencji, wymaga od czlowieka podjecia
szeregu natychmiastowych i niezwlocznych
dzialai w celu jego ochrony'. Popularnym
postulatem staly si¢ hasta takie jak: ekolo-
gia, zachowania proekologiczne, wrazliwos¢
na degradacj¢ przyrody, ochrona przyrody
czy ochrona $rodowiska®. Hasla te wspélist-
nieja z takimi pojeciami jak: aktualny stan
§rodowiska, czynniki degradujace i mozli-
we $rodki czy metody zaradcze. Pojawia sig
réwniez pytanie, czy ekologia jest koniecz-
na, czy istniejg sposoby edukacji ukierun-
kowanej na zmierzenie si¢ z tym proble-
mem, oraz czy edukacja ekologiczna w ra-
mach edukacji religijnej obecnej w szkotach
publicznych moze lub powinna mie¢ swoje
uzasadnione lub wrecz konieczne miejsce?

Moéwigc o edukacji, mam na mysli proces,
ktéry — wedlug Zbigniewa Kwiecinskiego —
zawiera w sobie pojecie wychowania, czy-
li pozyskania wiedzy i umiejetnosci oraz

1 Zob. K. Szczepanski, Raport ONZ na temat stanu srodowi-

ska na ziemi, https://ios.edu.pl/aktualnosci/raport-onz-na-
-temat-stanu-srodowiska-na-ziemi, (dostgp: 23.09.2022).

2 Zob. M. Nowicka, Dlaczego ekologia jest wazna, https://

mttp.pl/dlaczego-ekologia-jest-wazna, (dostep: 23.09.2022).

ksztalcenia, czyli rozwijania wiedzy i zdol-
nosci do przezywania wyzszych emocji mo-
ralnych i estetycznych?. Tak rozumianymi
obszarami zajmuje si¢ pedagogika ogdl-
na. Pedagogika religii natomiast, z uwagi
na wlaczenie lekeji religii do systemu edu-
kacji szkolnej w wielu krajach na $wiecie,
w tym réwniez w Polsce, ,zaczyna si¢ suk-
cesywnie zajmowaé nauczaniem i wycho-
waniem religijnym dzieci i mlodziezy, jak
réwniez uwarunkowaniami ewangeliza-
cji w perspektywie wyzwan XXI wieku™.
Proces rozwoju pedagogiki religii, wedtug
Cypriana Rogowskiego®’, odzwierciedlajg
jej koncepcje, ktére maja pierwszorzgdne
znaczenie zaréwno w teorii pedagogicz-
no-religijnej, jak i w praktyce. Rogowski
wymienia tutaj koncepcje: hermeneutycz-
na, religioznawczo-informacyjna i proble-
mowa. Omawiajac poszczegdlne koncep-
cje oraz charakter dotychczasowej szkol-
nej nauki religii, autor wskazuje, ze: ,[...]
zadaniem szkolnej nauki religii jest to, by
— nie zaniedbujac treci oraz probleméw

3 Pedagogika. Podrecznik — akademicki, red. nauk.,
Z. Kwieciniski, B. Sliwerski, t. I, Warszawa 2003, s. 11-15.

4 C. Rogowski, ,,Pedagogika religii”, w: Leksykon pedago-
giki religii. Podstawy-koncepcje-perspektywy, red. nauk.,
C. Rogowski, Warszawa 2007, s. 561.

5 Tamze,s. 562.
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— wyksztalci¢ w katechizowanych zdolnos¢
do krytycznej oceny zycia oraz umozliwi¢
wolny wybér wartosci ewangelicznych i zy-
cie wedtug nich”°.

Genezy pedagogiki religii oraz definicji
poje¢ z tego obszaru nie bede przedstawial.
Istnieje wiele opracowari naukowych: Lek-
sykon pedagogiki religii (Warszawa 2007),
Pedagogika religii, podrecznik akademicki
(Toruri 2011) Cypriana Rogowskiego®, Her-
meneutyka pedagogiczna, perspektywy peda-
gogiki religii (Warszawa 2011) Bogustawa
Milerskiego®, Pedagogika religii Jozefa Tisch-
nera (Stupsk 2016) autorstwa Szymona Da-
browskiego'’, czy niedawno wydana Peda-
gogika religii (Krakéw 2020) pod redakeja
Zbigniewa Marka i Anny Walulik", gdzie
mozna znalezé wyczerpujace informacje
na temat podstawowych kategorii i proble-
méw omawianej dyscypliny.

Istotne wydaje si¢ poszukiwanie odpo-
wiedzi na pytanie postawione we wstepie,
zwlaszcza w kontekscie oczekiwani wobec
edukacji prowadzonej w ramach lekgji re-
ligii w szkotach, majac na uwadze spolecz-
ny wklad w jej organizacje i finansowanie.
Jednoczesnie nalezy podkresli¢, ze prawo
do dyskusji nad rozbiezno$cig migdzy ocze-
kiwaniami a efektami takiej edukacji wy-
nika z umiejscowienia jej w przestrzeni pu-
blicznej. Tym samym edukacja religijna pro-
wadzona w ramach oraz na koszt poszcze-
gblnych denominacji nie podlega analizie
w ramach niniejszego opracowania.

6 Tamze, s. 563.

7 Leksykon pedagogiki religii, dz. cyt.

8 C. Rogowski, Pedagogika religii, podrecznik akademicki,
Torun 2011.

9 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, perspektywy
pedagogiki religii, Warszawa 2011.

10 S, Dabrowski, Pedagogika religii Jozefa Tischnera,
Stupsk 2016.

11 Pedagogika religii, red. nauk., Z. Marek, A. Walulik,
Krakow 2020.

Prezentacja problemu

O wadze problemu ekologii w edukadji religij-
nej $wiadczy¢ moze, miedzy innymi, podje-
cie tego wazkiego tematu przez o. Radostawa
Kramarskiego w jego rozprawie doktorskiej
pt. Zaangazowanie ekologiczne powinnosciq
moralno-spoteczng w swietle katolickiej nauki
spotecznej'*. Autor pisze w swojej rozprawie:

Obecnoé¢ Kosciota katolickiego na polu
ekologii zaznacza si¢ na kilku poziomach,
z ktdérych najwazniejszy to dziatalno$¢
doktrynalna. Nauczanie to jest opar-
te na zrédlach Objawienia, a wigc Pisma
Swietego i Tradydji, siega réwniez do usta-
led chrzedcijaniskiej filozofii ekologicznej
[...]. W $wietle tego nauczania czlowiek,
ze wzgledu na swoja wyjatkowa godno$é,
jest wezwany do poszanowania stworzenia

wraz z rzadzacymi nim prawami'®.

Dalej autor ukazuje czynne zaangazowa-
nie Ko$ciota w ruchy ekologiczne, wskazu-
jac jednoczesnie kierunek niezbedny do ma-
nifestowania idei ochrony §rodowiska w ra-
mach ekologicznej edukagji religijne;j:

To zaangazowanie musi mie¢ konkretny
wymiar duszpasterski. Wspélczesnie na-
zywa si¢ je duszpasterstwem ekologicz-
nym. Dlatego istotne jest ukazanie ekolo-
gii w duszpasterstwie ogdlnokoscielnym,
krajowym, diecezjalnym i parafialnym,
przedstawienie koscielnych ruchéw i orga-
nizacji ekologicznych, a takie pokazanie
cennego wkladu Kosciola w dzieto eduka-

cji ekologicznej™.

12 R. Kramarski, Zaangazowanie ekologiczne powinnosciq
moralno-spoleczng w Swietle katolickiej nauki spolecznej,
Krakow 2022.

13 Tamze,s. 11.

14 Tamze, s. 13.
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Jak si¢ zdaje, Kramarski postuluje tu ko-
nieczng obecno$¢ zagadnien ekologii jako
tematu edukacji religijnej prowadzone;j
w ramach lekgji religii w szkotach.

Kosciét od poczatkdw swego istnienia roz-
wijal jako podstawowa formeg ksztaltowa-
nia i poglebiania moralno-religijnej $wia-
domoéci ogbtu wiernych tzw. ,katechezg”
albo tez ,katechizacj¢”, czyli przepowiada-
nie w toku liturgicznych obrz¢déw w ko-
$ciolach, ale takze poza kosciotami (np.
w ramach szkolnej edukacji), prawd wiary
i zasad moralnosci zawartych w powierzo-

nym mu depozycie Stowa Bozego®.

Pojecie ,katechezy”, ktéra ma na celu
przede wszystkim duchowsa inicjacje religij-
na, odréznia si¢ od edukagji religijnej, ktéra
jest pojeciem szerszym, obejmujacym swym
zakresem wychowanie religijne analogicznie
do edukacji obywatelskiej czy patriotyczne;.
Tak rozumiana edukacja religijna ma na celu
nie tylko przekazanie wiedzy, ale réwniez
ksztaltowanie odpowiednich postaw, w tym
postawy proekologicznej dzieci i mlodziezy,
na podstawie zasad moralnych uznawanych
i prezentowanych przez Kosciét.

Istnieje wiele naukowych opracowan
na temat aktualnego stanu $rodowiska.
Istotne w tym miejscu wydaja si¢ dane z V
Raportu IPCC (Intergovernemental Panel
on Climate Change, czyli Migdzyrzadowe-
go Zespolu ds. Zmiany Klimatu) dotycza-
ce badari nad zmianami klimatu'®. W ra-
porcie tym czytamy o fizycznych podsta-
wach zmian klimatu, skutkach, podat-
nosci i adaptacji do zmiany klimatu oraz

15 Tamze, s. 122.

16 Zob. V Raport IPCC, https://naukaoklimacie.pl/aktualno-
sci/v-raport-ipcc-podsumowanie-dla-decydentow-po-pol-
sku-120/, (dostep: 23.09.2022).

dziataniach zmierzajacych do ograniczania
tychze zmian.

Konieczno$¢ oddziatywania na postawe
cztowieka wobec przyrody za pomoca na-
rzedzi edukacyjnych wydaje si¢ dzi$ sprawa
spolecznie i naukowo rozstrzygnicta. Jed-
nakze w artykule Adama Kowalaka odna-
lez¢ mozna analize realizacji ,idei rozwo-
ju zréwnowazonego” w szkolnej podstawie
programowej, ktérej wyniki nie wydaja sie
juz tak oczywiste. Rezultat tej analizy jest
zdecydowanie niepokojacy, poniewaz wska-
zuje na braki oraz pominiecia probleméw
srodowiskowych w wielu przedmiotach na-
uczania, w ktérych z punktu widzenia od-
powiedzialnosci za edukacje dzieci i mlo-
dziezy nalezaloby ich oczekiwa¢”. Tym
bardziej istotne (uprawnione) wydaje si¢ od-
dzialywanie proekologiczne na mlode poko-
lenie w trakcie edukacji religijnej, ktéra pro-
wadzona jest w szkotach w czasie lekgji reli-
gii a finansowana ze $rodkéw publicznych.

Zmiany polityczne w Polsce po 1989 roku
doprowadzily do podpisania w 1993 roku
Konkordatu pomiedzy Stolica Apostolska
i Rzeczapospolita Polska, na mocy ktére-
go miedzy innymi wprowadzono do szkét
publicznych nauke religii (art. 12 Konkor-
datu). W ten sposéb cale spoleczenstwo
polskie zobowiazalo si¢ do organizowa-
nia, utrzymania i prowadzenia nauki religii
w szkotach publicznych.

W polskim prawie o$§wiatowym podsta-
wa programowa okresla zestaw tresci na-
uczania dla kazdego etapu edukacji'®. Calo-
$ciowa analiza tego dokumentu pod katem
obecnodci tresci proekologicznych nie jest

17 A. Kowalak, Realizacja idei rozwoju zréwnowazonego
w podstawie programowej dla II i III etapu ksztalcenia,
,,Problemy Ekologii” 2009, t. 13, nr 6, s. 313-317.
18 Zob. Podstawa programowa, https://podstawaprogramo-
wa.pl/, (dostep: 23.09.2022).
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przedmiotem tego opracowania. Interesuje
mnie natomiast, czy i w jakim stopniu edu-
kacja ekologiczna jest obecna w podstawie
programowej nauczania religii w szkotach
publicznych. Zgodnie z Konkordatem (art.
12 pkt. 2) Program nauczania religii kato-
lickiej oraz podreczniki opracowuje wtadza
koscielna i podaje je do wiadomosci kompe-
tentnej wladzy panstwowej. Wydaje sig, ze
zapis ten nie stanowi jedynie prawa (przy-
wileju), lecz naklada réwniez obowiazek
opracowania i wdrazania w ramach lek-
qji religii tresci spolecznie oczekiwanych
(prospotecznych), ktére nie ograniczajg si¢
do jednej denominacji religijnej. Uzasad-
nieniem takiego twierdzenia jest nie tylko
fakt publicznego finansowania tejze eduka-
gji, ale rowniez kontekst kulturowo-religij-
ny caltego polskiego spoleczeristwa. Mowa
tu o postulacie edukacji publicznej, ktéra
ma obowiazki dzialania na rzecz budowy
spoleczenistwa obywatelskiego, demokra-
tycznego, autonomicznego. Jak czytamy
W prawie o§wiatowym:

Os$wiata w Rzeczypospolitej Polskiej
stanowi wspdlne dobro calego spole-
czefistwa; kieruje si¢ zasadami zawarty-
mi w Konstytucji Rzeczypospolitej Pol-
skiej, a takze wskazaniami zawartymi
w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowie-
ka, Miedzynarodowym Pakcie Praw Oby-
watelskich i Politycznych oraz Konwencji
o Prawach Dziecka. Nauczanie i wycho-
wanie — respektujac chrzescijariski system
wartoéci — za podstawe przyjmuje uniwer-
salne zasady etyki. Ksztalcenie i wychowa-
nie stuzy rozwijaniu u mlodziezy poczucia
odpowiedzialnosci, milosci Ojczyzny oraz
poszanowania dla polskiego dziedzictwa

kulturowego, przy jednoczesnym otwar-

ciu sie na wartosci kultur Europy i $wiata.
Szkola winna zapewni¢ kazdemu ucznio-
wi warunki niezb¢dne do jego rozwoju,
przygotowaé go do wypelniania obowiaz-
kéw rodzinnych i obywatelskich w opar-
ciu o zasady solidarnosci, demokracji, to-

lerangji, sprawiedliwosci i wolnosci®.

Podstawa programowa nauczania religii
w szkolach jest zawarta w dokumencie Kon-
ferencji Episkopatu Polski (dokument przy-
jety podczas 351 zebrania plenarnego KEP)
pt. Podstawa programowa katechezy Kosciota
katolickiego w Polsce*. Dokument ten zawie-
ra m.in. uwagi na temat zagadnienia funda-
mentu wartosci etycznych, w tym relagji
ze $rodowiskiem naturalnym?. W rozwi-
nigciu informagji o tych zagadnieniach juz
na poziomie przedszkolnym znajdziemy ta-
kie tresci, jak: ,,Przyroda jako dar Boga”, czy
~Wszyscy sa przed Bogiem réwni”*. Na po-
ziomie szkoly podstawowej pojawiajg si¢ ko-
lejne tresci: ,,dobro otrzymywane od Boga,
sposoby czynienia dobra, odréznianie dobra
od zla, wykazywanie wrazliwosci na prze-
jawy dobra i zfa, uczen szanuje przyrod¢™.

Nowelizacja dokumentu zostala wyda-
na 2018 roku (jako efekt 379 zebrania ple-
narnego KEP), gdzie, podobnie jak w po-
przednim, tematyka proekologiczna zostata
jedynie sladowo zasygnalizowana, co moze
budzi¢ pewne zdziwienie, biorac pod uwagg
opublikowana w tamtym czasie encyklike
Laudato si’ papieza Franciszka (2015). W niej
to ochrona i szacunek wobec $rodowiska

19 Ustawa z dnia 14.12.2016, Prawo oswiatowe, Tekst opu-
blikowany przez Kancelari¢ Sejmu RP, https:/isap.sejm.
gov.pl/isap.nsf/download.xsp/WDU20200000910/U/
D20200910Lj.pdf, (dostep: 23.09.2022).

20 Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, Konferencja Episkopatu Polski, Krakow 2010.

21 Tamze,s. 14.

22 Tamze, s. 19-20.

23 Tamze, s. 31-39.
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naturalnego sa podstawowym tematem wy-

powiedzi zwierzchnika Kosciota. , Ta siostra

(nasza matka ziemia, ktéra nas zywi i cho-

wa) protestuje z powodu zla, jakie jej wyrza-

dzamy nieodpowiedzialnym wykorzystywa-

niem i rabunkowg eksploatacja débr, ktére

Bég w niej umiesci

}7)24

Spotykamy si¢ w dokumentach paristwo-

wych (art. 53 ust. 4 Konstytucji RP, art.

12 Konkordatu miedzy Stolica Apostolska

a Rzeczapospolita Polska z 1993 r. oraz art.

12 Ustawy o systemie o$wiaty) z terminem

Lreligia”, natomiast w podstawie programowej

KEP wystepuje pojecie , katecheza”. Istotnym

zagadnieniem jest wigc pytanie, czy obie ka-

tegorie sa tozsame, a jes’li okaze sie, 7e nie,

to jakie istnieja migdzy nimi réznice i jakie

cele przys$wiecajg obu tym formom przekazu

wiedzy. Wedtug zapiséw w Podstawie progra-

mowej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce

ykatecheza dzieci i mlodziezy po roku 1990

przybrala posta¢ gléwnie nauczania w szko-

le”. Jaki jest wigc wlasciwy obraz szkolnej

edukadji religijnej? Jest to lekgja religii czy ka-

techeza? Na pytanie to prébuje odpowiedzie¢

Jacek Gniadek, piszac:

Podstawowa przyczyng nieporozumient
jest brak jasnego zdefiniowania katechezy
w szkole publicznej i wlasciwego ustawie-
nia hierarchii wartoéci dotyczacej trzech
podstawowych funkcji katechezy: wta-
jemniczenia, ksztalcenia (nauczania) i wy-
chowania. [...] Z tego powodu potrzeba
rozgraniczy¢ nauczanie religii od kateche-
zy i tylko w katechezie skupi¢ si¢ gléwnie

na wtajemniczaniu®.

24

25

Zob. Encyklika Papieza Franciszka Laudato si’, https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/docu-
ments/papa-francesco 20150524 enciclica-laudato-si.
html, (dostegp: 23.09.2022).

Zob. J. Gniadek, Lekcja religii czy katecheza, https://www.
jacekgniadek.com/lekcja-religii-czy-katecheza-2, (dostep:

Takie podejscie mogloby umozliwi¢
otwarcie przestrzeni edukacyjnej wolnej od
katechizacji, na rzecz edukacji ekologicznej
opartej na etyce chrzescijariskiej.

Kolejny problem zauwaza prof. Arka-
diusz Stempin?®, ktéry w wywiadzie udzie-
lonym stacji Tok FM (pt. ,,Zielona encykli-
ka Franciszka”) pyta: czy wierni postuchaja
papieza? Stempin przytacza stowa papieza
sformufowane jako oskarzenie,

ze powolna $mier¢ wielu gatunkéw powodu-
je, iz ,tysiace stworzen nie moze juz chwali¢
Boga”. Glowa Kosciola rozprawia si¢ z teolo-
gia, ktdra od stuleci glosi wszem i wobec, ze
cztowiek jest krélem stworzenia i ziemie po-
winien czyni¢ sobie poddana. [...] Ekologicz-
na pedagogika idzie w parze z religijna ducho-
woscia. [...] Wychowanie ekologiczne papiez
czyni koniecznym krokiem do zmniejszenia
zanieczyszczania  §rodowiska naturalnego.
[...] Byloby zbawcze [wskazuje Stempin — T.
0., gdyby proboszczowie w Polsce porozwie-
szali cytaty z papieskiej encykliki na parkin-
gach samochodowych, wysypiskach $mieci
czy przed wjazdem do laséw lezacych w obe-
diengji ich parafii. A jedna lekcja w kursie re-
ligii po$wigcona byltaby ochronie $rodowiska

— boskiego stworzenia?’.

Nie sposob si¢ z ta refleksja nie zgodzi¢,
czego dowodzi Piotr Krajewski, piszac:

Jest ona (edukacja ekologiczna) waznym

elementem ksztaltowania osobowosci,

23.09.2022).

26 Arkadiusz Stempin (ur. 1964) — polski historyk
i politolog, doktor habilitowany, profesor Wyzszej Szkoty
Europejskiej im. ks. Jozefa Tischnera w Krakowie.

27 Zob. A. Stempin, Zielona encyklika Franciszka, ht-
tps://www.tokfm.pl/Tokfm/7,103454,18142292,zielona-
encyklika-franciszka-pierwsza-w-historii-o-ekologii.
html, (dostep: 23.09.2022).
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stopniowania warto$ci, motywacji dziata-
nia. [...] Nalezy ja traktowa¢ jako nieod-
faczny element integralnego procesu edu-
kacyjnego®®. 1 dalej: W procesie edukacji
ekologicznej dopusci¢ nalezy réwniez ele-
ment religijny. Chodzi tu o faczenie sumie-
nia czfowieka z najwyzszym autorytetem
w zakresie podejmowania decyzji i po-
stgpowania. Szukajac duchowych i teore-
tycznych uzasadnien dla zaspokojenia ta-
kiej potrzeby ludzkiej egzystencji, mozna
odnalez¢ je w dziedzinie ekoteologii. Jest
ona ,polaczeniem” chrzescijaniskiego wy-
chowania czlowieka i $wiadomosci wspot-
istnienia w harmonii z przyroda, prowa-

dzaca do pelniejszej integracji z Bogiem?.

Odwolujac si¢ do literatury przedmiotu,
autor konkluduje:

Do podstawowych inicjatyw wychodza-
cych naprzeciw naglacym wymogom roz-
wijania wychowania ekologicznego nale-
zy zaliczy¢ dostosowywanie programéw
szkolnych do potrzeb i mozliwosci dziec-
ka na wszystkich poziomach edukagji. [...]
W procesy edukacji ekologicznej obok na-
uczycieli powinni czynnie wlaczy¢ sig
wigc katecheci. W swoim nauczaniu po-
winni opieraé si¢ zaréwno na prawnych
aktach parstwowych, jak i na sugestiach

spolecznej nauki Kosciota®.

Krajewski widzi réwniez pilna potrzebe
wspo6ldziatania Kosciota ze $wieckimi in-
stytucjami, piszac: ,Do obowiazkéw prawo-
dawcy koscielnego, hierarchéw i nauczycieli
szkoét katolickich nalezy apelowanie o zycie

28 P. Krajewski, Integrujqca rola religii w wychowaniu eko-
logicznym, ,,Paedagogia Christiana” 2011, 1/27, s. 135-144.

29 Tamze, s. 139-140.

30 Tamze, s. 140-141.

w poszanowaniu natury i apelowanie o chrze-
$cijariska postawe w tym wzgledzie™'. Glos
ten uwazam za bardzo istotny, poniewaz in-
stytucja Kosciola posiada odpowiednie in-
strumenty wplywania na ksztaltowanie po-
staw miodego pokolenia (uczniéw). Zasady
etyki chrzescijariskiej, wynikajace choéby
z tresci zawartych w ewangeliach, sa bezpo-
§rednim wskazaniem do ksztaltowania po-
staw proekologicznych. Istotna w tym miej-
scu jest réwniez nauka spofeczna Kosciola,
ujeta w oficjalnych dokumentach papie-
skich, gdzie bardzo dobrym przyktadem jest
cytowana powyzej Encyklika papieza Fran-
ciszka Laudato si’z 2015 roku.

Wydaje si¢, jak wskazuje prakeyka i do-
kumenty zawierajace podstawe programo-
wa katechezy szkolnej, ze apele dotyczace
dziatan proekologicznych nie spotykaja si¢
z odpowiednim zrozumieniem, pozostajac
na marginesie gtéwnego nurtu edukacji re-
ligijnej. Kwestia sporng jest réwniez brak
spéjnego stanowiska w onie samego Ko-
$ciota katolickiego (zaréwno w Polsce, jak
i na $wiecie), manifestujaca si¢ w kontesto-
waniu nauki papieza Franciszka®. Nadzie-
ja w tej sytuacji mogg by¢ inicjatywy i ru-
chy religijne oparte na nieinstytucjonalnych
autorytetach religijnych, czyli prakeykuja-
cych indywidualng religijno$¢ przepelniona
duchowoscig ekologiczng. Nie funkcjonuja
one w gléwnym nurcie edukagji paristwo-
wej 1 sg przez to pozbawione usankcjonowa-
nych przez system narzedzi edukacyjnych.
Pozostaja jednak wazne, poniewaz angazuja
si¢ w przestrzeni spolecznej w propagowa-
nie idei istotnych dla ochrony $rodowiska.

31 Tamze, s. 143.

32 Zob. G. Galeazzi, A. Tornielli, Katolicy, ktorzy
sq przeciw Franciszkowi, https://deon.pl/kosciol/komen-
tarze/katolicy-ktorzy-sa-przeciw-franciszkowi, 413501,
(dostep:23.09.2022).
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Widoczne w ostatnich latach zainteresowa-
nie szeroko rozumiang problematyka eko-
logii wskazuje, ze kierunek ten, jako per-
spektywa zmiany nastawienia calej ludz-
kosci, jest nie tyle mozliwy, ile raczej ko-
nieczny. Zrodzita si¢ $wiadomos¢ skutkdw,
do jakich doprowadzit cztowiek, zmieniajac
si¢ z integralnego cztonka przyrody w pod-
miot zagrazajacy zaréwno przyrodzie, jak
i samemu sobie. Dokonalo si¢ to przez lata
rozwoju przemystu i przejscia od réwno-
wagi do dominacji nad przyroda. Sytuacja
ta wymaga odpowiedniej edukacji, zmie-
rzajacej do uksztaltowania odpowiedzialnej
postawy majacej na celu w blizszej perspek-
tywie ograniczenie, a w dalszej - cofnigcie
tragicznych skutkéw dziatalnoséci cztowieka.
Potwierdzeniem powyzszych intuicji sa ana-
lizy stanu $rodowiska oraz gléwne przyczy-
ny jego degradacji scharakteryzowane przez
Leszka Cysewskiego, w ktérych to autor
bezposrednio wskazuje na typowo antropo-
geniczne przyczyny opisanych zjawisk®.
Lynn Townsend White Jr. (1907-1987),
amerykanski historyk, juz w 1967 roku
wplywy
stwa uksztaltowanego w $redniowieczu

stawial teze, ze chrzescijan-
lezag u podstaw kryzysu eckologicznego
w XX wieku. 26 grudnia 1966 roku wy-
glosit wyklad zatytulowany ,Historycz-
ne korzenie naszego kryzysu ekologiczne-

go”?* na waszyngtoniskim spotkaniu AAAS

33 L. A. Cysewski, Charakterystyka stanu srodowiska oraz
glownych przyczyn jego degradacji w Polsce i woje-
wodztwie bydgoskim, Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoty
Pedagogicznej w Bydgoszczy, ,,Studia techniczne” 1993,
z. 16, s. 89-98. https:/repozytorium.ukw.edu.pl/bitstre-
am/handle/item/4760/Charakterystyka%20stanu%20
srodowiska%20o0raz%20glownych%20przyczyn%?20
jego%20degradacji%20w%20Polsce%20i%20wojewodz-
twie%20bydgoskim.pdf?sequence=1&isAllowed=y, (do-
step 23.09.2022).

34 Zob. L. T. White, The Historical Roots of Our Ecological
Crisis, “Science” 1967, t. 155, s. 1203—1207, https:/www.
cmu.ca/faculty/gmatties/lynnwhiterootsofcrisis.pdf, (do-
step: 23.09.2022).

(American Association for the Advancement
of Science — Amerykanskie Stowarzyszenie
Post¢pu Nauki), ktéry zostat nastgpnie opu-
blikowany w czasopi$mie Science. Artykul
White’a opierat si¢ na zalozeniu, ze ,wszyst-
kie formy zycia modyfikuja swéj kontekst”,
tj. kazdy zywy organizm w konkretny spo-
s6b zmienia swoje $rodowisko lub siedli-
sko®. Uznal, ze relacja czlowieka ze $rodo-
wiskiem naturalnym jest zawsze dynamicz-
na i interaktywna. Przyspieszenie rozpo-
czelo sie w czasach $redniowiecza, trwalo
w czasach rewolucji przemystowej. Stano-
wito fundamentalny punkt zwrotny w na-
szej historii ekologicznej. White sugerowal,
ze w XIX wieku hipotezy nauki byly pola-
czone z mozliwosciami technologii, a nasza
zdolno$¢ do przetwarzania i wykorzystywa-
nia $rodowiska znacznie wzrosta. Uznawal
réwniez, ze mentalno$¢ rewolucji przemy-
stowej (ziemia jako zaséb do spozycia przez
ludzi) byla znacznie starsza niz rzeczywi-
sto$¢ maszyn i ma swoje korzenie w $rednio-
wiecznym chrzedcijanistwie oraz gloszonych
w tamtym czasie postawach wobec przyro-
dy**. Twierdzil, ze to, jakie ludzie majg prze-
$wiadczenia o ekologii, zalezy wprost od
tego, co mysla o sobie w zwiazku z otacza-
jacymi ich rzeczami. Przywolujac historig
stworzenia z Ksiegi Rodzaju, argumentowat,
ze teologia judeochrzescijariska zmiotta po-
ganiski animizm i znormalizowala eksploata-
cje¢ $wiata naturalnego. Petne uzasadnienie
tych tez odnajdziemy w calej Biblii, gdzie
potwierdzone zostaje panowanie czlowicka
nad natura i ustanowiony nurt antropocen-
tryzmu, a takze dokonuje si¢ rozréznienie
czowieka (uformowanego na obraz Boga)
od reszty stworzenia, ktére nie ma ,duszy”

35 Tamze.
36 Tamze.
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ani ,rozumu”, a zatem w hierarchii bytéw
usytuowane jest nizej”’. Tym samym autor
uznawal, ze przekonania religijne dopro-
wadzity do obojetnosci wobec natury, kté-
ra nadal ma wplyw na przemystowy, ,pos-
tchrze$cijanski” $wiat. Wykazuje réwniez,
ze szersze zastosowanie nauki i technologii
do przezwycigzenia probleméw ekologicz-
nych nie rozwiaze dzisiejszych dylematéw,
poniewaz to fundamentalne idee (przeko-
nania) ludzkosci dotyczace natury musza
ulec przedefiniowaniu. White konkluduje:
»musimy porzucié «wyzsze, pogardliwe» po-
stawy, ktore sprawiaja, ze jeste$Smy «chetni
uzy¢ ziemi dla naszych najmniejszych za-
chcianek»™®. Ponadto dodaje, ze istnieja
w historii intuicje religijne, np. posta¢ $w.
Franciszka z Asyzu, ktére to moga by¢ wzo-
rem w konstruowaniu ,demokracji” stwo-
rzen, w ktérej wszystkie istoty sa szanowa-
ne, a ,panowanie” cztowieka nad §wiatem
jest ograniczone.

Z taka ocena wplywu chrzescijaistwa
na $wiadomos¢ ekologiczna cztowieka pole-
mizuje Ryszard F. Sadowski w ksiazce Filo-
zoficzny spor o role chrzescijaristwa w kwestii
ekologicznej®. W rozdziale piatym pojawia-
ja si¢ préby przezwyciezenia sporu poprzez
syntez¢ argumentacji wszystkich uczestni-
kéw debaty na temat roli chrzescijaristwa
w kwestii ekologicznej.

Zalecenia wsp6lpracy na rzecz przezwy-
ci¢zenia zainicjowanego przez Lyna Whi-
te’a sporu musza uwzglednié perspektywe

filozofii moralnej. W konkretnym przy-

37 Tamze.

38 We are superior to nature, contemptuous of it, willing
to use it for our slightest whim. L. White, The Historical
Roots of Our Ecological Crisis, “Science” 1967, t. 155, s.
1203-1207.

39 R. F. Sadowski, Filozoficzny spor o rolg chrzescijanstwa
w kwestii ekologicznej, Warszawa 2015.

padku znajduje ona potwierdzenie w do-
brze rozpoznanych chrzescijaniskich in-
spiracjach idei zréwnowazonego rozwoju
i w moralnym wymiarze kwestii ekolo-
gicznej. Chodzi wigc o filozoficzne odwo-
lanie si¢ do intelektualnych i moralnych
zasobéw tradycji chrzedcijariskiej, ktore
sa wciaz niedostatecznie wykorzystywane
w przezwycigzaniu zagrozeri cywilizowa-

nej ludzkosci®

— konkluduje autor. W tekscie znajdujemy
pi¢¢ stanowisk argumentujacych na rzecz
tez White’a. Z dostgpnych w Polsce publika-
cji najlepiej znane s stanowiska Johna Pas-
smore’a oraz Arnolda Toynbeego. W nich
to szczegblnie podkresla sig, ze za obecny
kryzys ekologiczny odpowiedzialnos¢ po-
nosza zachodnie religie monoteistyczne®..
Gloséw przeciwnych wobec pogladéw Whi-
te’a przedstawiono siedem, z ktérych np.
u Robina Attfielda, Johna Bairda Callicot-
ta oraz Yi-Fu Tuana wskazuje si¢, ze zaréw-
no Stary, jak i Nowy Testament wplynat
na ksztaltowanie fagodnej i o$wieconej re-
lagji cztowieka wobec przyrody. Powolujac
si¢ na szczegbélowa analize tresci biblijnych,
autorzy twierdza, ze to wlasnie w tym tek-
$cie wprowadza si¢ ograniczenia w sposobie,
w jaki czlowiek wykorzystuje przyrode*.
Zadanie, jakie ludzko$¢ otrzymata w Ede-
nie, miato polega¢ na uprawie i dogladaniu
ogrodu, zaréwno dla dobra przyrody, jak
i cztowieka. Byla to wigc misja polegaja-
ca na opiece i odpowiedzialnym zarzadza-
niu stworzeniem, nie za$ wykorzystywaniu
prowadzacym do dewastacji czy degradacji
$wiata natury®.

40 Tamze, s. 288.
41 Tamze,s. 111.
42 Tamze, s. 126.
43 Tamze,s. 129.
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Stefan Konstariczak, w swojej recen-
zji ksiazki Sadowskiego, przytacza oraz
interpretuje  imperatyw  sformulowa-
ny przez Hansa Jonasa w jego ,Zasadzie

odpowiedzialnosci”.

Nie ma tu znaczenia czy postuzymy si¢ ar-
gumentami o interesach przyszltych pokolent
czy tez teologicznym postulatem obowiaz-
ku dbalosci o dzielo Stworzenia powierzo-
ne cztowiekowi. Zawsze bowiem pociagga
to za sobg okreslone wartoéciowanie wszel-
kich przejawéw ludzkiej aktywnosci. W re-
ligii zatem autor [Sadowski — T. O.] odnaj-
duje wielki potencjal, ktéry w przesztosci
stanowi! i ciagle jeszcze stanowi inspiracje

do dzialan proekologicznych®.

Opinia ta wskazuje na kierunek odpo-
wiedzialnego myslenia o ekologii w interesie
ludzkosci, ktdre przekracza wszelkie zaloze-
nia ideologiczne, w tym religijne.

Mozliwosci  oddzialywania pedagogicz-
nego w edukagji religijnej wykorzystujace
tresci ekologiczne s dzi§ dos¢ jasne. Sam
fakt umiejscowienia nauki religii w szko-
fach powszechnych umozliwia odziatlywa-
nie na odbiorcéw idei ochrony $rodowiska.
Naklada takze na edukatoréw (w tym kate-
chetéw) obowiazek wykorzystania edukacji
ekologicznej jako instrumentu oddziatywa-
nia na $wiadomo$¢ czlowieka. Jak sie zda-
je, podobnie sprawe widzi pedagog religii
Szymon Dabrowski, twierdzac, ze: ,gléwna
przyczyna powstania (tekstu) pedagogiki re-
ligii Jézefa Tischnera byla silna, wewnetrz-
na potrzeba, aby uczyni¢ bardziej $wiadome
oraz refleksyjne moje myslenie i dzialanie
pedagogiczne zaréwno na poziomie teorii,

44 S, Konstanczak, Religia a ekologia, ,,2O®PIA” 2016, Vol.
16, s. 375-279.

jak i praktyki wychowawczej™. Dalej au-
tor pisze: ,jednocze$nie Zywie szczere prze-
konanie o istnieniu realnej misji jako nie-
zmiernie trudnym zadaniu, jakie stawia si¢
przed nauczycielem i pedagogiem (w tym
pedagogiem religii) w aktualnej rzeczy-
wistosci polskiej edukacji™®. Wypowiedz
ta wyraza troske nie tylko o przyszly, ale
takze terazniejszy stan rozbieznosci miedzy
teoria a praktyka w sferze edukacji, w tym
edukacji religijnej. Nie mozemy jednak stra-
ci¢ z pola widzenia istotnej réznicy migdzy
pojeciami ksztalcenia i wychowania,

bowiem ksztalcenie jest przede wszyst-
kim przekazem danej strukeury rozumie-
nia, za$ wychowanie jaka$ forma twérczo-
$ci. Ksztalci¢ w tym sensie moze kazdy,
wlacznie z instytucjami, organizacjami
czy zakladami. [...] Zupelnie inaczej jest
w przypadku wychowania, szczegélnie re-
ligijnego, bowiem podmiotem tego dziata-

nia moze by¢ tylko cztowiek?.

Nalezy rozumied zatem, ze istnieje funda-
mentalna potrzeba moralnych relacji pomie-
dzy wychowawcg a wychowankiem, w kt6-
rych to tresci proekologiczne staja si¢ dzis
réwniez istotnym zadaniem do wykonania.

Przykladami obecnosci problematyki
ckologicznej w szeroko rozumianej sferze
edukacji religijnej moga by¢ m.in. takie ini-
cjatywy, jak:

a) Polska Rada Ekumeniczna we wspét-
pracy ze szkolami wyzszymi, od wielu lat

organizuje konferencje dla nauczycieli

45 S. Dabrowski, ,,Spor o polskq pedagogike religii — mig-
dzy tradycjq a wspolczesnoscig, w: ,,Edukacja — warto$ci
— kontrowersje”, red. nauk., S. Dabrowski, M. Obrycka,
Gdansk 2017, s. 99.
46 Tamze, s. 99.
47 S. Dabrowski, Pedagogika religii Jézefa Tischnera,
dz. cyt., s. 227.
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religii i 0séb ze srodowiska akademickiego,
zapraszajac ich do dyskusji na temat aktu-
alnych wyzwan, przed jakimi staja Koscio-
ty chrzedcijariskie w Polsce. W roku 2021
Polska Rada Ekumeniczna wraz z Wy-
dziatem Nauk Spofecznych Chrzescijan-
skiej Akademii Teologicznej w Warszawie
i Wyzsza Szkolg Teologiczno-Spoteczna
w  Warszawie zorganizowala Ogoélnopol-
ska Konferencje Naukowo-Metodyczna:
,EKO pedagogicznie: pedagogika religii
wobec wyzwari ekologii®®;

b) Ekumeniczne spojrzenie na teologic
stworzenia, w tekscie ,Ekologia jako Eu-
charystia™, w ktérym autorka definiu-
je ekologie jako troske i odpowiedzialno$¢
za ziemie, Eucharystie jako dzigkczynienie,
a dbalo$¢ o stworzenie jako wyraz tegoz
dzigkczynienia;

o) Krytyczna analiza pt. ,,Bezdroza ekolo-
gii — chrzescijariska krytyka wspéltczesnych

nurtdéw ekologii”™

, gdzie autor stawia tezg, ze
[...] Ekologi¢ zacz¢to ubieraé w szaty reli-
gii, polityki, biologii. W tych trzech nur-
tach usytuowaly si¢ nowe propozycje (pro-
jekty) ekologicznego ocalenia dla $wiata
(przyrody, niekoniecznie  czlowieka).
W tych propozycjach z chrzescijaniskiego
punktu widzenia w sposéb istotny jest na-

ruszona prawda o cztowieku i o §wiecie;

d) Praca pt. ,Ekologia w misji ewange-
lizacyjnej Kosciota™!, gdzie autor analizuje

48 Zob. EKO pedagogicznie. Pedagogika religii wobec wy-
zwan ekologii, https://www.luteranie.pl/ekopedagogicz-
nie-pedagogika-religii-wobec-wyzwan-ekologii/, (dostep:
23.09.2022).

49 M. R. Lawniczak, Ekologia Jjako Eucharystia, ,,Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 2017, t. 37,
nr2,s. 127-139.

50 B. Jurczyk, Bezdroza ekologii — chrzescijanska krytyka
wspolczesnych nurtow ekologii, ,,Teologia i moralno$¢”
2016, t. 11, nr 1/19, s. 17-28.

51 J. Gorski, Ekologia w misji ewangelizacyjnej Kosciota,

tre$¢ Encykliki Laudato si’ papieza Francisz-
ka oraz dzialania w zakresie proekologicz-
nym, zarébwno podmiotéw koscielnych, jak
i $wieckich;

¢) Opracowanie pt. ,Ekologia w progra-
mach nauczania religii dla I klasy gimna-
zjum”™, gdzie celem tekstu bylo ukazanie
tresci ekologicznych, ktére winny si¢ zna-
lez¢ w programach nauczania religii w syste-
mie szkolnym;

f) Praktyczna analiza pt. ,Ekologia
w przypowiesciach Jezusa™, gdzie autor,
korzystajac z tekstéw Nowego Testamentu,
odnajduje w nich istotne przekazy dotycza-
ce obowiagzkéw dzialari ekologicznych dla
czlowieka;

g) Aksjologiczny tekst pt. ,,Kosciét a eko-
logia ludzka™* poswiecony definicji ekologii
ludzkiej jako niezbednej relacji wystepujacej
migdzy zyciem czlowieka a prawem moral-
nym, zrédfowo wpisanym w ludzka nature.

Podane przyklady jedynie sygnalizuja
szeroka i ztozong problematyke ekologiczna,
tym samym w zadnej mierze jej nie wyczer-
puja. Waznym wnioskiem, ktéry wylania si¢
z powyzszych egzemplifikacji, jest fakt co-
raz to czgstszej obecnosei problematyki eko-
logicznej w zakresie analiz i badan edukagji
religijnej XXI wieku.

Leksykon pedagogiki religii definiuje ,Edu-
kacje ekologiczna”

[...] jako nieodigczny element integralne-
go procesu edukacyjnego, a takze polity-

ki informacyjnej, strategii gospodarczej

»Sympozjum Rok XXIII” 2019, nr 1/36, s. 237-245.

52 J. Lukomski, Ekologia w programach nauczania religii
dla I klasy gimnazjum, ,,Studia Ecologiae et Bioethicae”
2007, nr 5, s. 407-414.

53 A.J. Najda, Ekologia w przypowiesciach Jezusa, ,,Studia
Ecologiae et Bioethicae” 2007, nr 5, s. 355-366.

54 J. Dziedzic, Kosciél a ekologia ludzka, ,,Polonia Sacra”
2019, R. 23, nr 1, s. 103—126.
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i ochrony zdrowia ludnosci. [...] Zada-
niem nadrzednym edukagji ekologicznej
powinno by¢ ksztaltowanie $wiadomo-
$ci ekologicznej pojmowanej struktural-
nie, to znaczy w jej wymiarze poznaw-
czym, aksjologicznym i normatywnym,
przy zalozeniu, ze wymienione czgici
skladowe, sa traktowane jako wzajem-
nie konstytuujaca si¢ harmonijnie calo$é.
[...] W procesie edukacji ekologiczne;j
mozna réwniez dostrzec potrzebg ujecia
teologicznego, czyli laczacego sumienie
czlowieka z najwyzszym autorytetem re-
ligijnym, jesli chodzi o decyzje zyciowe
i postgpowanie. Ekoteologia jest czyms
wigcej niz tylko chrzescijadskim wycho-
waniem czlowieka wierzacego. Powinna
ona sta¢ si¢ fundamentem stylu zycia, no-
wego wspolistnienia czlowicka w harmo-
nii z rytmem przyrody i nieustannego in-

tegrowania si¢ ze Stwérca™.

W tekscie tym uwidacznia si¢ przejscie od
ekologii, pojmowanej jako $wiadome dziala-
nie z pobudek czysto racjonalnych, do eko-
logii jako wyzwania dla czlowieka wierza-
cego, opartej na fundamentalnych zasadach
etyki chrzescijariskie;j.

Przyszto$¢ mieszkaricéw Ziemi jest bez-
posrednio uzalezniona zaréwno od ludzkich
myjdli, jak i czynéw. Kazda mozliwos¢ kon-
struktywnego wplywu na mys¢lenie i dzia-
tanie zmierzajace do ochrony $rodowiska
naturalnego powinna by¢ dzi§ wykorzysty-
wana. Edukacja proekologiczna w ramach
analiz w zakresie pedagogiki religii zajmu-
je istotne, lecz nie pierwszoplanowe miejsce.
Problem przysztosci $wiata, ale takze kondy-
cja ludzkosci, zmagajacej si¢ z gwaltownymi

55 S. Kasprzak, ,,Edukacja ekologiczna”, w: Leksykon peda-
gogiki religii, dz. cyt., s. 135-138.

przemianami politycznymi, spolecznymi
oraz tymi zwigzanymi z kryzysem ekolo-
gicznym, szczegélnie obawa ,0 dzied ju-
trzejszy”, znajduja swoje miejsce w bada-
niach spofecznych, w tym np. w zakresie
psychologii religii. Paul W. Pruyser (1971)
za najwazniejsze wyzwanie dla psychologii
religii uwaza kryzys ekologiczny. Jak twier-
dzit, ma on swe korzenie w blednej rekon-
strukgji teologicznej, ktéra dala ludzkosci
panowanie nad reszta przyrody”°. Zgodnie
z Biblig (Rdz 1,28) Bég przekazal stworzo-
na przez siebie Ziemi¢ wraz z istotami zy-
wymi w posiadanie cztowiekowi i ustano-
wit go panem nad wszelkim stworzeniem.
Jednoczesnie nie oznaczalo to, ze czlowiek
mial prawo ten dar zdegradowa¢ lub znisz-
czy¢. W biblijnych wytycznych korzystanie
z ziemi i jej owocédw podlegato precyzyjnym
instrukcjom, ktére mialy zapobiec jej wy-
jalowieniu (Wj 23,11). Takim przykladem
byla zasada méwiaca, ze przez szes¢ lat czto-
wiek moze zbiera¢ plony, natomiast w siéd-
mym roku ziemia ma leze¢ odlogiem. Byl
to jeden z religijno-spotecznych nakazéw
dbania o ziemig-rodzicielke, ktéry nie stat
si¢ jednak prawem obligatoryjnym dla calej
ludzkosci.

Zakorniczenie
Watek dydaktyczny dotyczacy ekologii wy-
daje si¢ wciaz zbyt malo obecny w eduka-
qji religijnej, co wynikaé moze ze zjawiska
braku korelacji nauki religii z praktyka
szacunku do szeroko rozumianej przyro-
dy. Konsumpcyjne zachowania doroslego
pokolenia, pomimo gotowych alternatyw-
nych wzorcéw postgpowania istniejacych
w zrodlach religijnych, odbierajq mozliwo$¢

56 D. M. Wulff, Psychologia religii, Warszawa 1999, s. 536.
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bezposredniego oddzialywania na dzie-
ci i mlodziez. Praktyka spoleczna ukazuje
niewielki udziat autorytetu rodzica, wycho-
wawcy, edukatora w zmianach proekolo-
gicznych. Analogiczna wydaje si¢ sytuacja
w sferze religijnej. Potwierdzeniem tej tezy
sa analizy o. Kramarskiego, ktéry twierdzi:

Moéwi si¢ wigc obecnie o potrzebie dusz-
pasterstwa ckologicznego. Jest ono po-
trzebne w calym kosciele poczawszy od
wszystkich kontynentéw i krajéw, diece-
zji i parafii. Potrzebne jest zaangazowanie
sie wszystkich koscielnych ruchéw i or-
ganizacji. Najwazniejsza jednak okazuje
sie w tym wzgledzie edukacja ekologicz-
na, ktéra powinna obejmowal wszyst-
kie rodziny i szkoly i $rodowiska, gdzie
zyje i uczy sie czlowiek. Formacja pro-
ekologiczna winna rozpoczaé si¢ juz od
najmlodszych lat. Musi stanowi¢ jedng
z najwazniejszych czgsci dziatalnosci dy-

daktyczno-wychowawczej szkoly”.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z tym spostrzeze-
niem, poniewaz to rodzina i szkola sg $ro-
dowiskami, w ktérych pierwotnie socjalizu-
je si¢ podstawy odpowiedzialnego i aktyw-
nego udzialu w zyciu spotecznym. Globalne
zmiany klimatu wymagaja odpowiedniej,
ale tez szybkiej reakgji, ktérej zasady powin-
ny pojawia¢ si¢ w mozliwie kazdym miejscu
i etapie edukaciji.

W oparciu o wyniki badari dotyczacych
milodziezy prowadzonych przez Instytut Sta-
tystyki Kosciota Katolickiego w Polsce, prof.
Janusz Marianiski (Torun 2018), przedstawia
dynamike¢ zmian religijnosci miodego poko-
lenia Polakdw, ktora ma miejsce w ostatnich

57 R. Kramarski, Zaangazowanie ekologiczne, dz. cyt. s.
165-166.

latach. Zauwaza, 7e ostabienie uczestnictwa
dostrzegalne jest we wszystkich z wyodreb-
nianych tradycyjnie wymiaréw religijno-
$ci, czyli: praktyki religijne, wiedza religij-
na, dos$wiadczenie, moralno$¢ czy poczucie
wiezi z Koéciotem. Zdaniem Marianskiego
miodziez dokonuje ,emigracji z Kosciota”,
a zjawisko to bezposrednio wigzane jest z za-
famywaniem si¢ roli oraz znaczenia insty-
tucji religijnych w Polsce®. Wydaje si¢ by¢
to istotne w przestrzeni omawianej proble-
matyki, poniewaz edukacja religijna winna
spelnia¢ réwniez role i zadania spolecznie
korzystne. Kosciél, posiadajac odpowiednia
baze, na ktéra skladaja si¢ osobowe i tech-
niczne mozliwosci wychowawczego i edu-
kacyjnego oddziatywania na mlode pokole-
nie (wspomagany finansowo przez pafistwo),
W tej sytuacji traci swdj wewnetrzny poten-
cjat. Dane z publikacji ,,Synod 2021-2023 —
Synteza krajowa” > wskazuja, jak malo istot-
nym zagadnieniem jest $wiadomos¢ eko-
logiczna w tresciach przekazu katolickiego.
Co prawda problematyka taka jest podej-
mowana, jednak zajmuje zasadniczo jedno
z ostatnich miejsc. Dla aktualnej sytuacji
kryzysu klimatycznego ma to bardzo istotne
znaczenie. Wydaje sig, ze jeste$my jako ludz-
ko$¢ w sytuacji, w ktérej od kazdej formy
zaangazowania intelektualnego i material-
nego mamy prawo oczekiwaé¢ wzmozonych
dzialan edukacyjnych, ukierunkowanych
na wdrazanie i utrwalanie postaw proekolo-
gicznych. Realizacja tego zadania lezy w na-
szym wspSlnym interesie.

Przedstawione

powyzej zagadnienia

sa préba zwrdcenia uwagi na problem

58 Zob. J. Marianski, Badania miodziezy 1988-1998-2005-
2017,  https://www.iskk.pl/badania/mlodziez-i-edukacja-
-religijna/289-badania-mlodziezy-1988-1998-2005-2017,
(dostep: 23.09.2022).

59 Synod 2021-2023, Synteza krajowa, opr. K. Kazimierska
iin. s. 38-39, https://synod.org.pl, (dostep: 29.08.2022).
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postepujacej degradacji $rodowiska natu-
ralnego. Zasygnalizowane powyzej glo-
sy w dyskusji moga by¢ punktem wyjscia
do dalszych badan i analiz zmierzajacych
do przyblizenia przyczyn niskiej $wiado-
modci proekologicznej spoleczeristwa pol-
skiego. Jako jedna z metod przezwyci¢za-
nia aktualnego stanu rzeczy mogloby by¢
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Ecology in religious education

from a religious studies perspective
The progressive degradation of the natural
environment, which is the only place of hu-
man existence, requires us to take a num-
ber of immediate measures to protect it. An
important issue from this point of view is
the shaping of appropriate attitudes of peo-
ple from the earliest years of life. School
education has an important role to play in
this process. Including ecological education
as part of religious education, conducted in
public schools, which are financed by the
state, on the basis of the Concordat conclud-
ed between the Holy Seat and the Republic
of Poland.
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Ekologia w edukagji religijnej

z perspektywy religioznawczej
Postepujaca degradacja naturalnego $rodo-
wiska, stanowiacego jedyne miejsce ludzkiej
egzystencji, wymaga od nas podjecia szeregu
niezwlocznych dziatan w celu jego ochrony.
Istotnym z tego punktu widzenia zagadnie-
niem jest ksztaltowanie odpowiednich po-
staw ludzi od najwczesniejszych lat zycia.
Wazng role¢ w tym procesie ma do odegra-
nia edukacja szkolna. W tym edukacja eko-
logiczna w ramach nauki religii prowadzo-
nej w szkolach publicznych, finansowanych
przez paristwo, na podstawie Konkordatu
zawartego mig¢dzy Stolicg Apostolska a Rze-
czapospolitg Polska.
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kacja religijna

historyczno-wspomnieniowe. Uczestni-
czyt w konferencjach i sympozjach nauko-
wych z dziedziny religioznawstwa i filo-
zofii organizowanych przez Uniwersytet
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KONCEPCJA FILOZOFII
w MYSLI KAZIMIERZA TWARDOWSKIEGO

Wstep
Pytanie o istot¢ filozofii ma znaczenie fun-
damentalne. Chodzi bowiem o zakres kom-
petengji badawczych filozofii, zwlaszcza
w kontekscie jej metodologicznych i pro-
blemowych zwiazkéw z naukami szczegé-
fowymi. Warto zatem przypomnie¢ inte-
lektualny wysitek w tym zakresie Kazimie-
rza Twardowskiego — charyzmatycznego
tworcy lwowskiej szkoly filozoficznej, ktéra
w pierwszej potowie XX wieku stala si¢ nie-
kwestionowanym centrum polskiego zycia
filozoficznego'.

Twardowski tworzyl i modyfikowal
koncepcje filozofii na wszystkich etapach
dzialalnoéci badawczej. Pierwsze wzmian-
ki o istocie filozofii znajdujg si¢ bowiem
juz w habilitacji uczonego, publikowanej
w roku 1894, natomiast ostatnie, wicksze
uwagi na ten temat Twardowski przedstawit

1 Izydora Dambska z wyczuwalnym wzruszeniem pisze
po latach o niepowtarzalnym, intelektualnym klimacie,
ktory powstal w okresie dziatalnosci Twardowskiego
we Lwowie. Wspomina, ze ideat filozofa, ktory tworzyt

,[...] bliski byt ideatowi medrca starozytnych, wzorowane-

mu na postaci Sokratesa. Mial w sobie Twardowski co$
z Sokratesa; i w nacisku, jaki ktadl na metodg pracy na-
ukowej, i w postulacie jasnosci i bezkompromisowosci
swojej etyki i w wielkiej odwadze cywilnej. I w tym, ze
jak Sokrates byt fowca dusz” (I. Dambska, Czterdziesci lat
filozofii we Lwowie. 18981938, ,,Przeglad Filozoficzny”
1948, z. 1-3, s. 17-18).

w roku 1930, na poczatku ostatniego cyklu
wyktadéw pt. ,Historia filozofii w zarysie™.
Rzetelne studium tego problemu musi za-
tem obejmowac lata 1894-1930. W swojej
refleksji metafilozoficznej Twardowski pi-
sze o znaczeniu i funkcjach filozofii w wie-
lu kontekstach — naukowym, historycznym,
dydaktycznym oraz pragmatycznym. Te po-
wiazane ze soba skladniki tworza intrygu-
jaca, wieloaspektowa koncepcje filozofii, ale
z drugiej strony, ujawniajg si¢ w niej takze
pewne sprzecznosci, ktorych Twardowski
nie wyjasnil w sposéb przekonywujacy.

Filozofia jako zespét

nauk filozoficznych
Koncepcja filozofii jako nauki skladaja-
cej sic z wielu dyscyplin uksztaltowata

2 Zob.K. Twardowski, Zur Lehre von Inhalt und Gegenstand
der Vorstellungen. Eine psychologische Untersuchung,
Wien 1894. Polski przektad habilitacji Twardowskiego
ukazat si¢ w: K. Twardowski, O tresci i przedmiocie przed-
stawien, ttum. 1. Dambska, w: tenze, Wybrane pisma filo-
zoficzne, Warszawa 1965, s. 3-91. Wyktady dwugodzinne
Twardowskiego w Uniwersytecie Lwowskim pt. ,,Historia
filozofii w zarysie” rozpoczgty si¢ w dniu 2 pazdzierni-
ka 1930 roku i byly realizowane w trzech trymestrach
roku akademickiego 1930/1931. W archiwum Kazimierza
Twardowskiego znajduje si¢ uzupetnienie do wyktadow
pt. Historia filozofii w zarysie. Zob. Cyfrowe Archiwum
Potaczonych Bibliotek Wydziatu Filozofii Uniwersytetu
Warszawskiego, Instytutu  Filozofii i  Socjologii
Polskiej Akademii Nauk oraz Polskiego Towarzystwa
Filozoficznego (dalej jako CAPB).
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si¢ w refleksji uczonego stosunkowo szyb-
ko — w pierwszych latach jego dziatalnosci
we Lwowie. Twardowski pézniej nieco ja
modyfikowal, ale przekonania, ze filozofia
jest nauka juz nigdy nie kwestionowal.
Warto przypomnieé, ze na sposéb mysle-
nia lwowskiego uczonego o istocie filozofii
pewien wplyw miata nauka w wiedenskim
Terezjanum — elitarnym gimnazjum me-
skim, w ktérym Twardowski ksztalcit sie
w latach 1877-1885. Nauczyciele tej szkoly
motywowali swoich wychowankéw do wy-
trwalej, metodycznej pracy i ksztaltowali
przekonanie o wartosci poznawczej wiedzy
naukowej. Twardowski, wspominajac lata
miodosci spedzone w Terezjanum, przywo-
tuje posta¢ Fryderyka Berndta — historyka,
keéry prowadzit tez zajecia z propedeuty-
ki filozofii’. Istotny jest fakt, ze w Terezja-
num miody Twardowski uczyt si¢ wilasnie
propedeutyki filozofii, ktéra wéwczas byta
kursem logiki formalnej i psychologii empi-
rycznej. Naukowy status tej dyscypliny byt
wowczas oczywisty a jednoczesnie, co waz-
ne, uznawano ja za integralny skladnik filo-
zofii. Prawdopodobnie taki sposéb naucza-
nia propedeutyki filozofii juz wtedy utrwalit
w umysle Twardowskiego przekonanie, ze
badania psychologiczne i ¢wiczenia z logiki
to w istocie podstawowe skladniki wiedzy
filozoficznej. Mozna powiedzie¢, ze wtedy
powstal wstepny zarys koncepcji filozofii
naukowej rozumianej jako grupa dyscyplin.
Drugi kontekst jest bardziej istot-
ny, gdyz okresla nie tylko sposéb definio-
wania istoty filozofii przez Twardowskie-

go, ale ujawnia si¢ wyraznie takze w innych

3 Twardowski podkreslal, Zze umiejetnosci dydaktyczne
i determinacja Fryderyka Berndta: ,,[...] przyzwyczaja-
nie nas do zwigzlego, rzeczowego, prostego sposobu wy-
razania si¢ nie pozostalo w moim przypadku bez rezul-
tatow” (Tenze, Autobiografia filozoficzna (okoto 1926 r.),

,.Przeglad Filozoficzny — Nowa seria” 1992, nr 1, s. 20).

skfadnikach jego mysli. Mam na mysli inte-
lektualny wpltyw osobowosci Franza Bren-
tana — austriackiego filozofa, ktérego wykla-
déw stuchal Twardowski podczas studiéw
w Uniwersytecie Wiederiskim. Stosunkowo
szybko wiederiski nauczyciel filozofii stal
si¢ dla niego mistrzem i duchowym prze-
wodnikiem. Po wielu latach, wspominajac

te spotkania, Twardowski pisat:

Franciszek Brentano stal sie dla mnie
wzorem badacza niewzruszenie dazacego
do poznania prawdy filozoficznej i nauczy-
ciela filozofii skupiajacego woké! siebie
w duchu antycznym ucznidéw jako mlod-
szych przyjaciét. Od niego nauczylem sie
dazenia do bezwzglednej rzeczowosci oraz
metody rozwazania i badania zapewniaja-
cej — o ile to mozliwe — osiagniecie takiej

rzeczowosci 4.

Brentano, a $cidlej tezy przedstawione
w jego pracy z roku 1895 pt. Die vier Pha-
sen der Philospohie und ibr augenblichlicher
StandP, wplynely takze na wzmocnienie
przekonania Twardowskiego, ze filozofia,
chcac odzyskaé znaczenie wsréd innych
nauk, musi takze by¢ zespolem dyscyplin
naukowych. Fascynacja sposobem mysle-
nia Brentana o zadaniach filozofii ujawnia
si¢ wyraznie w krétkim artykule sprawoz-
dawczym, napisanym bezposrednio po lek-
turze tej pracy®. Twardowski uznaje w nim

4 K. Twardowski, Autobiografia filozoficzna, dz. cyt., s. 23.
O zakresie inspiracji my$la Brentana w refleksji metafi-
lozoficznej Twardowskiego w: I. Dambska, Franciszek
Brentano a polska mysl filozoficzna. Kazimierz
Twardowski i jego szkola. Referat wygloszony podczas
sympozjum w Grazu ( 4-8 wrzesnia 1977 r.) zorganizo-
wanego z okazji szes¢dziesigtej rocznicy Smierci Brentana,
,-Ruch Filozoficzny” 1979, nr 1-2, s. 1-10.

5 Zob. F. Brentano, Cztery fazy filozofii i jej stan obecny,
Stuttgart 1895 [ttum. wlasne].

6 Zob. K. Twardowski, Franciszek Brentano a historia filo-
zofii, ,,Przetom” 1895, nr 11, s. 335-346.
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stuszno$¢ tezy Brentana, ze historia trzech
epok filozofii europejskiej — starozytnej, Sre-
dniowiecznej i nowozytnej — to sekwencja
czerech powtarzajacych si¢ faz. Pierwsza
jest zawsze okresem rozkwitu filozofii, na-
tomiast w trzech kolejnych etapach ujawnia
si¢ tendencja spadkowa, czyli wyrazne obni-
zenie prestizu i znaczenia filozofii wsréd in-
nych nauk. Co istotne, Twardowski podziela
przekonanie Brentana, ze ostatnia faza upad-
ku koriczy si¢ whasnie u schytku wieku XIX,
a filozofia, w swoim dazeniu do unaukowie-
nia swoich metod badawczych, juz nieba-
wem uzyska nalezny jej prestiz oraz realny
wplyw na rozwdj innych nauk.

Albowiem stoimy u poczatku nowej fazy.
Wszystko wre i kipi. Jedni upatrujg zba-
wienia w dogmatyzowaniu filozofii $re-
dniowiecznej, drudzy w psychofizyce,
trzeci w pozytywizmie, inni w spiryty-
zmie, inni w zniesieniu zupelnym filozo-
fii i wyrugowaniu jej z szeregu umiejgtno-
$ci. Wobec tego zametu zdan i kierunkéw
chlodna trzeba mie¢ glowe i nie pyta¢ si¢
o rade whasnych upodoban, lecz nalezy
zwrdci¢ oczy ku historii, ktéra juz staro-

zytni nauczycielka nasza nazywali’.

Taka diagnoza 6wczesnego kontekstu
rozwoju filozofii spowodowata, ze Twar-
dowski, idac tropem rozumowania Brenta-
na, zaczyna tworzy¢ koncepcje filozofii na-
ukowej, jako grupy dyscyplin. Ten kierunek
poszukiwan widoczny jest juz w habilitacji,
w ktorej filozof okresla metafizyke jako na-
uke o przedmiotach ogdlnych®.

7 Tamze, s. 346.

8 Twardowski twierdzil, Ze przedmiotem badan metafizycz-
nych sg zaré6wno przedmioty fizyczne, jak i psychiczne,
nierealne i realne, nieistniejace i istniejace. Problematyka
tak rozumianej metafizyki roznita si¢ od zakresu ba-
dawczego nauk szczegotowych, ktore wprawdzie takze

Program filozofii naukowej, juz w szer-
szym zakresie, przedstawit Twardowski
w swoim pierwszym Iwowskim wyktadzie
pt. ,O pojeciu filozofii”, ktéry wyglosit 15
listopada 1895 roku. W tym ujeciu, oprocz
metafizyki, wymienia inne nauki filozo-
ficzne: psychologie, logike, etyke i estetyke.
W wykladzie wstepnym uczony podkresla
szczegllny status metafizyki, poniewaz za-
kres jej kompetencji badawczych jest cze-
$ciowo wspdlny z przedmiotem nauk przy-
rodniczych oraz innych nauk filozoficznych’.
Jednoczesnie Twardowski jest wyraznie roz-
czarowany faktem, ze mysliciele czgsto nie
u$wiadamiajg sobie w pelni naukowego sta-
tusu badan filozoficznych.

Gdy wszyscy, co uprawiajg filozofie, gle-
boko si¢ przejma jej postannictwem na-
ukowym, wtedy juz nie bedg dzieli¢ si¢
na kierunki i kieruneczki, na zwolenni-
kéw rozmaitych systematéw i systema-
cikéw, lecz dazac wspdélnymi srodkami
do wspélnego celu, zgodnie beda kroczy¢
droga sumiennego i [...] przystgpnego ba-
dania ku prawdzie — nie wynoszac si¢ jed-

ni nad drugich®.

Dazenie do jednej, bezwzglednej praw-
dy uznaje wigc za podstawowe kryterium,

zajmowatly si¢ przedmiotami naszych przedstawien, ich
cechami i prawami wzajemnego odziatywania, niemniej
w naukach szczegdélowych istotne byto wyodrgbnienie
tych obiektow w okreslona grupg. Zob. K. Twardowski,
O tresci i przedmiocie przedstawien, dz. cyt., s. 33.

9 ,,A metafizyka — stwierdza Twardowski — bgdaca gate-
zig filozofii, zajmuje si¢ przedmiotami pozostajacymi
w bliskiej stycznosci tak z przedmiotami nauk przyrod-
niczych, jak i przedmiotami reszty nauk filozoficznych
i tworzy migdzy tymi obszarami wiedzy ludzkiej Scisty
zwigzek, ugruntowany na wspolnosci pewnych zagad-
nien” (K. Twardowski, Wyktad wstepny w Uniwersytecie
Lwowskim, w: tenze, Mysl, mowa i czyn, czg¢$¢ 1, red.
A. Brozek i J. Jadacki, Krakow 2013, s. 460). Tekst wykta-
du wstgpnego publikowano po raz pierwszy w ,,Principia”
1994, t. 8-9, s. 225-236.

10 K. Twardowski, Wyktad wstepny, dz. cyt. s. 467.
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ktére odréznia rzetelne badanie nauko-
we, nalezycie uzasadnione w sadach i teo-
riach, od rozwazan odkrywajacych praw-
dy wzgledne, czesto inspirowanych jakas
ulotng ideologia czy doraznym interesem''.
Akcentowanie wartoéci dazenia do praw-
dy — juz na poczatku dzialalnosci badaw-
czej Twardowskiego we Lwowie — ujawnia
niewatpliwie szerszy kontekst aksjologiczny
tych rozwazan. Mozna zaryzykowac tezg, ze
bedzie on jeszcze bardziej widoczny w jego
pézniejszych publikacjach, dotyczacych za-
gadnient metafilozoficznych.

Kolejng préba definiowania istoty filozo-
fii sa analizy Twardowskiego zamieszczone
w artykule pt. Psychologia wobec fizjologii
i filozofii'*. W tej pracy uczony klasyfikuje
nauki filozoficzne na podstawie wiasciwo-
$ci przedmiotéw badanych w jej poszczegdl-
nych dyscyplinach, z czego wynika réwniez
sposéb ich poznawania.

Ta cecha wspdlna jest pewna wlasciwosé
przedmiotéw, ktérymi si¢ nauki filozo-
ficzne zajmuja. Wszystkie nauki filozoficz-
ne badajg bowiem przedmioty, ktére nam
sa dane albo wylacznie w doswiadczeniu
wewnetrznym, albo zaréwno w doswiad-
czeniu wewngtrznym, jak i do§wiadczeniu
zewnetrznym. Z takiego okreslenia przed-
miotu nauk filozoficznych latwo wypro-

wadzi¢ poszczegélne galezie filozofii .

Twardowski wymienia wigc poszczegél-
ne nauki filozoficzne: psychologie, logike,

11 Te kwesti¢ Twardowski analizowat szczegétowo w: tenze,
O tak zwanych prawdach wzglednych, Ksigga Pamigtkowa
Uniwersytetu Lwowskiego ku uczczeniu piecsetnej roczni-
cy Fundacji Jagiellonskiej Uniwersytetu Krakowskiego,
Lwow 1900, s. 3-25.

12 Zob. K. Twardowski, Psychologia wobec fizjologii i filo-
zofii, ,,Przeglad Naukowy i Literacki” 1897, R. 30, s. 17-41.

13 Tamze, s. 109.

teorie poznania, estetyke, etyke, filozofie
prawa, filozofi¢ religii i filozofi¢ historii.
Zauwazmy, ze w grupie dyscyplin filozo-
ficznych pojawily si¢ trzy nauki, ktérych
nie wymienit w wykfadzie wst¢gpnym. Sta-
o si¢ tak, poniewaz Twardowski myslat
juz zapewne o modyfikacji swojej koncep-
¢ji filozohii. Antycypacja tego pomystu jest
wlaénie tendencja do powigkszania liczby
nauk filozoficznych.

W tym ujeciu struktury filozofii to psy-
chologia jest podstawowa dyscypling, a $ci-
$lej, psychologia empiryczna'. Uczony pod-
kresla bowiem w tej pracy, ze przedmio-
tem badari psychologicznych sa obiekty
dane nam wylacznie w doswiadczeniu we-
wnetrznym. Przedstawiciele innych nauk
filozoficznych, nawet jesli ich przedmioty
poznawane sa takze w doswiadczeniu ze-
wnetrznym, powinni jednak uwzgledniaé
psychiczna nature czynnosci poznawczych
i w konsekwencji musza uzna¢ wielkie zna-
czenie introspekgji dla whasnych badari. Ak-
centowanie przez Twardowskiego znaczenia
psychologii wsréd innych nauk filozoficz-
nych jest niewatpliwie $wiadectwem wply-
wu koncepcji Brentana, w ktérej psycholo-
gia — jako nauka badajaca obiekty dane nam

14 W tym czasie Twardowski ttumaczy Henrykowi Struvemu,
w jaki sposob nalezy definiowa¢ mozliwosci badawcze
psychologii empirycznej oraz innych nauk filozoficznych.

,.Nie uznaj¢ — stwierdza — dwojakiej psychologii: filozo-
ficznej 1 empirycznej. Psychologia jest tylko empiryczna
[...]. Tak samo nie ma dwojakiej matematyki; albowiem
filozoficzna matematyka jest wlasnie filozofig matematy-
ki, wiec nauka, bedaca czgicia metafizyki, z jednej stro-
ny, a teorii poznania z drugiej. Tak samo filozofia histo-
rii 1 historia, filozofia przyrody i przyrodoznawstwo itd.
Zaliczajac psychologi¢ do nauk filozoficznych, wcale nie
muszg, a nawet nie mogg, zaliczy¢ do nich chemii, fizyki
itd. Albowiem do nauk filozoficznych zaliczam tylko te,
ktore opieraja swe badania na do§wiadczeniu wewnetrz-
nym — badz wylacznie, badZ zaréwno na wewnetrznym,
jak zewngtrznym. Przeto ani chemia, ani fizyka nie sa na-
ukami filozoficznymi” (List Kazimierza Twardowskiego
do Henryka Struvego, Lwow, 25 maja 1897 r., ,Kwartalnik
Filozoficzny” 1993, t. 21, z. 4, s. 118, przygotowat do dru-
ku R. Jadczak, w: K. Twardowski, Mysl, mowa i czyn, dz.
cyt., s. 505).
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w spostrzezeniu wewnetrznym — byla takze
podstawowg dyscypling filozoficzng .
Filozof uznaje réwniez konieczno$¢ po-
dzialu nauk na podstawie stopnia ogdlno-
$ci badanych przedmiotéw. Zastosowanie
takiego kryterium powoduje, ze zakres ba-
dawczy niektérych nauk filozoficznych oka-
zuje si¢ cze$ciowo wspélny z obszarem kom-
petengji naukowych nauk niefilozoficznych.
Ogdlng nauka jest metafizyka, i w pewnym
stopniu takze logika oraz teoria poznania.
Natomiast pozostale nauki: psychologia,
etyka, estetyka, filozofia religii, filozofia
prawa i filozofia historii s naukami specjal-
nymi, tak jak inne nauki niefilozoficzne'.
Uczony stosuje wigc w swojej koncepgji
podwdjne kryterium podziatu kompetencji
badawczych poszczegélnych nauk filozo-
ficznych — wedlug sposobu poznawania ich
przedmiotéw oraz wedtug stopnia ogélnosci
tych obiektéw. Rodzi to pewne watpliwosci,
ktére podzielat réwniez chyba sam Twar-
dowski'. Niezbedne jest jasne, decydujace
kryterium, na podstawie ktérego moz-
na by dokonywa¢ dalszych podziatéw
w naukach filozoficznych, a z drugiej strony

15 Zob. F. Brentano, Psychologia z empirycznego punktu wi-
dzenia, thum. W. Galewicz, Warszawa 1999, s. 7-40.

16 K. Twardowski, Psychologia wobec fizjologii i filozofii,
dz. cyt., s. 111.

17 W tekscie, napisanym prawdopodobnie z roku 1910, pt.
Ofkreslenie filozofii Twardowski stwierdza: ,,Filozofia nie
jest nauka, lecz nazwa zbiorowa kilku nauk [...]. Musi jed-
nak istnie¢ jakie$ kryterium, wedtug ktorego nalezy roz-
strzygna¢, ktore nauki zaliczy¢ do nauk filozoficznych,
a ktore nie. Dzi$ toczy si¢ spor migdzy dwoma takimi glow-
nymi kryteriami. Jedno podaje za istotna cech¢ nauk filo-
zoficznych ich, tak zwana, ogolnos¢, drugie cechg t¢ widzi
w introspekcyjnych — ostatecznie podstawach wszelkiej na-
uki filozoficznej. Zakres i wzajemne ustosunkowanie nauk
filozoficznych przedstawia si¢ odmienne wedtug jednego
i drugiego kryterium. Jedno liczy si¢ bardziej ze stanem
rzeczy historycznie ustalonym, drugie bardziej zdaje si¢
wskazywaé na kierunek, w ktorym przyszty pojdzie roz-
woj. Dzi$ stwierdzi¢ nalezy stan przejsciowy i jemu przy-
pisa¢ chwiejno$¢ i trudnosci w okreslaniu pojecia filozofii”
(K. Twardowski, Okreslenie filozofii, maszynopis z odrgcz-
nymi poprawkami, karta I, CAPB. Tekst byt takze publi-
kowany w: tenze, Rozprawy i artykuty filozoficzne. Zebrali
i wydali uczniowie, Lwow 1927, s. 423).

jednoznacznie odrézniaé te nauki od dys-
cyplin niefilozoficznych. Warta rozwaze-
nia wydaje si¢ propozycja Jana Woleriskiego,
ktéry dostrzega pewna komplementarnosé
dwdch interpretacji jego koncepciji filozofii —
mozliwosci jej rozumienia w znaczeniu ko-
lektywnym oraz dystrybutywnym.

Twardowski used two concepts of philoso-
phy, collective and distributive. Philosophy,
understood collectivelly, is a certain total-
ity consisting of the various disciplines:
history of philosophy, psychology, log-
ic, ethics, aesthetics, theory of knowledge,
metaphysics, and other more detailed ones,
such as philosophy of law or philosophy
of religion [...]. In the distributive sense,
philosophical disciplines are those which
investigate objects given to us in internal
experience or in internal and external ex-
perience alike. Twardowski tried to sub-
stiantiate by examples the view that both
interpretations of philosophy correspond
to one another, which is to say that any
problem selected in the collective interpre-
tation is alo a problem in the distributive
interpretation, and the co-extensionality
of both concepts is an argument in favour
of the claim that psychology belongs to the
group of philosophical disciplines'®.

18 Twardowski uzywa dwoch koncepcji filozofii, kolektyw-
nej i dystrybutywnej. Filozofia, rozumiana kolektywnie,
jest pewna caloscia sktadajaca si¢ z roznych dyscyplin:
historii filozofii, psychologii, logiki, etyki, estetyki, teo-
rii poznania, metafizyki, i innych, bardziej szczegoto-
wych, takich jak filozofia prawa lub filozofia religii [...].
W dystrybutywnym znaczeniu filozoficzne dyscypliny
badaja przedmioty dane w do$wiadczeniu wewnetrz-
nym lub do$wiadczeniu wewngtrznym i zewngtrznym.
Twardowski probowat na przyktadach uzasadnia¢ poglad,
ze obydwie interpretacje filozofii nawzajem sobie odpo-
wiadaja, to znaczy, ze dowolny problem wybrany w inter-
pretacji kolektywnej jest tez problemem w interpretacji
dystrybutywnej, i ze wspot-ekstensjonalnos¢ obydwoch
koncepcji jest argumentem na rzecz twierdzenia, ze psy-
chologia nalezy do grupy dyscyplin filozoficznych” [ttum.
wiasne] (J. Wolenski. Logic and Philosophy in the Lvov-
Warsaw School , Dordrecht—Boston—London 1989, s. 37).
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Uwagi Jana Woleriskiego, postulujace-
go koniecznos¢ uwzgledniania w koncepgji
Twardowskiego dwéch kontekstéw — kolek-
tywnego i dystrybutywnego — w pewnym
stopniu wyjasniaja, dlaczego psychologia
jest podstawowa nauka w grupie dyscyplin
filozoficznych. Z drugiej strony, wyrdznio-
na pozycja psychologii ujawnia jednak inny
fundamentalny problem, ktérego Twardow-
ski nie rozwigzal w sposéb przekonywuja-
cy. Jesli bowiem do$wiadczenie wewnetrz-
ne umozliwia w ogéle badania naukowe
we wszystkich dyscyplinach filozoficznych,
to pojawia si¢ pytanie, czy psychologowie
nie wyznaczaja w istocie przedmiotu badan
dla innych nauk filozoficznych?"

Rzeczywiscie, potencjal naukowy psy-
chologii empirycznej, tak jak go rozumial
okreslat

mozliwy zakres kompetencji badawczych

woéwczas Twardowski, istotnie
dla innych nauk filozoficznych. Warto jed-
nak zauwazy¢, ze okolo roku 1902, mie-
dzy innymi pod wplywem lektury Badari
logicznych Edmunda Husserla, wyraznie
stabnie przekonanie Twardowskiego o pod-
stawowym znaczeniu psychologii dla nauk

filozoficznych. Méwi si¢ w tym kontekscie

O dystrybutywnym znaczeniu Twardowskiego koncep-
cji filozofii takze w: D. Lukasiewicz, Poglgdy filozoficz-
ne Kazimierza Twardowskiego, ,,Filo-Sofija” 2018, nr 40,
s. 10. Warto przypomnie¢, ze Twardowski nie zaliczat hi-
storii filozofii do grupy nauk filozoficznych, mowiac, ze
jest ona galezig historii. Zob. K. Twardowski, O przygoto-
waniu naukowym do filozofii, ,,Ruch Filozoficzny” 1919—
1920, R. 5, nr 6, s. 99.

19 Na ten problem zwrdcit uwage Piotr Ziemski. Zauwazyt,
ze Twardowski przyjmujac, ,,[...] ze cecha wspdlna nauk
filozoficznych jest to, iz wszystkie one badaja przedmio-
ty albo dane nam wylacznie w do§wiadczeniu wewngtrz-
nym, albo zaréwno w do$wiadczeniu wewngtrznym, jak
izewngtrznym [...] musiat si¢ zgodzi¢, ze zajmuja si¢ one
jedynie szczegélowymi zagadnieniami w catosci opisy-
wanymi przez psychologi¢. Kazda proba ustanowienia
dla nauk filozoficznych innego przedmiotu niz badane
przez psychologi¢ czynno$ci umystu, czynitaby z filozo-
fii nienaukowa dziedzing wiedzy” (P. Ziemski, Trzy uwa-
gi na marginesie rozprawy Kazimierza Twardowskiego

., Psychologia wobec fizjologii i filozofii”, ,Przeglad
Filozoficzny — Nowa Seria” 2000, nr 3, s. 249.

o kwestionowaniu przez niego zalozen psy-
chologizmu — tendencji widocznej zaréwno
w jego koncepdji filozofii, jak tez w innych
sktadnikach jego refleksji*.

Warto zauwazy¢, ze psychologia — w pra-
cach Twardowskiego powstalych po roku
1910 — chociaz nadal byta nauka filozoficzna,
to jednak jej status badawczy zostal zmody-
fikowany. Bedac nauka filozoficzna, stala sie
zarazem dyscyplina pomocnicza dla wszyst-
kich nauk humanistycznych. Takie ujecie
jej zadan jest juz konsekwencja przemysleri
Twardowskiego, wynikajacych z wlasnej
krytyki zalozen psychologizmu. Kluczo-
we znaczenie mialo w tym kontekscie roz-
réznienie czynnosci i wytworéw psychicz-
nych?, ktére umozliwito uczonemu bardziej
precyzyjne okreslenie zakreséw badawczych
nauk filozoficznych oraz humanistycznych.
W odczycie pt. Nauki humanistyczne a psy-
chologia Twardowski analizuje ten problem
w sposdb nastgpujacy:

Wytwory psychiczne same w sobie ulotne
i nietrwale, doznaja jakby utrwalenia dzie-
ki temu, ze znajdujg swoj wyraz w trwa-

tych wytworach psychofizycznych, to jest

2

S

Niektorzy badacze mysli Kazimierza Twardowskiego
maja jednak watpliwo$ci, czy zrezygnowatl on catkowi-
cie z zalozen psychologizmu w pézniejszym okresie swo-
jej dziatalno$ci naukowej. Zob. J. Wolenski, Filozoficzna
szkota Iwowsko-warszawska, Warszawa 1985, s. 40;
S. Borzym, Twardowski i szkola Iwowska przed rokiem
1918, w: Zarys dziejow filozofii polskiej 18151918, red.
S. Borzym, H. Floryfiska, Warszawa 1986; J. Czerny,
Kazimierz Twardowski — wspottworca brentanowskiego
programufilozofii, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1990,
s. 46; S. Borzym, Mysl ontologiczna w ramach psycho-
logizmu, w: tenze, Panorama polskiej mysli filozoficznej,
Warszawa 1993, s. 47-54.

21 Podziat zjawisk psychicznych Twardowski uzasadnia
szczegdlowo w pracy O czynnosciach i wytworach. Kilka
uwag z pogranicza psychologii, gramatyki i logiki, w:
Ksiega pamigtkowa ku uczczeniu 250-tej rocznicy zaloze-
nia Uniwersytet Lwowskiego przez krdla Jana Kazimierza,
t. 2, Lwow 1912, s. 1-33. W tej rozprawie Twardowski
twierdzi, ze takie nauki jak: psychologia, logika, ety-
ka i estetyka sa jednoczesnie naukami filozoficznymi
i humanistycznymi.
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w takich trwalych wytworach fizycznych,
ktérym towarzyszyly wywierajace na nie
wplyw czynnosci psychiczne. Tym sposo-
bem wytwory psychiczne nabierajg nie tyl-
ko zapozyczonej od wytworéw fizycznych
trwalosci, lecz takze pozordéw tym wigkszej
niezaleznosci od czynnosci psychicznych,
dzicki ktérym jedynie moga istnie¢ na-
prawdg [...]. Wszystko to pozwala naukom
humanistycznym operowaé wytworami
psychicznymi w sposéb odmienny od psy-
chologii. Psychologia rozpatruje je w zwiaz-
ku z czynnosciami psychicznymi, niejako
istniejace faktycznie w umystach skladni-
ki fakeéw psychicznych, o ile za$§ wytwory
psychiczne zwiazek ten zatracaja, [...] o tyle
usuwaja sie tez z zakresu psychologii i prze-

chodzg na teren nauk humanistycznych?.

Teoria opisujaca istote czynnosci oraz
wytworéw  psychicznych, ktérej znacze-
nie Twardowski konsekwentnie podkre-
$la po roku 1910, miata decydujacy wplyw
na dalsza modyfikacje jego koncepdji filozo-
fii, i to w podwdjnym sensie. Po pierwsze,
w rozmaitych tekstach z dojrzalego okresu
jego tworczosci naukowej ujawnia si¢ ten-
dencja do powigkszania liczby nauk filozo-
ficznych. Twardowski, powickszajac t¢ licz-
be, stosuje ponownie kryterium ogdlnosci
badanych przedmiotéw. Co wigcej, Twar-
dowski, rozszerzajac grupe dyscyplin filo-
zoficznych, sugeruje, ze moze by¢ ona jesz-
cze wigksza. Innymi stowy, kolektywne ro-
zumienie filozofii uczony ciagle uznawal

za whasciwe ujecie jej istoty.

22 K. Twardowski, Nauki humanistyczne a psychologia,
odczyt wygloszony dnia 12 pazdziernika 1912 roku
we Lwowie na 130. posiedzeniu naukowym Polskiego
Towarzystwa Filozoficznego, maszynopis z odrgcznymi
poprawkami, s. 10—11, CAPB. Odczyt byt publikowany w:
tenze, Dwa odczyty, do druku przygotowata I. Dambska,

,.Ruch Filozoficzny” 1976, t. 34, nr 1-2, s. 17-24.

Po drugie, warto zauwazy¢, ze w doj-
rzalej fazie swoje dzialalnosci badawczej
Twardowski chyba silniej akcentuje zwiaz-
ki — metodologiczne i problemowe — po-
migdzy zakresami kompetencji badawczych
nauk filozoficznych oraz, z drugiej strony,
nauk przyrodniczych i humanistycznych®.
W roku 1927 Twardowski pisze, ze filozofia
jest jednym z najwickszych débr ludzkosci
i macierza wszystkich nauk szczegétowych.

A gdy te nauki odpadly od pnia rzeczywi-
stego, zaczynajq sie rozprasza¢ w daleko po-
sunietej specjalizacji, ona skupia je znowu
w dokonywanej przez siebie syntezie; jest
rodzicielky siegajacych w glab duszy ludz-
kiej zagadnieri a zarazem wykazuje zwroty
i drogi, wiodace ku coraz to nowym pré-

bom rozwiazania tych zagadnien®.

Tworzac koncepcje filozofii naukowej
rozumianej jako grupa dyscyplin, wiedziat
jednak, ze bedzie musiat dokonywaé w niej
modyfikacji. Znaczenie tego pojecia, zwlasz-
cza w ujeciu kolektywnym, uksztaltowato
si¢ wprawdzie w historii europejskiej my-
§li filozoficznej, i w tym sensie mialo swoje

23 Twardowski — w tresci wyktadow wygloszonych w roku
akademickim 1926/1927 — stwierdza, ze wyraz ,,filozo-
fia” jest zbiorem, co najmniej, trzynastu nauk. ,,Na czym
to blizsze zwiazanie polega, to kwestia trudna, zawi-
ta, i nie bedziemy si¢ nig tu zajmowac — odegrat tu wiel-
ka rolg takze rozwdj historyczny tych nauk; wystarczy,
jesli sobie uprzytomnimy, jakie to wilasnie nauki sa:
1. Metafizyka, czyli ontologia, 2. Teoria poznania, 3.
Psychologia, 4. Logika, 5. Etyka, 6. Estetyka. Nadto: fi-
lozofia religii, filozofia prawa, filozofia historii, filozofia
matematyki, filozofia mowy, filozofia sztuki, i filozofia
przyrody. W ten sposob z szeregiem nauk filozoficznych
otrzymujemy szereg gatezi filozofii. Ujete w dwie grupy,
przy czym widacé, ze gatezie drugiej grupy sa jakby ogni-
wami taczacymi nauki szczegotowe, jak teoria religii, na-
uka o prawie itp., z naukami filozoficznymi pierwszej gru-
py” (K. Twardowski, Glowne zasady nauk filozoficznych,
wyktad dwugodzinny w Uniwersytecie Lwowskim w I, II
i I trymestrze roku akademickiego 1926/1927, maszyno-
pis z dopiskami odrgcznymi, s. 67, CAPB.

24 K. Twardowski, Zagajenie na II Polski Zjazd Filozoficzny
w Warszawie, 23-28 wrzesnia 1927 roku, r¢kopis, s. 9,
CAPB.
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merytoryczne uzasadnienie, ale w pierwszej
polowie XX wieku ciagle problematyczna
wydawala si¢ mozliwo$¢ wlasciwego, na-
ukowego uzasadnienia sadéw w wigkszosci
dyscyplin filozoficznych. Twardowski, do-
konujac oceny naukowych kompetenciji filo-
zohii, wskazywal przede wszystkim na osia-
gniecia logiki i metodologii.

A obok logiki i metodologii stawaé moze,
cho¢ w znaczenie skromniejszej posta-
wie, teoria poznania, czyli epistemologia,
na ktérej polu wprawdzie $cieraja si¢ prady
i kierunki, zwalczajg si¢ przekonania i przy-
puszczenia, lecz ktéra zdotata w swym dzie-
jowym pochodzie przeciez tu i dwdzie zajaé
pewne posterunki, z ktérych najprawdopo-

dobniej juz nigdy nie zejdzie™.

Majac na uwadze fakt, ze metodologia
byla dla niego cze¢scia logiki, wymienia tyl-
ko dwie nauki filozoficzne, ktére spelniaty
standardy naukowosci, istniejace od dawna
w naukach przyrodniczych. Ta sytuacja spo-
wodowala chyba determinacj¢ uczonego, by
tworzy¢ nieco inna koncepcji filozofii, kt6-
ra w mniejszym stopniu bylaby narazona
na krytyke tych badaczy, kt6rzy kwestiono-
wali jej naukowe kompetengje.

Pragmatyczne i historyczne

pojecie filozofii
Inspirujac si¢ zalozeniami swojej teorii czyn-
nosci i wytwordw psychicznych, Twardow-
ski przygotowuje referat na XI Zjazd Leka-
rzy i Przyrodnikéw Polskich, kedry, w lip-
cu 1911 roku, mial odby¢ si¢ w Krakowie.

25 K. Twardowski, O wartosci poznawczej nauk przyrodni-
czych, wyktad wstepny wygloszony na otwarciu kursu
uzupetniajgcego dla nauczycieli przedmiotéw przyrodni-
czych w szkotach $rednich, Lwow, 21 kwietnia 1921 roku,
maszynopis z odrecznymi poprawkami, s. 2, CAPB.

Mysli o nowej koncepdji, ktéra zawierataby
w swoim znaczeniu ujecie filozofii jako ze-
spotu nauk, ale zarazem thumaczylaby roz-
maito$¢ sposobéw rozumienia filozofii w hi-
storii kultury europejskiej. Podczas krakow-
skiego zjazdu Twardowski wyglasza referat
pt. Historyczne pojecie filozofii*®. W tym od-
czycie okresla filozofi¢ jako wytwoér ludz-
kiego ducha. Rézni si¢ ona jednak w swojej
istocie od innych wytwordw.

Filozofia znajduje si¢ na przecieciu prze-
katni kwadratu, na ktérego czterech ro-
gach mieszczg sie religia, sztuka, nauka,
dziatalno$¢ czlowieka, jego postepowa-
nie. Jest ogniskiem, skupieniem tych
czterech dziedzin wytworéw. [...] Tak
pojeta filozofia, tak zaokraglony poglad
na $wiat , nie jest tedy wylacznie nauka,
ani wylacznie religia, ani wylacznie sztu-
ka, ani wylgcznie dzialalnoscia, posta-
wa zyciowa, lecz tym wszystkim razem
w nalezytym ustosunkowaniu. Ognisko,

i centrum i skupienie wszelkiej dziatalno-

$ci ducha?.

26 Po zakonczeniu zjazdu Twardowski planowat szybka pu-
blikacj¢ swojego referatu w ,,Przegladzie Filozoficznym”.
Pisze o tym z Poronina w liscie do Wtadystawa Weryhy:

,,Chciatem swoja rzecz o historycznym pojeciu filozofii [...]
przygotowac do druku, bo zalezy mi bardzo na szybkim jej
ogloszeniu. Tymczasem jednak przekonalem sig, ze mu-
sz¢ poczyni¢ w niej do$¢ liczne cytaty, co oczywiscie tutaj,
wobec braku ksiagzek do tego potrzebnych natrafia na nie-
przezwycigzone przeszkody [...]. Wige dopiero ze Lwowa,
w niejako czas po powrocie, bed¢ Ci mogt postaé rgko-
pis”, List Kazimierza Twardowskiego do Wtadystawa
Weryhy, 4 sierpnia 1911 roku, w: Korespondencja nauko-
wa Kazimierza Twardowskiego z Wiadystawem Weryha,
s. 145-146, CAPB. Ostatecznie, referat Twardowskiego
nie zostat opublikowany w ,,Przegladzie Filozoficznym”.
List ten zostat publikowany rowniez w Korespondencji
Wtadystawa Weryhy z Kazimierzem Twardowskim,
oprac. i wstgp R. Kuliniak, D. Leszczyna, M. Pandura
i L. Ratajczak, Kety 2017, s. 599-601.

27 K. Twardowski, Historyczne pojecie filozofii, referat
wygloszony w sekcji filozoficznej XI Zjazdu Lekarzy
i Przyrodnikow Polskich w Krakowie, 19 lipca 1911 roku,
maszynopis, s. 21, 23, Repozytorium Cyfrowe Instytutow
Naukowych (dalej jako RCIN).
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W streszczeniu swojego referatu, przy-
gotowanym do ksiegi pamiatkowej zjazdu,
Twardowski wyjasnia, dlaczego zapropono-
wal taki sposdb ujecia istoty filozofii. Chcial
bowiem okredli¢ znaczenie terminu ,filo-
zofia” w rozwoju historycznym oraz przed-
stawi¢ wspélczesne rozumienie jej zadan®.
Owemu historycznemu rozumieniu filozo-
fii przeciwstawil jej znaczenie dogmatyczne,
czyli pragmatyczne, ktére ujawni w przy-
szosci powolanie filozofii.

Zauwazmy, ze w argumentacji przedsta-
wionej w Historycznym pojeciu filozofii uczo-
ny powraca ponownie do ujecia filozofii ro-
zumianej jako zespét nauk. Nie czyni tego
jednak wprost. Twierdzi bowiem, ze po-
szczegdlne jej galezie definiujg swoje kom-
petencje badawcze w miarg jak ,zblizaja si¢”
do wierzchotka kwadratu zwanego ,,nauka’.
Podobna sytuacja zachodzi, gdy w rozwaza-
niach filozoficznych zblizamy si¢ do innych
wierzchotkéw kwadratu — religii, sztuki
oraz dziatalnosci zyciowe;.

W tej koncepcji filozofii — rozumianej
jako ognisko, centrum i skupienie wszel-
kiej dziatalnosci ducha — Twardowski miat
tez mozliwos¢ lepszego, bardziej przeko-
nywujacego, uzasadnienia tezy, ze wielkie
systemy filozoficzne maja bardzo wymier-
na warto$¢ poznawcza. Nawet jesli sposéb
weryfikacji twierdzed w tych systemach nie
spelnia kryteriéw stosowanych w naukach

28 Historyczne pojecie filozofii musi posiadac taka tresé,
by zakres jego obejmowal wszystko, co w dziejach umy-
stowosci ludzkiej zdobyto sobie prawo obywatelstwa
pod nazwa filozofii. W tres¢ tego pojgcia nie moze za-
tem wchodzi¢ wyltacznie ani cecha naukowosci, ani nie-
naukowosci, ani wylacznie cecha teoretycznosci, ani
praktycznosci, lecz taka cecha, ktora by droga deter-
minacji w tych wszystkich kierunkach data uszcze-
golni¢” (K. Twardowski, Historyczne pojecie filozo-
fii. Streszczenie referatu, w: tenze, Ksiega Pamigtkowa
XI Zjazdu Lekarzy i Przyrodnikow Polskich w Krakowie,
18-22 lipca 1911 roku, Krakow 1912, s. 90-91. To stresz-
czenie ukazato si¢ rowniez w: tenze, Rozprawy i artykuty
filozoficzne, dz. cyt., s. 427-428).

przyrodniczych czy formalnych, to jednak
ich twérczy wplyw na rozwdj kultury, a tak-
ze nauki, nie ulega watpliwosci. Twardow-
ski sadzit tak réwniez w pézniejszym okre-
sie swojej dziatalnosci badawczej. Dlatego
sensowna wydaje si¢ teza, ze koncepcja filo-
zofii naukowej, jaka przedstawil w pierwszej
dekadzie swojej dziatalnosci naukowej, zo-
stala pdzniej uzupelniona o kulturowy kon-
tekst, w ktorym filozofia staje si¢ jednym
z najwazniejszych débr ludzkosci #.

Filozofia naukowa

a metafizyczny poglad

na $wiat i zycie
W referacie przedstawionym na XI Zjezdzie
Lekarzy i Przyrodnikéw Polskich, czyli juz
w roku 1911, Twardowski stwierdza, ze filo-
zofia — jako skupienie i synteza nauki, sztuki,
religii i dziatalnosci zZyciowej — jest ,zaokra-
glonym pogladem na $wiat™°. Myjli tej nie
rozwija wéwczas szczegdlowo, ale powraca
do niej po kilkunastu latach®. Natomiast
w lutym 1929 roku, podczas uroczystosci
z okazji dwudziestej piatej rocznicy istnie-
nia Polskiego Towarzystwa Filozoficzne-
go, analizuje, w szerszym kontekscie, moz-
liwe zwiazki miedzy rozwojem dyscyplin

29 W roku 1927 Twardowski podkresla, ze trudno sobie wy-
obrazi¢ histori¢ kultury bez tego jej sktadnika, jakim jest
filozofia: ,,Czym bytaby ludzko$¢ pozbawiona Sokratesa
i Demokryta, Platona i Arystotelesa czy stoikéw. Nie jest
tedy filozofia, jej rozwo¢j i krzewienie, wyltacznie sprawa
specjalistow; wywiera ona wplyw potezny, niczym nieza-
stapiony, na cate zycie umystowe ludzkosci; wptyw to czg-
sto bardzo posredni, ale tym szersze obejmujacy kregi” (K.
Twardowski, Zagajenie na II Polski Zjazd Filozoficzny
w Warszawie, dz. cyt. s. 11).

30 K. Twardowski, Historyczne pojecie filozofii, dz. cyt.,
s. 23, RCIN.

31 Pod tekstem fragmentow  Iwowskich  wyktadu
Twardowskiego pt. ,,Glowne zasady nauk filozoficznych”,
przygotowanych na rok akademicki 1926/1927, znajduje
si¢ jego odrgczny dopisek o nastepujacej tresci: ,,Filozofia
jako poglad na $wiat = metafizyka = system twierdzen
najogolniejszych o $wiecie. Z tym faczy si¢ $cisle poglad
na zycie” (tenze, ,,Glowne zasady nauk filozoficznych”,
wyktad dwugodzinny, s. 6 (notatka na odwrocie strony),
CAPB.
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filozofii naukowej i zagadnieniami $wiato-
pogladowymi. Podkresla wéwczas, ze cho-
ciaz sensowne jest ksztaltowanie naukowe-
go, racjonalnego pogladu na $wiat i zycie,
to jednak proces ten nie moze by¢ zakon-
czony w jakim$ okreslonym momencie ludz-

kiej kultury.

Dokonujac naukowego opracowania pew-
nych pogladéw, zrazu metafizycznych,
poszczegdlne nauki wspdlpracujg zara-
zem okolo budowy naukowego pogladu
na $wiat i zycie, a poniewaz do takiego
naukowego pogladu zmierzaja tez sami
twércy pogladéw metafizycznych, o ile
w swych pomystach licza sic z wynika-
mi specjalnych badan naukowych, przeto
wytwarza si¢ tym sposobem pewna wza-
jemno$é; nauki specjalne czerpia pewne
pomysty, pojecia i tezy z systeméw meta-
fizycznych, a systemy metafizyczne otrzy-
muja te pomysty, pojecia i tezy z powrotem
w stanie unaukowionym. W miare za$, jak
ten proces bedzie postepowal naprzéd, fi-
lozoficzny poglad na $wiat i zycie bedzie
si¢ coraz bardziej wylaniat ze stadium nie-
naukowego i przednaukowego i bedzie sig
stopniowo zblizal do naukowego pogladu
na $wiat i zycie. Ale bedzie si¢ tylko zbli-
zal, albowiem skreslony powyzej pochdéd

rozwojowy nigdy nie dobiegnie korica 3.

Warto zauwazy¢, ze Twardowski kwe-
stionuje de facto w tej wypowiedzi kompe-
tencje naukowe metafizyki, twierdzac, ze
swoje twierdzenia, pojecia i tezy otrzymu-
je ona od poszczegblnych nauk, gléwnie

32 K. Twardowski, Przemowienie wygloszone na obchodzie
dwudziestopieciolecia Polskiego Towarzystwa Filozofi-
cznego we Lwowie dnia 12 lutego 1929 roku, w: Ksigga
Pamigtkowa  Polskiego  Towarzystwa  Filozoficznego
we Lwowie. 12 11 1904 — 12 11 1929, Lwow 1931, cyt. za: ten-
ze, Wybrane pisma filozoficzne, dz. cyt., s. 383.

niefilozoficznych.  Uznajac  jednocze$nie,
ze metafizyka tradycyjnie ksztaltowala
w dziejach filozofii poglad na $wiat, docho-
dzi do wniosku, ze metafizyczny poglad
na $wiat nigdy nie stanie si¢ teorig naukowa.

Kluczowym momentem w rozumo-
waniu Twardowskiego jest utozsamienie
znaczenia metafizycznego i filozoficznego
pogladu na $wiat. Pojawia si¢ tutaj pew-
na trudnos¢, gdyz z jednej strony éw me-
tafizyczny poglad na $wiat nie mégl by¢,
zdaniem uczonego, koncepcja naukowa,
a z drugiej strony, zgodnie z kolektywnym
rozumieniem filozofii, metafizyka byla na-
dal nauka filozoficzna. Sprzecznos¢ ta, jak
sadze, nie zostala wyjasniona przez Twar-
dowskiego takze w dalszych prébach anali-
zy tego zagadnienia.

Do problemu koniecznosci tworzenia fi-
lozoficznego pogladu na $wiat i zycie powra-
ca Twardowski w tekscie, ktdry jest uzupel-
nieniem do ostatniego cyklu jego wykladéw
w Uniwersytecie Lwowskim. Pisze tam, ze
ludzie maja wielka potrzebe tworzenia $wia-
topogladu, ktéra moze by¢ zaspokajana
w dwojaki sposéb: za posrednictwem religij-
nej wiary albo poprzez odwotanie do autory-
tetu ludzkiego rozumu. Twardowski, mimo
ze nie odrzucal mozliwosci istnienia Boga,
jest przekonany, ze ludzie poszukujacy gleb-
szego sensu Zycia, i nie posiadajacy zywej
wiary religijnej, potrzebuja $wiatopogladu
filozoficznego. Uwazal bowiem, ze filozo-
ficzny, czyli metafizyczny poglad na $wiat
i zycie jest najbardziej racjonalny ze wszyst-
kich jego $wieckich form i przejawdw.

Nie maja te poglady charakteru $cisle na-
ukowego, bo, jak powiedziatem, niepo-
dobna ich naukowo uzasadnié. Ale majg

one w sobie co$ z nauki, ze usituja zna-
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lez¢ odpowiedZ na pewne pytanie doty-
czace rzeczywistoscl, i to droga rozumowa,.
Maja jednak one cos ze sztuki, mianowicie
poezji, gdyz musza uzupelniaé niedostatki
poznania rozumowego bardziej swobod-
nymi koncepcjami, i wymagaja wielkiej,
twérczej pomystowosci. Maja dalej co$
w sobie z religii, gdyz pragna uczynié¢ za-
do$¢ potrzebom czlowieka, ktérym stuza
wierzenia religijne. A w koricu zawiera sig
w kazdym pogladzie na $wiat, jak widzie-
lismy takze, poglad na zycie, tak iz w po-
gladzie na $wiat wyraza si¢ pewna postawa
zyciowa. Tak wiec poglad na $wiat, czyli
zbiér przekonan dotyczacych poczatkéw,
istoty, ustroju i celu wszech$wiata jest
czym$ posrednim miedzy nauka, religia,

sztuka i postawa zyciowa™®.

Twardowski w opisie metafizycznego po-
gladu na $wiat i zycie wykorzystuje wigc
swoje rozumienie filozofii jako posredniego
wytworu ducha ludzkiego istniejacego po-
miedzy innymi, waznymi sktadnikami kul-
tury. Mozliwo$¢ tworzenia filozoficznego
pogladu na $wiat i zycie jest jednak nadal
problematyczna, gdyz konieczno$¢ tworze-
nia go ,droga rozumowa moze, na przy-
kiad, pozostawal w konflikcie z potrzeba
wprowadzenia do struktury $wiatopogladu
tresci religijnych, objawionych przez Boga .

33 K. Twardowski, Uzupetienie do wyktadow pt. ,,Historia
filozofii w zarysie” realizowanych w Uniwersytecie
Lwowskim w I, II i III trymestrze roku akademickiego
1930/1931, maszynopis, s. 4-5., CAPB.

34 Z kolei Wojciech Rechlewicz podkres$la, ze metafizyczny
poglad na $wiat i zycie, tak, jak go definiuje Twardowski,
jest trudny do przyjecia dla ludzi myslacych krytycz-
nie, czyli takze dla uczonych i filozofow: ,,Rozwazania
Twardowskiego [...] pokazuja, ze filozofia traktowana
wylacznie naukowo nie zaspokaja potrzeby catosciowego
rozumienia $wiata, nie daje nam pewnosci co do kwestii,
o ktorych Twardowski moéwil, ze zajmuja umyst najbar-
dziej, czyli kwestii poczatku $wiata, celu jego rozwoju, re-
lacji ze $wiatem materialnym i duchowym. Bywa wigc tak,
ze cztowiek myslacy krytycznie skazany jest na pewne
wewngtrzne niespetnienie i rozdarcie; trudno mu z obawy

Analizujac argumentacj¢ Twardowskie-
go w tej kwestii, natrafimy takze na kolejny
problem, moze jeszcze bardziej istotny. Filo-
zof wierzyl, ze metafizyczny poglad na $wiat
i zycie stawal si¢ bedzie teorig coraz bardziej
naukowa, a jednoczesnie twierdzil, ze ten
proces nigdy si¢ nie koniczy. Mozna zatem
zapytaé, czy opisywane przez filozofa daze-
nie zmierza w ogdle do konkretnego celu?®
Jesli go nie osiagniemy w uwarunkowaniach
zycia osobistego i rozwoju kultury, to dla-
czego Twardowski w ogéle o tym pisze?

Te trudnosci interpretacyjne wynikaja
przede wszystkim z powaznych watpliwosci
Twardowskiego w kwestii naukowego statu-
su metafizyki i niektérych innych nauk filo-
zoficznych. Powickszaly si¢ one stopniowo,
w kolejnych etapach dziatalno$ci badaw-
czej uczonego. W konsekwencji Twardow-
ski uznal, ze kompetencje naukowe miato
tylko kilka dyscyplin: logika wraz z meto-
dologia nauk, teoria poznania oraz, czgécio-

wo, psychologia empiryczna®. Co ciekawe,

przed dogmatyzmem catkowicie ,,uwierzy¢” w jaki$ ca-
tosciowy, metafizyczny poglad na $wiat i zycie, a jedno-
cze$nie odczuwa potrzebg posiadania takiego pogladu”
(W. Rechlewicz, Nauki filozoficzne a swiatopoglgd we-
diug Kazimierza Twardowskiego i Tadeusza Czezowskiego,

,Prace Naukowe Uniwersytetu Humanistyczno-
Przyrodniczego im. Jana Diugosza w Czgstochowie™ 2018,
t. 15,5.95).

35 Naten problem zwraca uwage Ryszard Jadczak. Podkresla,
ze okreslona, pozytywistyczna koncepcja nauki ,[...]
kaze Twardowskiemu by¢ sceptykiem w kwestii mozli-
wosci zbudowania takiego pogladu na $wiat i zycie, kto-
ry bytby naukowo uzasadniony, a wigc posiadat walor
obiektywny. Wszelkie proby budowania systemow nazy-
wal wowczas uczony metafizycznymi, nie majacymi nic
wspolnego z nauka. Stanowisko takie w praktyce akcep-
towato fakt prymatu metafizycznego pogladu na §wiat
i zycie, jako tego, ktorego obali¢ niepodobna, bowiem nie
mozna z powodzeniem przeciwstawi¢ mu nieistniejacego
dzi$ i nie dajacego si¢ sformutowaé w przysztosci $wia-
topogladu naukowego” (R. Jadczak, Rola introspekcji
w ogolnej teorii nauk Kazimierza Twardowskiego, ,,Acta
Universitatis Nicolai Copernici”, Nauki Humanistyczno-
Spoteczne. Filozofia, t. 9, z. 167. 5. 9).

36 Znamienne sa w tym kontek$cie uwagi Twardowskiego
na temat problematyki historii filozofii. Stwierdza bo-
wiem ,ze ,,[...] poglad na $wiat i zycie, a raczej dzieje r6z-
nych pogladow na $wiat i zycie, ich powstawanie i rozwoj,
jest tez glownym tematem historii filozofii, ktora z tego
punktu widzenia jest wigc glownie historia metafizyki
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taka ocena mozliwosci badawczych filozofii
nie jest logicznie spdjna z przekonaniem, ze
rzetelne jej uprawianie wymaga wysokich
kompetencji naukowych?.

Konkluzje
Kazimierz Twardowski tworzy} swoja kon-
cepcje filozofii w diugim okresie czaso-
wym i te historyczne uwarunkowania tlu-
macza, przynajmniej w pewnym stopniu,
jego konsekwentne dazenie do modyfika-
Gji i uzupelniania swojej refleksji metafi-
lozoficznej. Na koniec warto jednak zapy-
taé, czy kontrowersyjnos$¢ tego ujecia isto-
ty filozofii, dostrzegana nawet przez jego
uczniéw®®, wynikala tylko z jakiej$ cechy
umystu Twardowskiego? A moze miala
glebsza podstawe w intelektualnym klima-
cie kultury europejskiej przetomu wieku
XIX i XX — czasu, w ktérym ksztaltowata
si¢ jego osobowos¢ tworcza?

Sadze, ze sposdb rozumienia zagadnien
metafilozoficznych  przez  Twardowskie-
go byl po czesci konsekwencja bezposred-
nich, osobistych inspiracji, ale w wickszym

i etyki” K.(Twardowski, Uzupelnienie do wykiadow pt.
., Historia filozofii w zarysie”, dz. cyt., s. 5).

37 Twardowski podkreslat, ze kto chce w przysztosci zostaé
filozofem, ,,[...] kto pragnie na jej polu z pozytkiem pra-
cowac, ten winien przyswoi¢ sobie odpowiednie wyksz-
talcenie humanistyczne, jak i matematyczno- przyrodni-
cze. Odpowiednie za$ bedzie to wyksztatcenie wtedy, jesli
nie bedzie tylko takim w obu dziedzinach wyksztalcenia,
jakie daje uwzgledniajaca je obie szkota $rednia, lecz je-
$li nadto obejmie takze dokladniejsza znajomosé¢ jednej
z nauk humanistycznych, jednej z nauk przyrodniczych
oraz matematyki” (K. Twardowski, O przygotowaniu na-
ukowym do filozofii, dz. cyt., s. 97-98).

38 Tadeusz Kotarbinski, stosunkowo krytycznie oceniat za-
tozenia koncepcji filozofii, tworzonej we Lwowie przez
Twardowskiego: ,,Co mnie irytowato [...] w samym uj¢-
ciu filozofii w jego szkole? Filozofia to byl konglomerat
przedmiotow wybranych tak, jak to jest ustalone trady-
cyjnie i konwencjonalnie w podziatach pracy na uniwer-
sytetach i w katalogach bibliotek. Obejmowat on logike,
teori¢ poznania, etyke, estetyke, w pewnej mierze psycho-
logi¢, metafizyke, wreszcie histori¢ filozofii [...]. Brak mi
bylo jakiej$ organicznej koncepcji filozofii jako zbioru za-
gadnien” (T. Kotarbinski, Jak zaczgtem filozofowac, jak
filozofuje i jak innym radze to czynic?, ,Polityka” 1958,
nr 8, w: tenze, Dziela wszystkie. Prakseologia, czgs¢ 11,
Wroctaw—Warszawa—Krakow 2003, s. 504).

stopniu tworzyl si¢ pod wpltywem typowych
cech umystowosci europejskiej u schytku
XIX wieku. Niebagatelne znaczenie miata
osobowo$¢ tworcza Brentana i jego ujecie
problematyki filozofii naukowej. Szczegdlny
wplyw na sposéb myslenia Twardowskiego
miala na pewno lektura pracy wiederiskie-
go mistrza pt. Cztery fazy filozofii i jej stan
obecny. Brentano twierdzit w niej bowiem,
ze na przefomie XIX i XX wieku rozpocz-
nie si¢ kolejna faza rozkwitu filozofii i, co
wigcej, rozwdj ten bedzie przebiegat w twér-
czym dialogu z naukami szczegélowymi.
Twardowski przyjmuje to zalozenie i tworzy
konsekwentnie koncepcje filozofii, ktdra jest
zespotem poszczegSlnych nauk. Trzeba jed-
nak przyznaé, ze w pierwszym okresie ist-
nienia szkoly Iwowskiej idea tworzenia filo-
zofii naukowej nie byla bynajmniej pomy-
stlem banalnym. Mozna nawet zaryzykowac
teze, ze koncepcja ta byla wéwczas stosun-
kowo oryginalna®.

Po roku 1910 w jego koncepcji filozofii
pojawia si¢ jednak jaka$ sprzeczno$¢. Sym-
bolem tego wewngtrznego roztamu jest
status badawczy metafizyki, ktéra traci de
facto swoje naukowe kompetencje. Co cie-
kawe, metafizyka, nawet w ostatnim okre-
sie jego dziatalnosci naukowej, jest ciagle
jedna z najwazniejszych nauk filozoficz-
nych. Céz jednak z tego, skoro Twardow-
ski ograniczyl zdecydowanie jej mozli-
wosci badawcze i w zasadzie utozsamil ja
z teoria $wiatopogladu®.

39 Tak sadzi Dariusz Lukasiewicz: ,,Postulat ten jest orygi-
nalny — podkresla — poniewaz tym, co byto typowe dla
czasu, w ktorym dziatat Twardowski, byto przeciwstawia-
nie filozofii naukom lub marginalizacja filozofii do roli
encyklopedycznej syntezy nauk szczegdtowych, gtownie
przyrodniczych” (D. Lukasiewicz, Poglgdy filozoficzne
Kazimierza Twardowskiego, dz. cyt., s. 10).

40 Ryszard Kleszcz dostrzegt ciekawa tendencje dotycza-
cg tematéw zagadnien, realizowanych podczas zajec
dydaktycznych prowadzonych przez Twardowskiego
w Uniwersytecie Lwowskim: ,,Co warte zauwazenia
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Wzglednie negatywna ocena naukowego strony, zalozenia jego filozofii okazaly si¢
potencjatu metafizyki byla zapewne konse- przydatne w uzasadnieniu mozliwosci ist-
kwencja oddzialywania ideowego przesta- nienia racjonalnego, a zarazem nienauko-
nia filozofii Immanuela Kanta, a $cislej, jego  wego pogladu na $wiat i zycie — koncepciji,
krytyki naukowych mozliwosci metafizy- w ktérej tworzeniu zasadnicza role do spel-
ki. Wydaje sig, ze stosunek Twardowskiego nienia ma wlasnie metafizyka i Kantowski
do dokonan krélewieckiego mysliciela byl  rozum praktyczny. Zakres inspiracji mysla
ambiwalentny. Z jednej strony, krytyko- Kanta w jego koncepcji filozofii jest jed-
wal Kanta za jego sklonno$¢ do filozoficznej, nak problemem bardziej ztozonym, wartym
nienaukowej spekulacji. Natomiast z drugiej  podjecia w osobnym studium.

to staba stosunkowo reprezentacja zaj¢é z zakresu [...] me-
tafizyki. Problematyka metafizyczna, poza wyktadami hi-
storycznymi, podejmowana jest przez Twardowskiego tyl-
ko w poczatkach jego Iwowskiej dziatalnosci, kiedy to jesz-
cze traktowat metafizyke jako dzial naukowo pojmowane;j
filozofii. Pézniej, zgodnie ze swoimi metafilozoficznymi
przekonaniami, problematyki stricte metafizycznej nie
podejmuje w swoich zajgciach. Mozemy wiec powiedzie¢,
ze w ksztalceniu filozoficznym preferowat Twardowski
te dyscypliny, ktore ksztalci¢ miaty filozofow realizuja-
cych standardy filozofii naukowej i majacych jednak zara-
zem stosunkowo dobre przygotowanie w zakresie historii
mysli filozoficznej” (R. Kleszcz, Kazimierz Twardowski
o ksztalceniu filozofow, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa
Seria” 2015, R. 24, nr 1, s. 67). Istotnie, w okresie ponad
trzydziestu lat pracy dydaktycznej Twardowski tylko kil-
ka razy prowadzil wyktady dotyczace zagadnien metafi-
zyki. Chodzi o wyktad pt. Zasadnicze zagadnienia teorii
poznania i metafizyki realizowany w semestrze zimowym
w roku akademickim 1899/1900 oraz wyktad pt. Giéwne
zasady nauk filozoficznych prowadzony w trzech tryme-
strach roku akademickiego 1926/1927 i w pierwszym try-
mestrze roku akademickiego 1928/1929. Szerzej na ten te-
mat w: R. Jadczak, Kazimierz Twardowski. Nota biobiblio-
graficzna, Torun 1991, s. 59-77.
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Koncepcja filozofii
w mys$li Kazimierza Twardowskiego
W artykule przedstawiam najwazniejsze
skladniki koncepcji filozofii w mysli Ka-
zimierza Twardowskiego. Podkreslam, ze
metafilozoficzne poglady twércy Szko-
ty Lwowsko-Warszawskiej ksztaltowaly sie
i modyfikowaly w latach 1894-1930, czyli
na wszystkich etapach jego dzialalnosci na-
ukowej. Akcentuje réwniez, ze Twardow-
skiego koncepcja filozofii jest teorig zlozo-
na z kilku aspektdw. Pierwszy sposob rozu-
mienia specyfiki badawczej filozofii wynika
z jej naukowego statusu. W tym kontekscie
filozofia to zespdt wielu dyscyplin nauko-
wych: logiki, psychologii, teorii poznania,
etyki, estetyki, metafizyki, filozofii prawa,
filozofii religii i filozofii historii. W drugim
znaczeniu filozofia jest dla Twardowskiego
$wiatopogladem. W tym rozumieniu nie
jest ona jednak i nigdy nie bedzie — wiedza
naukowa. Niemniej, pragnienie posiadania
$wiatopogladu jest wielka potrzeba kazdego
cztowieka. Dlatego w koncepcji Twardow-
skiego kwestig istotng okazaly si¢ mozliwo-
$ci stworzenia takiego $wiatopogladu, ktd-
ry méglby staé si¢ dla filozofa intelektual-
na i zyciows inspiracja. W zakonczeniu ar-
tykulu zwracam jednak uwage na istnienie
nieusuwalnej sprzecznosci w jego refleksji
metafilozoficznej. W mysli Twardowskie-
go metafizyka jest bowiem zawsze jedng
z nauk filozoficznych, ale z drugiej strony

Psychologia wobec fizjologii i filozofti, ,Prze-
glad Filozoficzny — Nowa Seria” 2000, nr 3,
s. 241-251.

jej metody badawcze musza by¢ wykorzy-
stane w tworzeniu metafizycznego, ale zara-
zem nienaukowego $wiatopogladu. W kon-
sekwencji, ludzkie pragnienie ksztaltowania
metafizycznego pogladu na $wiat i zycie,
ktére nie moze by¢ skladnikiem wiedzy na-
ukowej, tworzy, w psychice uczonego i filo-
zofa, poczucie jakiego$§ wewngtrznego, eg-
zystencjalnego niespelnienia. Usuniecie tej
sprzecznosci jest mozliwe tylko przy zaloze-
niu, ze metafizyka — w procesie tworzenia
$wiatopogladu — przestaje by¢ nauka filozo-
ficzna, ale takiego rozwiazania Twardowski
nie chcial przyjaé.

Stowa kluczowe: koncepcja filozofii, me-
tafizyka, nauka, $wiatopoglad, cztowiek, eg-
zystencjalne rozdwojenie

The Concept of Philosophy

in the Thought of

Kazimierz Twardowski
The study presents the most important com-
ponents of the concept of philosophy in the
thought of Kazimierz Twardowski. It em-
phasizes that the metaphilosophical views
of the founder of the Lviv-Warsaw School
were shaped and modified in the years
1894-1930, that is at all stages of his scien-
tific activity. It also accentuates that Twar-
dowski’s concept of philosophy is a theory
comprised of several aspects. The first way
of understanding the research scope of phi-
losophy is based on its scientific status. In
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this context, philosophy is a set of many sci-
entific disciplines: logic, psychology, episte-
mology, ethics, aesthetics, metaphysics, phi-
losophy of law, philosophy of religion, and
philosophy of history. In the second sense,
Twardowski sees philosophy as a world-
view. Understood this way, however, philos-
ophy is not — and never will be — scientific
knowledge. Nevertheless, the desire to have
aworldview is a crucial need of every human
being. Thus, in Twardowski’s concept, the
ability to develop a worldview that could be-
come an intellectual and life inspiration for
the philosopher proved to be an important
issue. In the conclusion of the article, how-
ever, an indelible contradiction in his met-
aphilosophical reflection is acknowledged.
In Twardowski’s thought, metaphysics is

Dariusz Barbaszysski: dr hab., pracownik
naukowy w Instytucie Filozofii Uniwersy-
tetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.
W swoich zainteresowaniach badawczych
podejmuje zagadnienia z historii filozofii
polskiej przetomu wieku XIX i XX. Ana-
lizuje réwniez problemy z historii szkoly
Iwowsko-warszawskiej, zwlaszcza zagadnie-
nia zwiazane z pierwszym okresem rozwo-
ju tej formagji intelektualnej. Fascynuje sig
réwniez problematyka wspélczesnej filozofii

always one of the philosophical sciences. On
the other hand, its research methods must
be used to create a metaphysical, but at the
same time non-scientific worldview. Conse-
quently, the human desire to form a meta-
physical view of the world and life, a desire
which cannot be a component of scientific
knowledge, leads to a sense of some inner,
existential unfulfillment in the psyche of the
scientist and philosopher. This contradic-
tion can be removed only upon an assump-
tion that metaphysics — in the process of de-
veloping a worldview — ceases to be a phil-
osophical science, but Twardowski did not
want to accept such a solution.

Keywords: concept of philosophy, meta-
physics, science, worldview, human being,
existential dichotomy
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SZTUKA ETYKI

JAKO SZTUKA MADREGO ZYCIA
W UJECIU JOZEFA TISCHNERA!

Wobec etyki technologicznej
W zyciu mozna kierowaé si¢ réznymi za-
sadami. Mozna poszukiwaé¢ wygody (uty-
litaryzm), ugania¢ si¢ za przyjemnoscia-
mi (epikureizm), poszukiwaé zlotego srod-
ka w mnogosci zyciowych postaw (arysto-
telizm), walczy¢ o powszechne szczescie
(marksizm). Mozna tez zycie podporzadko-
wad walce o zdobycie, a potem utrzymanie
wiadzy (Machiavelli).

Jak zy¢? Po co zy¢é? Dla kogo zy¢? Czym
si¢ w zyciu kierowaé? Czy w ogéle warto zy¢?

Przywolane tu pytania sa niezwykle waz-
ne, ale nie wyczerpuja oczywiscie listy py-
tani, jakie stawia sobie czlowiek, chcacy
przezywad zycie w spos6b przemyslany i do-
bry. Dobry, bo tylko dobrego zycia cztowiek
oczekuje. Zle, nierozwaine zycie, jest tym,
czego bardzo chcialby uniknaé.

Wedtug Jézefa Tischnera w etyce chodzi
nie tyle o formulowanie wlasciwych zasad
zyciowych oraz ich realizacj¢, co o samo
zycie. O to, by bylo madrze przezyte. Jego
zdaniem, tak rozumianej etyce blizej jest

I Tekst przygotowany w ramach grantu ,,Jozef Tischner —
polska filozofia wolnosci a mysl europejska” (Narodowy
Program Rozwoju Humanistyki — 11H 13 0471 82), re-
alizowanego przez Instytut Mys$li Jozefa Tischnera
w Krakowie. artykut opublikowano w jezyku angielskim, w:

,.Studies in East European Thought” 2019, nr 4, s. 375-385.

do pewnego rodzaju sztuki niz do dzialal-
nosci inzynierskie;j.

Przyjete w literaturze filozoficznej sposo-
by rozgraniczania i porzadkowania zagad-
nied etycznych na etyke opisowa, norma-
tywna, religijng i metaetyke, nie ulatwia-
ja zrozumienia, czym jest etyka ujmowana
jako sztuka madrego zycia. Kategorie te roz-
dzielaja bowiem od siebie to, co w Zyciu jest
caloscig oraz nie traktujg etyki jako zywot-
nej sprawy czlowieka’.

Kluczowe dla zrozumienia, prowadzo-
nej przez Tischnera, krytyki tradycyjnego
podejscia do etyki, jest uchwycenie isto-
ty etyki norm. Filozof nie podaje niestety
dostownej definicji tej etyki. Jej specyfike
przybliza jednak poprzez scharakteryzowa-
nie sposobu funkcjonowania we wspélcze-
snym, stechnicyzowanym $wiecie jej odmia-
ny — etyki technologicznej. Wlasnie etyka
technologiczna jest — inspirowang tech-
nicznymi rozwiazaniami wypracowanymi
we wspodlczesnej cywilizacji Zachodu — wer-
sja etyki norm. Za punkt odniesienia bierze
ona myslenie stechnicyzowane i jego wiel-
ka efektywnos¢. Myslenie pragmatyczne,

2 J. Tischner, Sprawa osoby — wstgpne przyblizenie, ,,Logos
i Ethos” 1992, nr 2, s. 5.

» 119 «



ZBYSZEK DYMARSKI

SZTUKA ETYKI...

nastawione na szybki i pewny efekt korico-
wy, sprawdza si¢ w dzialalnosci technicz-
nej i managerskiej. Tu efektywno$¢ tozsa-
ma jest z prawdziwos$cia. A sukces osiaga
si¢, gdy potraf si¢ sformutowaé skuteczng
— to znaczy mozliwie prosta i szybka w re-
alizacji oraz tanig — recept¢ na osiagniccie
zamierzonego, technicznego lub biznesowe-
go, celu. Wedtug Tischnera, etyka techno-
logiczna jest préba przeniesienia skuteczno-
$ci techniczno-biznesowych metod na sferg
ludzkiej aktywnosci. Klucza do zrozumie-
nia zasad, na jakich opiera si¢ ta etyka, do-
starcza obserwacja przyrody. W strukturach
kosmosu stabilnos¢ jest mozliwa dzigki réw-
nowazeniu si¢ sit przyciggania i odpychania,
swa jedno$¢ zywe organizmy zawdzigczajg
réwnowadze proceséw odzywiania i spala-
nia. Z kolei jedno$¢ roju pszczelego mozli-
wa jest dzigki instynktom wspéldziatania
robotnic, trutni i matek pszczelich.

W nowoczesnym $wiecie, inzynier kon-
struujacy na przyklad maszyny, stara sie
znalez¢ optimum migdzy projektowanym
celem, jakiemu maja one stuzy¢, jakoscia
uzytych materialéw, mozliwosciami trans-
portu, kwalifikacjami obstugi serwisowej,
a cena, jaka jej nabywca gotéw jest zapla-
ci¢. Wedtug Tischnera, twércy etyki tech-
nologicznej (filozof nie rozstrzyga, czy ma
tu na mysli konkretnych myglicieli zafascy-
nowanych osiagnieciami nowoczesnej tech-
niki, czy tez ducha epoki) daza do tego, by
czlowiek postepujacy wedlug formulowa-
nych przez nich norm, stal si¢ taka zopty-
malizowana maszyna. Tak rozumiana ety-
ka, skupiajac si¢ na dzialaniu, konstruuje
modele wlasciwego zachowania w réznych
sytuacjach i w réznych relacjach. Tak wy-
pracowane zasady s3 na pewno pomoc-

ne w sprawnym i szybkim wykonywaniu

réznych zadan. Watpliwosci Tischnera bu-
dzi natomiast ich wplyw na czlowieka.

Algorytmy  oczekiwanych  zachowan,
do wypracowania jakich dazy etyka tech-
nologiczna, moga z czasem staé si¢ rodza-
jem nawyku. Czgste powtarzanie czego$ po-
woduje powstanie w czlowieku ,struktury
czynnosciowej . Chodzi tu o to, by czlo-
wiek doswiadczajac jakiej$ sytuacji, umiat
stwierdzi¢, z jakim kontekstem jest ona
zwigzana, czyli potrafif powiedzie¢, z jakim
,wycinkiem $§wiata™ ma obecnie do czynie-
nia. A nastgpnie, majac pewng wiedze etycz-
no-technologiczna, potrafit odnalezé¢ wlha-
$ciwg dla tego typu rzeczywistosci, metodg
dzialania’.

Ale czy tak wypracowane zachowania
sg proludzkie? Czy stuzg dobru cztowieka?

Jézef Tischner majac na wzgledzie dobro
czlowieka, ma do tak rozumianej etyki wie-
le zastrzezen.

Zauwaza przede wszystkim, Ze ocena
cztowieka wedtug tej etyki bedzie polega-
fa na podkresleniu mocy i umiejetnosci re-
alizacyjnych zalecen, ulozonych przez ze-
wnetrznych  (wobec czlowieka) autoréw.
Po drugie, w tym podejéciu, same dzialania
— a zatem szybko$¢, sprawnos¢, skutecznosé,
ekonomicznos¢ realizacji celéw — uwazane
s3 za to, CO najwazniejsze w etyce. A zatem
za istotg tej etyki. Po trzecie, etyka ta, nie
biorac pod uwage zywego do$wiadczenia
cztowieka, zbliza si¢ do struktury prawa.
A celem prawa nie jest czlowiek jako taki,
a jedynie ,zbudowanie zewngtrznego tadu

migdzy czlonkami ludzkich spolecznosci™.

3 Tenze, Spor o istnienie czlowieka, Krakow 1998, s. 32.

4 Tamze.

5 Warto tez zauwazy¢, iz opisana tu etyka technologiczna
ma wiele wspolnych cech z etyka kodeksu opisang przez
Leszka Kotakowskiego w eseju Etyka bez kodeksu (zob.
L. Kotakowski, Etyka bez kodeksu, w: Kultura i fetysze,
Warszawa 2000, s. 137-173).

6 J. Tischner, Myslenie wediug wartosci, Krakéw 1982, s. 372.
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Po czwarte, etyka technologiczna nie jest za-
interesowana tym, jaki jest wewnetrzny sto-
sunek czlowieka do dekretowanych przez
nig dzialai. Czy uwaza je za stuszne, czy
tez godzi si¢ na nie na skutek perswazji lu-
dzi ze swojego otoczenia lub nawet pod pre-
sja uzycia przemocy. I po piate, gdy whasci-
we etyczne dzialania majg polegaé na re-
alizacji modeli, ktére przez innych zostaly
zbudowane — to w rezultacie doprowadza
to do przebudowy czlowieka. Do przemia-
ny go w kogo$ nowego, kogos, kto nie przez
siebie samego zostat zaplanowany. Pobudza-
jac cztowieka do okreslonych dziatan, etyka
technologiczna chce go zmieni¢’.

Zdaniem Jé6zefa Tischnera oczekiwanie
od etyki, by formulowala wlasciwe i nie-
zawodne algorytmy postgpowania, odse-
parowuje ja od korzeni®, a zatem od pytan
o dobro i zto. Podejscie takie nie respektuje
tez ludzkiej podmiotowosci zwiazanej z pra-
wem (w sensie prawa naturalnego) do wol-
nosci i do samostanowienia. Wedtug Tisch-
nera dobro wiaze si¢ z cztowiekiem i jemu
whasciwym sposobem bycia w $wiecie. Ety-
ka technologiczna nie stwarza przestrzeni
do tego, by cztowiek mégt realizowac ,,swo-
ja sprawe”. A w ,,sprawie cztowieka” nie cho-
dzi ani o wewnetrzna strukture czlowieka,

ani o jego usytuowanie w hierarchii bytéw.

7 Tamze, s. 363-364. Warto zauwazy¢, iz w swych in-
tencjach podobna jest tu do metod inzynierii spoteczne;j,
aw skrajnych wypadkach do sposobow dziatania rezimow
totalitarnych.

8 Uwagg o korzeniach mozna rozumie¢ na sposob gene-
tyczny (co te normy maja budowac) albo historyczny.
Historyczny odwotywatby si¢ do Sokratesa. Grecki mysl-
iciel, nie normy formutowal, ale zdajac si¢ na ludzka ro-
zumnos$¢, zalecat dziata¢ tak, by dusza stawata si¢ szla-
chetna: ,,Bo przeciez ja nic innego nie robig, tylko chodzg
i namawiam mtodszych sposrod was i starych, zeby si¢
ani o cialo, ani o pienigdze nie troszczyt jeden z drugim
przede wszystkim, ani tak bardzo, jak o duszg, aby byta
jak najlepsza: i mowig im, Ze nie z pienigdzy dzielno$¢
ro$nie, ale z dzielno$ci pieniadze i wszystkie inne do-
bra ludzkie, i prywatne i publiczne” (Platon, Obrona
Sokratesa, w: Platon, Dialogi, thum. W. Witwicki, Kety
1999, s. 569).

Chodzi o sposéb, w jaki rozpoznaje on ota-
czajaca rzeczywistos¢ i swoje w niej miej-
sce. A takze o to, jakie z tego rozpoznania
wysnuwa wnioski odno$nie celu i sposobu,
w jaki chce budowad swoje zycie. Chodzi
o odpowiedZ na pytanie, jak w Zyciu si¢ nie
zatraci¢. Jak ocaleé?’

W poszukiwaniu autonomii
Zarzuty, jakie formutuje J6ézef Tischner
pod adresem etyki technologicznej, maja
u swoich podstaw pragnienie obrony czlo-
wieka. Etyka ta nie liczy si¢ z jego (tj. czto-
wieka) autonomig i jego rozumieniem tego,
co wedlug niego robi¢ nalezy. Traktuje go
jako element wielkiego systemu do produk-
cji dobra. Dobra, ktére kto§ (filozof, gru-
pa uczonych, duch dziejéw?) zdefiniowal,
a naste¢pnie okreslit najskuteczniejsze sposo-
by jego realizacji. Etyka ta chce formowac
cztowieka nie rozpoznawszy wprzddy, kim
cztowiek jest i kim by¢ powinien. Nie zapy-
tawszy o dobro czlowieka. Waznymi czyni
same rezultaty, a nie cztowieka.

Myslenie o czlowieku, z jakiego etyka
ta wyrasta, odlegle jest od tego, jak czlowie-
ka pojmowat Emmanuel Mouniuer. Ten bli-
ski Tischnerowi filozof uwazal, ze czlowiek
to podmiot indywidualny, wolny oraz sa-
mokreatywny'’. J6zef Tischner wyjasniajac,
kim wedtug niego jest osoba, nie odwotuje
si¢ — jak czynito to wielu przed nim — do ka-
tegorii maski i jej roli w greckim teatrze, ale
do analiz lingwistycznych. Jego zdaniem
indywidualno$¢ i samostanowienie osoby
lepiej oddaje sam termin persona niz jego

polskie tlumaczenie. Filozof zauwaza, ze

9 I. Tischner, Sprawa osoby, dz. cyt., s. 5.

10 Ale osoba nie jest przedmiotem. Jest ona wiasnie tym, co
w cztowieku nie moze by¢ traktowane jako przedmiot”.
Zob. E. Mounier, Personalizm. Przystgpne wprowadzenie
do osoby, w: Wprowadzenie do egzystencjalizmow, thum.
E. Krasnowolska, Warszawa 1964, s. 8.
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rdzeniem terminu ,persona” jest ,per-se’.
By¢ przez-siebie i by¢ dzigki-sobie, takie thu-
maczenie terminu ,persona’ czyni Tischner
definicja osoby'.

Czowiek poszukuje prawdy, by pozna¢
i zrozumie¢ siebie. Nie jest istotg doskonala,
prébuje, ale czgsto bladzi. Nawet wéwczas —
pisze Tischner,

gdy czyni zlo, szuka w tym jakiego$ do-
bra. Wola czlowieka jest staba i czesto §le-
pa, ale mimo to pozostaje przeciez w za-
sadzie dobra wola. Dlatego czlowiek jest
wéréd wszystkich bytéw ziemskich bytem
wyjatkowym. Zarazem jednak jest on by-
tem tragicznym. Dobro¢ jego woli zosta-
fa wtracona w kruchy i dwuznaczny $wiat
ciala i krwi'2.

Zdaniem filozofa, wspélczesny czlo-
wiek Zyje w $wiecie ogoloconym ze zna-
kéw. Swiat stat sie aksjologicznie neutral-
nym kontinuum. Sam z siebie nic nie ko-
munikuje. Dlatego cztowiek nie dostrzega
w nim Boga, ani znakéw méwiacych o celu
i sensie zycia®. Staje si¢ on (ij. $wiat) jedy-
nie zrédlem $rodkéw do przezycia. W ta-
kiej sytuacji cztowiekowi pozostaje przyjaé
samego siebie za punkt odniesienia. Moz-
na powiedzie¢ po heideggerowsku, ze zyje
on w horyzoncie ustanowionej przez siebie
swojosci. To, co sam z siebie wymysli, zrobi,

11 Czlowiek jest ‘persong’ bowiem w jakim$ szczegodlnie
szerokim zakresie [...] jest on ‘przez siebie’. Cztowiek
otrzymat istnienie jako zadanie dla siebie. Cztowick ma
moc nadawania sobie lub odbierania ludzkiej twarzy. Jest
on najpierw jaka$ nieokreslono$cia, jaka$ niewiadoma,
do ktorej skierowane zostato jakie$ ‘wezwanie’. W pew-
nym momencie zycia cztowiek odkrywa je i wtedy staje
nagle wobec $§wiata wartosci” (J. Tischner, Etyka wartosci
i nadziei, w: J. A. Ktoczowski, J. Tischner, Wobec wartos-
ci, Krakow 2001, s. 58).

12 J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., Krakow
1982, s. 366.

13 N. M. Wildiers, Obraz swiata a teologia, ttum. J. Doktor,
Warszawa 1985, s. 39-65.

odkryje, stwierdzi — jest jego. Pracujac nad
zaspokojeniem swoich potrzeb, realizacja
swoich planéw, wznosi swéj $wiat. Nie jest
to $wiat wyprany z wartosci, one sa, ale ich
waga, a co za tym idzie hierarchia, wiaza
si¢ z oceng — bardziej lub mniej moje, bar-
dziej lub mniej dla mnie przydatne. Punk-
tem odniesienia jest zawsze ,,Ja”. W ten spo-
s6b ten swojo-centryczny czlowiek tworzy
swéj monadyczny $wiat. To swojo-centrycz-
ne odniesienie wyznacza tez, CO jest praw-
da. Normalno$¢ zwigzana jest z tym, co on
robi, za nienormalne uznawane jest to, co
robione jest inaczej, w inny sposob lub przy
pomocy innych narzedzi. Charakteryzujac
ten skrajny, indywidualizm Tischner uzywa
zwrotu ,obsesja skierowana na samego sie-
bie”4. Opisany tu ,samosterowny czlowiek”
jest monada-bez-okien. Potencjalnie ,,okna”

ma, ale jeszcze ich nie otworzyl”.

Zrédta doswiadczen etycznych
Wedtug Tischnera, odkrycie, ze dobro i zto
nie jest tozsame z tym, co korzystne i przy-
jemne dla jednostki, jest poczatkiem mysle-
nia etycznego. Filozof jest przekonany, ze
,zrédel ludzkiej wrazliwosci etycznej”'® na-
lezy upatrywa¢ w do$wiadczeniu jednost-
ki wykraczajacej poza horyzont wlasnych
trosk i intereséw. Kluczowe jest tu doswiad-
czenie spotkania. Zdaniem filozofa, do-
strzezenie drugiego w jego biedzie i trosce,
jest poczatkiem my$lenia etycznego. Ten
drugi jest zawsze jako§ zagrozony w swo-
im czlowieczenistwie. Szczegblnie widoczne

14 J. Tischner, Myslenie wediug wartosci, dz. cyt., s. 368.

15 Do opisywanej tu monady podobne sa troch¢ Dona
Elwira, Maria Beaumarchis i Nieznajoma ze Sporu o ist-
nienie cztowieka. One tez maja zamknigte ,,okna”. Ale
kiedy$ zyty inaczej, ,,okna” miaty otwarte, lecz na sku-
tek roznych zyciowych koincydencji, ,,okna” te zostaly
zatrzasnigte. Zob. J. Tischner, Spor o istnienie czlowieka,
dz. cyt., s. 227-243.

16 J. Tischner, Myslenie wediug wartosci, dz. cyt., s. 364.
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jest to wéwczas, gdy jest on biedny, zagu-
biony lub po prostu zatroskany. Dla lepsze-
go oddania tej sytuacji Tischner przywotu-
je postacie wdowy, sieroty i obcokrajowca.
Oni sa w szczegblnie trudnej sytuacji. Ich
czlowieczeristwo narazone jest na szwank,
od reakgji oraz sposobu zadzialania tego,
kto ich spotka, zalezy ich ludzkie bycie
i w pewnym sensie ich istnienie. ,Wolanie
dobroci ludzkiej o ratunek jest sposobem
istnienia cztowicka na tym $wiecie. Wola-
nie takie, gdy si¢ je ustyszy, zobowiazuje™"’.
Wedtug Tischnera najpierwsza jest twarz.
To ona stanowi ,miejsce”, gdzie prawda o sy-
tuacji drugiego ujawnia si¢ w sposob najpel-
niejszy. Mowa twarzy jest mowa bezbron-
no$ci. Twarze innych prosza: nie krzywdz
mnie, nie wykorzystuj, nie oszukuj, nie
przepedzaj, ,nie zabijaj”'®. Jézef Tischner
sadzi, ze to twarz jest najbardziej ,ludzka”.
Ona ma najwicksza ,moc” rozkruszania
$cian monady. Ona jest tez miejscem, gdzie
najintensywniej ujawnia si¢ prawda o czto-
wieku. To twarz drugiego, a nie przyroda
jest znakiem, ktéry nalezy mie¢ na wzgle-
dzie projektujac swoje dziatania. W drama-
cie, kt(’)ry sie teraz rozgrywa, uczestnicza za-
tem dwie osoby — spotykajacy i spotykany.
Przed czlowiekiem dostrzegajacym twarz
w biedzie rysuje si¢ kilka mozliwosci reak-
cji. Moze on szybko przejs¢ obok, udajac,
ze nic nie widzi albo widzi i nie rozumie
mowy twarzy. Moze dostrzec potrzebuja-
cego, identyfikujac go jako znajdujacego si¢
w sytuacji, ktéra nie powinna mieé¢ miej-
sca i ktora dlatego whasnie jest nie-ludzka.
A nastepnie podja¢ dzialania, ktére beda
mialy na celu wyprowadzenie spotkane-
go z trudnej sytuacji. Pomoc moze polegaé

17" Tamze, s. 367.
18 Tenze, Filozofia dramatu, Paryz 1990, s. 31.

na przyklad na wskazaniu drogi, nakarmie-
niu, znalezieniu pracy, udzieleniu rady, zna-
lezieniu schronienia... Moze by¢ i tak, ze
to spotykajacy jest zlo-czynca, ktéry nie
chce na ludzki sposéb odpowiedzie¢ na wy-
zwanie twarzy spotykanego. Swoje zle in-
tencje bedzie realizowal albo poprzez fizycz-
ne niszczenie drugiego albo poprzez dziaka-
nia, ktére idg wbrew jego prosbom.

Moze tez dziata¢ dtugofalowo — i poprzez
grozbe, kuszenie albo jaka$ forme zdrady —
dazy¢ do uzaleznienia spotykanego od sie-
bie. Te dziatania majga z czasem doprowadzi¢
go (tj. spotykanego) do upodobnienia si¢
do Zto-czyncy i stania si¢ w przysztosci jego
nastgpca w ztym'. Ale moze by¢ tez tak, ze
spotykany przywdziewa na twarz maske,
by ukry¢, ze tak naprawde jest zto-czynca.
Udaje zagubionego lub zabiedzonego, by
wymusi¢ na spotykajacym reakcje wspél-
czucia i solidarnosci. W rezultacie zwiazad
go ze soba, a gdy to osiagnie — zdradzié.

Jesli spotkani nie sa ludZmi zlej woli,
to moga mie¢ oni fundamentalne znaczenia
dla myslenia etycznego. W ujeciu Tischne-
ra spotkanie z drugim moze sta¢ si¢ nowym
punktem odniesienia, nowym ,punktem
archimedesowym”.

Tak jak jeste$my zdolni doswiadczy¢ dru-
giego, nie jestesmy zdolni do$wiadczy¢ ni-
czego, zadnej rzeczy, zadnego przedmiotu,
zadnego krajobrazu ani zadnego zwie-
rzgcia. Dlatego do$wiadczenie to moze
by¢ Zrédtem naszej samowiedzy etycznej.
W nim znajdujg swéj fundament podsta-
wowe wartoéci etyczne: prawda, sprawie-

dliwo$¢, wierno$¢ itd. W nim kryje si¢

19 Z. Dymarski, Tischnerowska koncepcja kuszenia,
w: Aktualnos¢ Tischnera, red. M. Piaskowska-Majzel,
P. Kotodzinski, Szczecin 2008, s. 21-37.
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podstawa obiektywizmu dla naszych zo-

bowiazan etycznych®.

W swietle tego wida¢, dlaczego Tisch-
ner nie zgadza si¢ z pogladem, iz z tego, ze
etyka jest nauka postulatywna, mialoby
wynikaé, ze powinna trzymaé si¢ z dala
od dos$wiadczenia.

Sztuka zycia
Przed etyka zatem, stawia J6zef Tischner
duzo wieksze zadanie niz formulowanie
norm i regul, ktére w swoim zyciu cztowiek
powinien uwzgledniaé. Etyka jest sztuka
nadawania zyciu madrego ksztattu. Ona

jak zadna inna nauka, jest bliska wszyst-
kim trudnym sprawom czlowieka. Zasta-
nawia si¢ ona z uwaga nad ludzkim po-
czuciem winy, chce je zrozumie¢, chee je
rozwigzaé. Chce zrozumie¢ zrédia niepo-
kojéw sumienia ludzkiego, chce poja¢ za-
kres ludzkiej wolnosci, a przede wszyst-
kim chce ona nada¢ jakis sensowny ksztatt

ludzkiej nadziei®'.

Poczatek etyki wiaze Tischner z sytuacja
powinnosci, jaka ma czlowiek wobec czlo-
wicka. Czlowiek jest wolny, nic nie musi.
Moze nic nie robi¢, moze delektowal sie
przyjemno$ciami wewnatrzmonadowej eg-
zystencji, ale moze tez dostrzec drugiego
w calej ztozonosci jego sytuacji. Moze wiec
wyj$¢ ze swojego $wiata, otworzy¢ monado-
we okiennice i poméc temu, ktory jest w po-
trzebie. T¢ sytuacje wyzwania i odpowiedzi
na nie, oddaje stowo ,trzeba”. Pisze Jézef Ti-
schner: ,,Znamienne jest to polskie ‘trzeba’.

[...] To ‘trzeba’ ustawia mnie wobec catego

20 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, dz. cyt., s. 365.
21 Tenze, Etyka wartosci i nadziei, dz. cyt., s. 59.

$wiata i wobec mnie samego tak, jak nic in-
nego mnie nie ‘ustawia’. Budzi we mnie po-
czucie powinnosci. Dopiero teraz wiem, co
to naprawdg znaczy ‘odpowiedzialno$¢”2.

Jézet Tischner, podobnie jak Martin
Heidegger”, uwaza, ze czlowickowi w zy-
ciu chodzi o bycie soba. Ale juz co do kwe-
stii rozumienia ,bycia sobg” miedzy filozo-
fami zachodza réinice. Niemiecki filozof
podkresla zwiazek egzystencji z byciem.
Na okreslenie tej zaleznosci znajduje meta-
fore ,,pasterzowania byciu”*. Tischner nato-
miast uwaza, ze fundamentalne znaczenie
dla czlowieka ma zwiazek z dobrem. Czlo-
wiek jest soba, gdy swa zyciowa busolg kie-
ruje ku dobru. Dobro nie jest bytem, ono
jest zadaniem i wyzwaniem. Jest w bardzo
bliskim zwiazku z zatroskanym, btadzacym
cztowiekiem, ktérego twarz apeluje i prosi
o nieobojetno$¢ ze strony tego, kto ja do-
strzegl®. Dla Tischnera to wyzwanie ma nie
tylko wymiar antropologiczny, ale i boski.
Pisze on, ze twarz innego jest ,$ladem pozo-
stawionym nam przez Boga™?°.

Czowiek chce by¢ soba, bo ten spo-
s6b realizacji zycia jawi mu si¢ jako dobro.

22 Tenze, Myslenie wedtug wartosci, dz. cyt., s. 366.

23 M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa
1994, s. 274.

24 Cztowiek w swej dziejowej i na bycie opartej istocie jest
tym bytem, ktorego ek-sistencje, to znaczy bycie, stano-
wi to, ze zamieszkuje on w bliskosci bycia. Czlowiek
to sasiad bycia” (M. Heidegger, List o ‘humanizmie’, thum.
J. Tischner, w: M. Heidegger, Znaki drogi, Warszawa 1999,
s. 295).

25 W Etyce wartosci i nadziei (napisana w 1976 roku, ukazu-
jaca si¢ w kolejnych numerach dominikanskiego miesigcz-
nika ,,W drodze” w 1977 roku. W postaci zwartego druku
ukazata si¢ w 1982 roku) to ludzkie wychylenie ku dobru
wigzat Jozef Tischner z warto$ciami. Odpowiadajac na ich
wezwanie, tzn. realizujac je, czlowiek przemienia $wiat
i zarazem buduje siebie. Czlowiek ,,odpowiada na wezwa-
nie warto$ci i w ten sposob nie tylko przeksztatca swiat,
lecz takze buduje siebie jako warto§¢ na tym swiecie”. Zob.
J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, dz. cyt., s. 89. W poz-
niejszych pracach Tischner inaczej zaczyna widzie¢ po-
rzadek poznania. Najpierw pojawia si¢ cztowiek w potrze-
bie, a dopiero potem wazne staja si¢ wartosci i porzadek
ich realizacji. To nie wartosci otwieraja na innych ludzi,
ale inni ludzie otwieraja na wartosci.

26 J. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 52.
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»Czlowiek szuka siebie tam, gdzie ‘czuje ja-
kies dobro’”?’. Ale dobra nie mozna mie¢,
ono bowiem nie jest bytem. Jest czyms, co
si¢ wydarza, dzieje si¢, obdarza — wedtug Ti-
schnera bardziej kogo$ niz co$ — soba. Dzie-
je si¢ w przestrzeni miedzy czlowiekiem
a czlowiekiem. Chcac okresli¢ jego nature,
Tischner wskazuje na rozchodzenie sig, a na-
wet promieniowanie. ,Dobro jest diffusiu-
um sui w tym sensie, ze samo chce siebie”?.
Chce siebie nie jako bytu, ale jako daru.

Wedtug Tischnera pojawienie si¢ do-
bra zwiazane jest z czlowiekiem i sposo-
bem, w jaki realizuje on swoja egzystencje.
Z opisanych powyzej czterech sposobéw
reakcji na czlowiecka w biedzie, zrédlowa
etycznie jest sytuacja druga. By¢ na sposéb
etyczny, to znaczy zy¢ w sposéb nieobojet-
ny na innych ludzi. Filozof uwaza, ze spo-
tkanie z czlowiekiem w biedzie odbywa sie
w kilku fazach.

Pierwsza faza jest doswiadczeniem odsta-
niajacym. Tu ma miejsce zdziwienie lub na-
wet zaskoczenie, ze dzieje si¢ cos, co si¢ nie
powinno zdarzy¢. Prawda jest trudna i bole-
sna. Inny czlowiek, ten spotykany, znajduje
si¢ w trudnej, krzywdzacej go, niezastuzonej,
sytuacji. Tak by¢ nie powinno. Wida¢, ze
ta pierwsza faza ma charakter ,,negatywny”,
ujawnia niepozadang strong ludzkiej rzeczy-
wisto$ci, Tischner nazywa to doswiadcze-
niem agatologicznym. Na konstatacji — tak
by¢ nie powinno — nabudowuje si¢ namyst,
co do tego jak postapi¢, by zmieni¢ sytuacje
drugiego. W efekcie namystu powstaje pro-
jekt bardziej lub mniej skomplikowanych
dziatan. Tischner pisze tu o do§wiadczeniu
aksjologicznym. ,Do$wiadczenie aksjolo-
giczne i plynace stad myslenie aksjologiczne

27 Tenze, Spor o istnienie czlowieka, dz. cyt., s. 267.
28 Tamze, s. 318.

nastawia si¢ na jeden podstawowy cel — pro-
jektowanie wydarzenia, ktére moze zaradzi¢
rozwojowi tragedii”®. W wyniku realizacji
zaplanowanych dzialan, zostang zrealizowa-
ne pewne wartosci. Najpierw jest dostrzeze-
nie zatroskanej twarzy i uslyszenie pytania
zablakanego, a dopiero potem decyzja o po-
mocy i wskazanie mu poszukiwanej drogi.
Najpierw jest dostrzezenie zzigbnigtej twa-
rzy, a potem decyzja o sekwencji dziatan
majacych na celu ogrzanie go. Najpierw ma
miejsce dostrzezenie obolalej twarzy i usty-
szenie skargi, a dopiero potem pojawia si¢
projekt zaradzenia sytuacji... Na bazie ta-
kich dziataii powstaja wartosci.

Jézef Tischner jest przekonany, ze na sku-
tek dziatan podjetych przez jednego czlowie-
ka wobec drugiego — takich jak nakarmie-
nie glodnego, wskazanie drogi zagubionemu,
pocieszenie strapionego — oprécz material-
no-psychicznego rezultatu, bedzie mial miej-
sce réwniez efekt duchowy. Jest nim warto$é.
Tworzy si¢ ona na materialnym $ladzie, czy-
li zmianie sytuacji tego drugiego cztowieka.
Warto$¢ pojawia sie w dwéch przestrzeniach.
W przestrzeni fizycznej, jako zmiana sytuacji
spotkanego czlowieka. Teraz jest on na wha-
$ciwej drodze, albo nie jest glodny, albo nie
jest juz zatroskany... Oraz w duchowej prze-
strzeni osoby. Zaistniala wartos¢ staje si¢ ele-
mentem budujacym agatologiczne wnetrze
cztowieka®®. Dolacza ona do innych warto-
$ci, zaistnialych juz wczesniej, dzigki dzialal-
nosci tego czlowicka. Te wszystkie wartoéci

buduja jego dobro™. Wedtug Jézeta Tisch-

29 Tenze, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., s. 490.

30 Zob. Z. Dymarski, Wewnegtrzna przestrzeri wolnosci
a sprawa cztowieka, ,,Paecdagogica Christiana” 2018, nr 1,
s. 81-96.
Tischner odréznia dobro od wartosci. Pisat: ,,Odkryciu
wymiaru uczestnictwa w dobru zagraza uprzedmiotow-
ienie w warto$¢. Od dtuzszego juz czasu utrzymuje si¢
w filozofii dazenie do zastgpienia pojgcia dobra pojgci-
em warto$ci. Usituje si¢ w ten sposob przyblizy¢ dobro
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nera, tylko te wartosci, ktére czlowiek wy-
biera i realizuje w sposéb wolny, sa w pelni
jego.

Tischner uwaza, ze rzeczywisty czlowiek
zyjac, wchodzi w jakas relacje zaleznoscio-
w3 z szeroko rozumianym otoczeniem. Opi-
sujac te powiazania, Tischner odwoluje si¢
do kategorii ethosu. Czym on jest, wyjasnia
filozof, powolujac si¢ na Heraklita®. Ten sie-
dzac — w zimny, deszczowy dzieli — na cie-
plym chlebowym piecu, mial powiedzie¢
do przybylych podréznych, ze nie majg si¢
dziwi¢ i ze to jest jego ethos. Znaczy to, ze
on, teraz tu w cieple (gdy na zewnatrz chtéd
i deszcz) jest na wlasciwym sobie miejscu.

Ethos w tlumaczeniu i interpretacji He-
ideggera to: ,pobyt, miejsce zamieszkiwa-
nia”. Podobnie ezhos rozumie Tischner. To
wedlug niego przychylne $rodowisko, domo-
stwo, obszar zycia, gdzie cztowiek jest u sie-
bie**. ,Jak naturalnym zywiolem ptaka jest
powietrze, a naturalnym zywiotem ryby jest
woda, tak naturalnym zywiolem czlowieka
jest Srodowisko ezhosu™. Ethos to przestrzen,
gdzie jest si¢ u siebie, gdzie przebywajac, jest
sic w zgodzie ze soba®®. Wedtug Jézefa Ti-
schnera czlowiek jest istota etyczna, to zna-
czy jest kims, dla kogo ksztalt ethosu jest
sprawg podstawowa. Jego by¢ albo nie by¢?’.
Jesli takiego ethosu nie bedzie potrafit odna-
lez¢, bedzie zyt w sprzecznosci z samym soba.

Czlowiek, byt-dla-siebie jest zbudowany

doswiadczeniu fenomenologicznemu. Czy jednak cel
zostal osiggnigty? W istocie tym, co si¢ osiaga, jest este-
tyzacja dobra”. Zob. J. Tischner, Spor o istnienie czlowie-
ka, dz. cyt.,s. 177.

32 Warto zauwazy¢, ze do opowiesci o Heraklicie poszuku-
jacym swego miejsca, odwotuje si¢ rowniez Martin
Heidegger. Zob. M. Heidegger, List o ‘humanizmie’,
dz. cyt., s. 304-306.

33 Tamze, s. 304.

34 J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, dz. cyt., s. 56.

35 Tenze, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., s. 373.

36 Jak dla Heideggera mowa jest domostwem bycia, tak dla
Tischnera tym domostwem jest ethos.

37 J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, dz. cyt., s. 56.

z tych wartosci, ktére przez niego (per-se)
zaistniaty. One buduja jego wewnetrzne do-
bro. Etyka jest dla Tischnera wiedza o sztu-
ce tworzenia dobra. Trudno jest obserwato-
rowi zewngtrznemu rozpoznaé moc tego do-
bra, bo ono jest wewngtrzne. Niemniej jed-
nak, z duzym prawdopodobieristwem moz-
na uznaé, ze moc tego dobra uwidacznia si¢
w $wiecie. Tymi znakami jest fad podstawo-
wych miejsc — domu i warsztatu pracy oraz
stosunek do $wiatyni i cmentarza.

Ludzie stawiajg sobie dom, gdy sobie
w pelni ufaja. Stawiaja dom, bo z tym miej-
scem wigza swoja przyszto§¢. Chca mied
dom, by by¢ w pelni u siebie oraz by mie¢
miejsce, gdzie beda mogly mieszka¢ ich
dzieci i gdzie beda czuly si¢ bezpiecznie. Gdy
miedzy ludZmi nie ma zaufania ani poczu-
cia bezpieczeristwa, wéwczas chca oni dom
uczyni¢ kryjéwka. Wypelnia ich strach i po-
dejrzliwo$é. Uwazaja, ze w tym $wiecie nie
ma miejsca na wzajemno$¢. Chea izolowaé
si¢ od $wiata, uwazajac, ze tylko w ten spo-
s6b uchronia si¢ od czyhajacego zewszad zta.

Gdy miedzy pracownikami jest zaufanie,
wowczas miejsce pracy staje si¢ przestrzenia,
gdzie ma miejsce wspélpraca w przetwa-
rzaniu bogactw ziemi w rzeczy przydatne
ludziom. To wspélne dzialanie buduje so-
lidarnos¢ pracy. Efektem pracy jest tez po-
czucie wigzi z miejscem. Przywiazanie rosnie,
bo pracujacy coraz mocniej uswiadamia so-
bie, ile jego trudu z tym miejscem jest zwia-
zane. Tischner, bedac przekonany co do dia-
logicznego charakteru pracy, stwierdza, ze
cztowiek staje sig, czerpiac z tych, dla kt6-
rych pracuje. Ten, kto uczy uczniéw staje si¢
nauczycielem dzigki uczniom. Ten, kto leczy
ludzi, staje si¢ lekarzem dzigki pacjentom,
ten kto piecze chleb, staje si¢ pickarzem dzie-
ki klientom... Gdy migdzy ludZzmi narasta
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konflikt, wéwczas warsztat pracy przestaje
by¢ miejscem wydobywania z natury tego,
co najlepsze, a staje si¢ miejscem podejmo-
wania préb ujarzmienia $wiata. Tu czlowick
wchodzi w prébe sit z ziemia. Praca staje si¢
katorga. By zwyciezy¢, trzeba zjednoczyé
wszystkie sity. Dokonuje si¢ to nie na za-
sadzie porozumienia, ale na drodze walki
o przywédztwo. Najsilniejszy dazy do pod-
porzadkowania sobie dawnych wspéttowa-
rzyszy pracy. Zaczyna dziala¢ wedlug zasa-
dy: ,Granice sily sa granicami prawa”.

Pragnienie dobra owocuje tez w ten sposéb,
ze cztowiek idzie do $wiatyni, by prosi¢ Boga,
by ten wydobyl z niego jeszcze wigcej dobra
i otworzyl mu oczy na mozliwo$¢ catkiem in-
nej rzeczywistoéci. Gdy miedzy ludZmi Zle si¢
dzieje, clowiek traktuje $wiatyni¢ po pogan-
sku. Idzie do niej, bo zaczyna uwazag, iz jest
ona zrédlem mocy potrzebnej do walki. Zali
si¢ Bogu na dotykajaca go niesprawiedliwos¢
i oczekuje, iz aktem bozej sprawiedliwosci
bedzie odwet na jego wrogach.

W ludzkim $wiecie szczegdlna role pel-
ni tez cmentarz. Czlowiek idzie nan bez
obaw, bo wie, Ze to miejsce ,spotkania”
z tymi, ktérzy zyli na tej ziemi przed nim.
Ze spokojem przyjmuje wiedz¢ o tym, ze
i on do tej wspélnoty kiedy$ dotaczy. Dla
cztowieka skonfliktowanego z innymi ludz-
mi cmentarz jest miejscem niechcianym. To
miejsce ,spotykania” zjaw przodkéw. On
nie chce mie¢ z nimi nic wspélnego. Odrzu-
ca i lekcewazy tradycje przodkéw, wierzy, ze

sam stworzy lepszy $wiat.

Podsumowanie
Wedtug Jézefa Tischnera namyst nad etyka
kaze wyr6zni¢ dwa rodzaje pytan. Pytanie
podstawowe brzmi — czym jest dobro, ktére

38 Tenze, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 195.

jest dla cztowieka najwazniejsze? I pytanie
drugie — o to, jak je osiagna¢, ewentualnie
jak nie dopusci¢ do jego zatraty (jesli si¢ juz
je posiada)?

Etyka technologiczna, podobnie jak kaz-
da technika norm, takze nie jest od tych
pytai wolna. Odpowiada na nie, podajac
zasady, ktérych ludzie powinni przestrze-
gaé, nie ujawnia jednak istoty dobra. Tisch-
ner to ukrywane rozstrzygniecie demasku-
je 1 oprotestowuje. Kolejno$¢ dzialania jest
niezmienialna, najpierw nalezy ustali¢, co
jest dobrem, a potem, jak je osiagnaé. ,Ety-
ka technologiczna, ktéra usituje zaczyna¢
od normy, stawia cala sprawe na glowie™.

Filozof jest przekonany, ze czlowick jest
istota wolng oraz rozumna. I dlatego zdolna
do odkrycia prawdziwego dobra. Oczywi-
$cie, na tej drodze niejednokrotnie staje zlo,
ktérego podstawowa cecha jest udawanie do-
bra. Stad nalezy zacza¢ od sztuki odkrywa-
nia dobra. Dopiero rozpoznawszy je, mozna
i nalezy zaczaé projektowad dzialania, ktére
pozwolilyby to dobro osiagna¢. Tischner nie
chce i nie potrafi dobra zdefiniowad. Stwier-
dza, ze przewodnikiem w drodze do dobra
jest drugi cztowiek, ten inny, w ktérym do-
bro jest zagrozone. Na bazie rozpoznania
nalezy opracowac projekt i podja¢ dziatania,
ktére pozwola drugiego w jego dobru ocalié.

Tischner uwaza wigc, ze kazdy projekt
dzialania jest indywidualny. Nie ma jedynie
prawdziwych i stusznych algorytméw etycz-
nego postepowania. Kazdy jest indywidual-
ny i zwigzany z konkretng sytuacja zagro-
zonego w swoim dobru czlowieka. Zauwa-
zy¢ tez nalezy, ze cho¢ filozof nie méwi tego
wprost, to dziatania na rzecz dobra drugie-
go, nie powinny (i nie moga) niszczy¢ dobra
trzeciego i czwartego. ..

39 Tenze, Myslenie wedtug wartosci, dz. cyt., s. 369.
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Dlatego Jézef Tischner uwaza, ze ety-
ka jest sztuka, bo tak jak i ona, nie pole-
ga (etyka oczywiscie) na bezrefleksyjnym
powtarzaniu. Sztuka etyki stoi w opozydji
do nawykowych dziatar. Dobro jest zagra-
zane na bardzo wiele sposobéw, bo uwikfa-
ne jest w rézne sytuacje. Nie ma jednego
antidotum na wszystkie bolaczki. Mozna
powiedzie¢, ze kazdy czlowiek chcac by¢
etycznym, musi by¢ artysta, czyli tym, kto
odkrywa i kto tworzy. Odkrywa na czym
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dobro polega i tworzy projekty jego rato-
wania, czyli ocalania.

Wereszcie na pytanie ostatnie —dlaczego
jeden czlowiek ma dziata¢ na rzecz dru-
giego — Tischner réwniez ma odpowiedz.
Ocalajac innego, czlowiek ocala sam sie-
bie. Pomagajac drugiemu by¢, czlowiek
(ten pierwszy) pomaga sobie. Siebie bu-
duje. ,By¢ soba, znaczy zatem: nie méc

zrzuci¢ z siebie odpowiedzialnosci™.
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Sztuka etyki jako sztuka

madrego zycia w ujeciu

Jé6zefa Tischnera
W artykule przedstawiam poglad Jéze-
fa Tischnera na temat znaczenia etyki
w zyciu cztowieka. Filozof staje w opozydji
do wszystkich tych pogladéw, ktére traktuja
etyke jako zesp6l zalecen (nakazéw i zaka-
z6w). Wedlug niego, takie podejscie jest od-
miang tresury, gdzie najwazniejszy jest efekt
koricowy i w dodatku narzucony z zewnatrz.
Wedtug Tischnera najwazniejszy jest stosu-
nek cztowieka do wlasnej aktywnosci. Dla-
tego najpierw nalezy zapyta¢, kim jest czto-
wiek oraz na czym polega jego dobro.

Filozof nie daje dokladnej odpowiedzi
na te pytania. Zauwaza, ze samo$wiado-
mo$¢ siebie nie jest czlowickowi dana od
poczatku, lecz ksztaltuje si¢ w procesie zy-
cia. Na jego przebieg wplyw ma nie tylko
wychowanie i edukacja, ale wszystko, co
z cdowiekiem si¢ dzieje. Wedlug Tischne-
ra najwazniejsze s3 relacje miedzyludzkie.
W spotkaniu, jeden czlowiek pomaga dru-
giemu odkry¢, na czym polega dobro.

Etyka jest wlasnie sztuka celnych odsto-
ni¢¢ dobra. Jest tez sztuka planowania i po-
dejmowania takich dzialai, ktére pozwalaja
to dobro ocali¢. Etyka jest sztuka, poniewaz
kazde spotkanie jest inne, niepowtarzalne.

Stowa kluczowe: etyka technologiczna,
sztuka etyki, sztuka zycia, spotkanie, spra-
wa czlowieka, drugi, Jozef Tischner

The Art of Ethics

as the Art of Wise Life

in the Concept of J6zef Tischner
The article examines Tischner’s views on the
meaning of ethics in human life. Tischner
opposes positions that treat ethics as a set
of recommendations (commands and inter-
dictions). He believes that such an approach
amounts to a kind of training in which the
final effect is most important and, what is
more, imposed. According to Tischner,
a man’s attitude towards his activity is what
is important. Therefore, first we should
ask who the person is and what his good
is. Tischner does not give precise answers
to these questions. He notes that self-aware-
ness is not given to man from the beginning
but is shaped throughout his life. Its course
is influenced by his upbringing, education
and life circumstances. Tischner points out
that the most important of those are inter-
personal relations. In an encounter one man
helps another to discover what is good. Eth-
ics is precisely the art of accurate revelations
of the good. It is also the art of planning
and undertaking activities that ensure that
the good is preserved. Ethics is also an art
because every encounter is different and,
therefore, unique.

Key words: technological ethics, art
of ethics, art of life, encounter, human mat-
ter, the other, Jézef Tischner
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PauL TiLLICH
I RELIGIJNY WYMIAR KULTURY

Paul Tillich, Zeologia kultury,
thum. Jacek Aleksander Pro-
kopski, Nadija Lomanowa-
-Baranska, przedmowa Mar-
cin Hintz, wstgp i koment.
J. A. Prokopski, Wydaw-
nictwo Marek Derewiecki,
Kety 2020, ss. 255.

Polskie tlumaczenie ksiaz-

ki Paula Tillicha zatytulo-

wanej Teologia kultury, keo-

re pojawilo si¢ na polskim

rynku wydawniczym, to powdd do szcze-
gblnej filozoficznej radosci. Przettumacze-
nie tego, stosunkowo niewielkiej objetosci
dziela stanowi kolejny wazny krok w pro-
cesie przyswajania polskiemu czytelnikowi
prac niemieckiego filozofa, ktérego twér-
czo$¢ ma swoje poczesne miejsce zaréwno
w teologii, jak i filozofii XX wieku. 7Zeolo-
gia kultury jest w dorobku tego mysliciela
pozycja niezmiernie istotna, przede wszyst-
kim dlatego, ze Tillich podejmuje w niej
syntetycznie i podsumowujaco rozwazania
dotyczace miejsca religii we wspdlczesnej
kulturze, w jego ocenie doglebnie zsekula-
ryzowanej; kulturze, o ktérej mowil, ze nie

dos$wiadcza juz ,transparen-
¢ji boskosci”. Pytanie o miej-
sce religii w $wiecie europej-
skiego cztowieka XX wieku
stanowi motyw przewodni
calej jego twoérczosci. Jak
sam pisal, juz w mlodosci,
pelniac w okopach I wojny
$wiatowej funkcje kapelana
wojskowego,  do$wiadczyt

tego, jak powszechne jest

w Europie zjawisko odcho-

dzenia od religii. Do$wiad-
czenie postepujacej dechrystianizacji wielu
grup spotecznych i préba zaradzenia temu
zjawisku stala si¢ nieodlacznym motywem
jego tworczoéci powracajacym w wigkszo-
$ci prac.

Podstawowe pytanie, wokdt ktérego kra-
zy teologiczna i filozoficzna refleksja Tilli-
cha, jest wiec nastepujace: jak przywrdci¢
czowiekowi XX wieku religijny wymiar
jego egzystencji? Pytanie to, radykalnie po-
jete, oznacza konieczno$¢ ponownego prze-
myslenia tego, czym jest w cztowieku religia.
Co to oznacza bycie wierzacym? Kim jest
Bég? Jak nalezy pojmowac religijny symbol?
itd. Diagnoza Tillicha dotyczaca ,religii
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w czlowieku” pozwala mu prowadzi¢ roz-
wazania w dwoch kierunkach.

Po pierwsze, Tillich taczy swoje diagnozy
dotyczace religijnego wymiaru w cztowieku
z egzystencjalnymi analizami krazacymi wo-
két pytania, kim jest cztowiek jako taki. Re-
lacje zachodzace pomigdzy ludzka egzysten-
¢ja, nieuchronnie zagrozona na réznych jej
poziomach a religijnym przestaniem, Tillich
analizuje, stosujac swa metodg korelacji. Me-
toda korelacji podporzadkowana jest logice
zwiazku zachodzacego migdzy pytaniem
a odpowiedzia. Egzystencjalna analiza od-
slania cztowieka jako byt zatrwozony o swo-
je bycie; jako byt, ktdry niebyt ,nosi” w so-
bie pod postacia lgku przed $miercia, wing
i bezsensem. Tillich analizuje negatywne
aspekty ludzkiej egzystencji: Iek, brak sensu,
nienawi$¢ do siebie, rozpacz, wyobcowanie
od samego siebie, wing, ktdra wiaze z poza-
dliwo$cia, zadza whadzy i nieposkromiong
pycha (hybris) itd. Metoda korelacji pokazuje,
ze pytania, ktdre sa formutowane na gruncie
egzystencjalnej analizy znajduja odpowiedz
w religijnym przestaniu. Tillich twierdzi, ze
chrze$cijaniska nadzieja na pokonanie eg-
zystencjalnego wyobcowania jest najlepsza
odpowiedzia na lgki zwiazane z ludzka eg-
zystencja. Chrze$cijariski kerygmat daje od-
powiedz na pytania wyrastajace z egzystencji
cztowieka niezaleznie od tego, czy ,jedynym
uniwersalnym elementem” w  czlowieku
jest ,zmienno$¢ cztowieka i jego otwartos$¢
na nieskoriczone historyczne transformacje
oraz mozliwo$¢ i konieczno$¢ stwarzania

. . ’)I
samego siebie

, CZy tez— mimo zmienno-
$ci ludzkiej natury i jej wymiardéw — istnieje
w cztowieku co$ nie tylko niezmiennego, ale

zarazem uniwersalnego.

I P. Tillich, Teologia kultury, przekt. J. A. Prokopski,
N. Lomanowa-Baranska, Kety 2020, s. 227.

Drugi obszar rozwazan, w ktéry wpisu-
je si¢ recenzowana praca, dotyczy zwiazkéw
zachodzacych pomiedzy religia i kultura.
Czlowiek zawsze rodzi si¢ i zyje w ramach
jakiej$ tradycji kulturowej. Budujemy sens
swojego zycia zawsze w obszarze senséw za-
stanych, ktérych rezerwuarem jest kultura.
Stad tez pytanie o ,miejsce” religii w czto-
wieku nieuchronnie koresponduje z drugim
obszarem rozwazan, nie mniej istotnym.
Gruntowny namyst nad religia pozostaje
w $cistym zwiazku z szeroko zakrojonymi
badaniami Tillicha nad wspéiczesng zseku-
laryzowang kulturg i jej réznymi wymiara-
mi. Innymi stowy, kwestia obecnosci religii
w zyciu wspolczesnego czlowieka przeradza
si¢ w pytanie o jej miejsce w $wiecie ludzkiej
kultury. To pytanie staje si¢ tym bardziej
istotne, im bardziej religia przestaje by¢
jej krwiobiegiem. Czlowiek, ktory nie do-
$wiadcza juz obecnosci Boga w sobie i swo-
im $wiecie, nie wyraza jej w tworzonej przez
siebie kulturze.

Tytut ksiazki, Teologia kultury, stanowi
swoiste podsumowanie refleksji nad obec-
noscia religii we wspétczesnym zlaicyzowa-
nym $wiecie. Pyta¢ o miejsce religii w kul-
turze, to pytac o to, jak religia sytuuje si¢
wobec kluczowych aspektéw kultury — tych,
ktére sa wyrazem ducha danej epoki. Kolej-
ne rozdziaty ksiazki sg efektem szeroko za-
krojonych badan nad wspélczesna zsekula-
ryzowana kultura. Stanowia one teologicz-
na odpowiedZ na wyzwania, jakie przynosza
ze soba dominujace w XX wieku intelektu-
alne prady: filozofia egzystencjalna, psycho-
analiza, wspolczesne Tillichowi dyskusje
pos$wiccone moralnosci, edukacji, sztuce,
nauce, naukom spotecznym itd.

Nie zamierzam w swej recenzji podejmo-
waé wszystkich watkéw obecnych w Zeologii
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kultury. Skupie si¢ wylacznie na wybranych ~ Warto zauwazy¢, ze teza o religii jako wy-
aspektach, ktére uwazam za szczegélnie miarze glebi duchowego zycia cztowieka jest
istotne ze wzgledu na ich niestabnaca waz- kontrowersyjna nie tylko dlatego, ze sytuuje
no$¢ dla wyzwan, jakie odstania przed nami  religic u podstaw wszelkiej ludzkiej aktyw-
kolejny wiek namystu nad religia i kultura.  nosci kulturowej. Pojecie ,religia” funkcjo-
Namyst nad miejscem religii w $wiecie nuje w jezyku na skutek procesu abstrakeji;
kultury nieuchronnie zawiera w sobie jaka$ na terenie filozofii religii wciaz trwaja spory
diagnoze dotyczaca religijnego wymiaru  dotyczace zasadnosci uzywania tego poje-
w cztowieku. Tillich w 7eologii kultury nie  cia poza obszarem, w ktérym ono powsta-
rozwija szerzej tych watkdw, ale odwolujesic  fo. Jacques Derrida nazywa pojecie ,religia”
do wezesniejszych badan, ktére sa w ksigz- ,dziwnym fenomenem lacinskosci™ i méwi
ce przywotane jako punkt wyjscia rozwazaii o nim w taki oto sposéb: ,Nie istniata zatem
nad kultura. Pierwszy tekst, kluczowy dla  zawsze, nie istnieje zawsze i wszedzie, nie be-
calej ksiazki, wprowadza w samo centrum  dzie istnie¢ zawsze i wszedzie («wsrdd ludzi»
Tillichowskiego pojmowania relacji miedzy  czy gdzie$ indziej) cos, rzecz jedyna i dajgca
religia i kultura. Nie nalezy rozumie¢ reli- si¢ zidentyfikowad, identyczna z sama soba,
gii jako kolejny wymiar kultury, ktéry moz- ktéra ludzie religijni i niereligijni zgodnie
na postawi¢ obok innych jej wymiaréw, ta- mogliby nazywa¢ «religia»™. Nawet jesli za-
kich jak sztuka, filozofia, etyka, pedagogika kwestionujemy, jako zbyt radykalne, nomi-
i wiele innych. Religia jest takim wymiarem  nalistyczne stanowisko Derridy, to musimy
ludzkiego ducha, ktéry przenika wszystkie —si¢ zgodzi¢, ze w $wiecie czlowieka nie ma
inne wymiary; ujawnia si¢ we wszystkich (jednej) religii, lecz s religie, konkretne tra-
obszarach ludzkiej kulturowej aktywnosci. dycje religijne, wraz z ich kultami, rytuata-
»Religia nie jest specjalng funkcja ducho- mi, dogmatami, formami poboznosci, in-
wego zycia czlowieka, lecz wymiarem gle- stytucjami itd. Religia w cztowieku, o ktérej
bi wszystkich jego funkeji”>. Mozna poku- méwi Tillich nie jest zadng dajacy si¢ roz-
si¢ si¢ o twierdzenie, ze religia jest Zrédtem  pozna¢, funkcjonujaca w $wiecie cztowieka,
kazdej ludzkiej kulturowej aktywnosci, stoi  konkretng pozytywna religia. Innymi sto-
u podstaw kazdego przejawu ludzkiego du- wy, religia, tak jak pojmuje ja Tillich, nie
cha. ,Religia jest substancja, podstawa i gle- jest religia chrzescijariska, islamska, bud-
big duchowego zycia czlowicka. Taki jest re- dyjska ani zadng inng. Jesli niemiecki teo-
ligijny aspekt ludzkiego ducha™. log uiywa w Teologii kultury pojecia ,reli-
Powyzsze kluczowe, a zarazem jakze ra- gia”, to w specyficznym, wiasciwym tylko
dykalne, tezy musza by¢ rozumiane w $wie- dla niego znaczeniu.
tle podstawowych rozstrzygnig¢ Tillicha Czymze jest wigc religia, ktdra nie tylko
dotyczacych tego, czym jest religia. Trzeba manifestuje si¢ we wszystkich ,twérczych
zapyta¢, jak Tillich pojmuje religie, o kt6- funkcjach” ludzkiego ducha, ale takze sta-
rej glosi, ze jako wymiar glebi jest obec- nowi warunek kazdej tradycji religijnej?
na w kazdym wytworze ludzkiej kultury.

4 J. Derrida, Wiara i wiedza, w: Religia, Warszawa 1999,
2 Tamze,s. 61. s. 44.
3 Tamze, s. 63. 5 Tamze, s. 45, 53.
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O jakim warunkowaniu mozemy tutaj moé-
wi¢? Tillich definiuje te¢ religi¢ jako troske
ostateczng (niem. was uns unbedingt angeht,
ang. ultimate concern). Pojecie troski osta-
tecznej wskazuje na jakis niepokdj w czlo-
wieku, ktory jest Zrédlem pytania o to, co
cztowieka ostatecznie obchodzi. Przypomi-
na si¢ Augustyriskie powiedzenie wyrazo-
ne w formie modlitwy do Boga — ,niespo-
kojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie
w Tobie”. Jednak ,,przedmiotem” niepokoju,
ktéry wyraza troska ostateczna nie jest Bog
Augustyna, czy tez Bég jakiej$ innej trady-
cji religijnej. Zarazem utozsamienie ,przed-
miotu” troski ostatecznej z Bogiem tradycji
chrzescijaniskiej, czy tez Bogiem kazdej in-
nej tradycji religijnej, nie jest tu wykluczone.

Troska ostateczna odsyta jednak do takie-
go ,poziomu” niepokoju, na ktérym trescia
troski nie jest Bog tej czy innej tradygji reli-
gijnej, ale to, co czlowieka ostatecznie, bez-
warunkowo dotyczy, co ma dla niego osta-
teczne znaczenie, absolutna wazno$é. Nie-
pokéj, keéry drazy cztowieka pod postacia
troski ostatecznej, sam w sobie jest pozba-
wiony jakie$ tresci, nieokreslony, pozosta-
je niepokojem o cos faktycznie nieokreslo-
nego. Z drugiej jednak strony, troska osta-
teczna nie zatrzymuje si¢ na poziomie nie-
okreslonego niepokoju, lecz szuka swojej
konkretyzacji. Troska ostateczna poszukuje
przedmiotu swojej troski, a jej przedmiotem
moze sta¢ si¢ nie tylko Bég jakiejs konkret-
nej tradycji religijnej, ale réwniez np. roz-
woj jakiegos narodu, whasne zycie cztowieka,
jego zdrowie, sukces itd. Troska ostatecz-
na ujawnia si¢ wigc we wszystkich wymia-
rach ludzkiej egzystencji, a zarazem kazdy
aspekt tejze egzystencji moze zostaé podnie-
siony do poziomu przedmiotu troski osta-
tecznej; jest obecna w kazdej formie ludzkiej

twérczej aktywnosci, dochodzi do glosu
w kazdej konkretnej (pozytywnej) religii.

Skad w cztowieku troska ostateczna? Til-

lich, poszukujac Zrédet zatroskania o to, co
ostateczne, moéwi o obecnosci w cztowieku
selementu nieskoniczonosdci”, o §wiadomosci
czego$ bezwarunkowego, co dotyczy czlo-
wieka ostatecznie. Nawigzanie do tradycji
siegajacej co najmniej Kartezjusza jest oczy-
wiste — ujecie w cztowieku tego, co nieskoni-
czone, jest uprzednie w stosunku do ujecia
tego, co skofczone. Nie miejsce tu na szer-
szg analize¢ Tillichowskiej idei nieskorczo-
nosci. Do$¢ powiedzie¢, ze cztowieka taczy
z nig relacja nieoboj¢tnosci. Tillich powie,
ze ,nieskoniczono$¢ jest wymogiem (de-
mand), nie za$ rzecza™. To wymdg, ktdry
wzywa do nieustannego wykraczania poza
swoja skonczonos¢. ,Slad” nieskonczonosci
w cztowieku ujawnia si¢ jako niczym nie-
ograniczona zdolno$¢ do autotranscendencji
poza to, co przez cztowieka pomyslane, jako
namietno$¢ do tworzenia, wciagz na nowo,
ludzkiej kultury. Troska ostateczna jest
mozliwa ze wzgledu na $lad nieskoniczono-
$ci, ktdry jako wymdg jest nieobojetnoscia.
Obecna w trosce ostatecznej nieobojetno$é
nieskoniczonosci ujawnia si¢ w czlowieku
jako namigtno$¢ do tego, co nieuwarunko-
wane. Dlatego Tillich nazywa troske osta-
teczng wiara.

Pojecie wiary, podobnie jak pojecie religii,
jest rowniez dwuznaczne. Wiara z koniecz-
nosci zaktada pewna tresé: , [...] nie ma wiary
bez tresci, ku ktérej si¢ ona kieruje. Akt wia-
ry posiada zawsze jako$ przedmiot™. Troska
ostateczna nieuchronnie zmierza w kierun-
ku konkretyzacji przedmiotu troski; jako

6 P. Tillich, Teologia systematyczna, przet. J. Marzecki,
Kety 2004, s. 177.

7 Tenze, Dynamika wiary, przet. A. Szostkiewicz, Poznan
1987, s. 38.
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wiara zawiera w sobie element uwarunko-
wany. Wspomnieli$my wyzej, ze troska osta-
teczna konkretyzuje si¢ na wiele sposobdéw.
Zarazem jednak trzeba wyréini¢ w wie-
rze 6w element ,czystego pochwycenia” —
wiare, ktéra pozbawiona jest jakiejkolwiek
tresci, ktéra nie jest wiarg zadnego Kosciota,
nie ma zadnego kultu, nie wyraza jej zadna
teologia. Tillich nazywa taka wiar¢ ,wiara
absolutng” i sytuuje ja na granicy ludzkich
mozliwo$ci. Wiara absolutna jest mocg bytu
ujawniajacy si¢ tam, gdzie czlowiek w akcie
rozpaczy zmaga si¢ z grozba niebytu.

To

na powrét do rozwazan nad troska osta-

ostatnie  stwierdzenie  pozwala
teczng. Powyzej opisywana byla ze wzgle-
du na jej zwiazek z elementem nieskoriczo-
nosci w cztowieku. Pojecie troski zawarte
w idei troski ostatecznej odsyla nas w stro-
n¢ obecnego w niej negatywnego wymiaru,
okreslanego powyzej jako niepokéj. Slad
nieskoniczonosci, element bezwarunkowy,
dany jest czlowiekowi na sposéb zatroska-
nia. Troska ostateczna troszczy si¢ o osta-
teczno$¢ ze wzgledu na jaki$ jej brak. Jak
moéwi Pascal: ,,Szukamy prawdy, a znajdu-
jemy w sobie jedynie niepewno$¢. Szuka-
my szczgscia, a znajdujemy jedynie nedze
i $mier¢. JesteSmy niezdolni nie pragnaé
prawdy i szczgscia, a nie jesteSmy zdolni
ani do pewnosci, ani do szczescia.”®. Czlo-
wiek troszezy si¢ o ostateczno$¢, poniewaz
jest od niej wyobcowany, cho¢ zarazem, jak
twierdzi Tillich, nie jest od niej oddzielony.
Troska ostateczna — §wiadomo$¢ czego$ bez-
warunkowego a zarazem $wiadomos¢ pozo-
stawania w stanie wyobcowania od tego, co
bezwarunkowe — jednoczac w sobie nega-
tywny i pozytywny wymiar, naznacza sobg

8  B. Pascal, Mysli, przet. T. Boy-Zelenski, Warszawa 1983,
s. 109.

wszystkie aspekty ludzkiej kultury, jest reli-
gijna substancja kultury obecna w kazdym
twérczym akcie ludzkiej egzystencij.

Wspomniana powyzej problematyka wy-
obcowania od tego, co ostateczne, pozwala
nam przej$¢ do kolejnego znakomitego tek-
stu zawartego w leologii kultury, zatytulo-
wanego Dwa typy filozofii religii (nawiasem
méwiac, tekst ten ukazal sie réwniez w Pol-
sce, w ksigzce Pytanie o Niewwarunkowa-
ne pod tytutem Duwie drogi filozofii religii).
Podstawowa teza tej rozprawy jest nastgpu-
jaca: europejska refleksja filozoficzna po-
$wigcona relacji czowieka i Boga rozwija-
fa si¢ w dwéch kierunkach. Pierwszy, typ
ontologiczny, ktéremu patronuje $w. Au-
gustyn, ufundowany jest na idei obecnosci
boskosci w czlowieku, wyrazanej za pomocy
takich metafor, jak zamieszkiwanie, przeni-
kanie, przebywanie itd., itp. Dla Augustyna
Bég zamieszkuje w cztowieku pod postacia
prawdy — veritas to Bég. Tillich, nawiazujac
do tej drogi, méwi o boskosci w cztowieku
jako o glebi rozumu. Droga ontologiczna
obstaje przy twierdzeniu, ze cztowiek moze
by¢ wyobcowany od boskosci, ale nigdy nie
zostal od niej oddzielony.

Drugi typ, zwany kosmologicznym, kté-
rego patronem jest $w. Tomasz, kwestio-
nuje ontologiczna wiez czlowieka i Boga.
Punktem wyjscia dla myslenia o czlowie-
ku i Bogu jest przekonanie o ich wzajem-
nej separacji (oddzieleniu). Bég nie jest dany
cztowiekowi bezposrednio na drodze mi-
stycznego wgladu we wlasny umyst, ale po-
$rednio, na drodze wnioskowania. Mistycz-
ny racjonalizm drogi ontologicznej zostaje
zastapiony przez ,,racjonalizm argumen-
tujacy”. Kosmologiczna droga argumenta-
¢ji nie dochodzi jednak do pewnej wiedzy
o Bogu. Teologiczne twierdzenia dotyczace

» 136 «



KrzyszTtor MECH

PauL TiLLICH...

Boga, wyprowadzone na podstawie wnio-
skowania, domagaja si¢ wiary. Wiara, ktéra
je uprawomocnia, odsyla do mocy autoryte-
tu, ktérego Zrédlem jest objawienie. Rzecz
w tym, ze wiara nie jest wiedza, lecz pozna-
niem o nizszym stopniu pewnosci. Porza-
dek wiary ufundowanej na autorytecie i po-
rzadek rozumu prowadzacy do wiedzy, np.
w obszarze nauki, rozchodza si¢. Co wigcej,
zakwestionowanie autorytetu prowadzi nie-
uchronnie do zakwestionowania prawomoc-
nosci teologicznych twierdzen.

Tillich, podazajac ontologiczna droga,
glosi, ze czlowiek ,[...] jest bezposrednio
$wiadomy (w ttumaczeniu Janusza Zycho-
wicza: bezposrednio postrzega) czego$ nie-
uwarunkowanego, ktére jest prius podziatu
i wzajemnego oddzialywania (tlumaczenie
Zychowicza: poprzedza wszelki rozdziat
i interakcje¢)’ podmiotu i przedmiotu zaréw-
no teoretycznie, jak i praktycznie™®. Droga
ontologiczna, ktéra podaza niemiecki my-
Sliciel, rozpoznaje w czlowieku $wiadomos¢
(postrzezenie) czego$ nieuwarunkowanego,
co stanowi warunek wszelkiego myslenia
podmiotowo-przedmiotowego. Tillich do-
daje, ze jest to ,punkt tozsamosci” poprze-
dzajacy wszelka poszczegdlng tres¢ dang
mySleniu; punkt, bez ktérego niemozliwe
jest myslenie pojmowane jako intencjonalny
akt odniesienia do jakiej$ tresci i rozréznia-
nie jej od innych. Méwiac jezykiem feno-
menologii, nieobcej Tillichowi, bezposred-
nia $wiadomos$¢ nieuwarunkowanego po-
przedza kazdy akt intencjonalny jako jego
warunek. Analizy bezposredniej $wiado-
moéci nieuwarunkowanego pozostajg w bli-

skim zwiazku z przedstawionymi powyzej

9 P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, przet. J. Zycho-
wicz, Krakdéw 1994, s. 66.
10 Tenze, Teologia kultury, dz. cyt., s. 75.

analizami dotyczacymi obecnosci w czlo-
wieku elementu nieskoriczonosci, ktéry tu-
taj zostaje nazwany $wiadomoscia nieuwa-
runkowanego. Nieuwarukowane to nie Bég,
poniewaz stowo Bég zawiera w sobie wszyst-
kie symbolizacje dotyczace Boga, a wigc ele-
menty uwarunkowane. Swiadomos¢ nie-
uwarunkowanego nie jest aktem wiary, po-
niewaz nieuwarunkowane jest jej dane jako
oczywiste. Element wiary nie zostaje jednak
wykluczony. Wiara pojawia si¢ tam, gdzie
cztowiek, podejmujac ryzyko, faczy cos, co
jest uwarunkowane i konkretne z tym, co
nieuwarunkowane. To, co nieuwarunkowa-
ne, zostaje rozpoznane w konkretnym wecie-
leniu, zostaje utozsamione z Bogiem kon-
kretnej religii badz tez z innym wymiarem
ludzkiego Zycia podniesionym do poziomu
tego, co ostateczne. Moment utozsamienia
nieuwarunkowanego z tym, co konkretne
(symbol, tre$¢, rytual, instytucja itp.), jest
tym momentem, w ktérym nieuwarunko-
wane ujawnia si¢ w ludzkiej kulturze.
Osobnej analizie chcialbym takze pod-
da¢ te fragmenty recenzowanego dziela,
ktére kraza wokdt filozofii egzystencjal-
nej. Analizy poswigcone filozofii egzysten-
cjalnej, pojetej tak szeroko, ze w jej obsza-
rze obok Serena Kierkegaarda, Fryderyka
Schellinga, Karla Jaspersa, Martina Heideg-
gera, Jean Paula Sartre’a, jest miejsce takze
dla Karola Marksa i Fryderyka Nietzsche-
go, staja si¢ pretekstem do podjecia jednego
z najbardziej fundamentalnych probleméw,
z ktérym filozofia zmaga si¢ whasciwie od
poczatku swoich dziejéw, mianowicie rela-
c¢ji miedzy bezposrednim, osobistym, we-
wnetrznym  do§wiadczeniem a wypowia-
dajaca to do$wiadczenie mowa za pomo-
ca poje¢, ktére nieuchronnie majg ogdlny,
a nie jednostkowy, charakter. Tam, gdzie
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jednostkowos¢ chee si¢ wypowiedzie¢, od
razu wkrada si¢ og6lnosé.

Tillicha nie interesuje ciagnacy si¢ w nie-
skoficzono$¢ spér o uniwersalia. Jego roz-
wazania poswiccone filozofii egzystencjal-
nej kraza wokél takiego oto pytania: jak
to, co najbardziej jednostkowe a zarazem
dla kazdego filozofujacego najbardziej wha-
sne, moze zostaé wyrazone w mowie Wspc')l—
nej wielu jednostkom, ktéra uzywa pojgé
majacych nieuchronnie ogélny charakter?
Wyzwanie, jakie skrywa si¢ w powyzszym
pytaniu, poteguje si¢, gdy indywidualne
do$wiadczenie chce si¢ wypowiedzie¢ w ra-
mach dyskursu filozoficznego, staje si¢ logo-
sem filozofii.

Logos filozofii nie jest jedynym miej-
scem wypowiadania osobistego doswiad-
czenia. Dyskurs poetycki réwniez uzywa
ogdlnych poje¢, ale nie rosci sobie preten-
sji do tego, by glosi¢, iz poetycka ekspresja
jednostkowego wewngtrznego do$wiadcze-
nia jest czym$ wigcej niz wylacznie wyra-
zem subiektywnosci. Poeta nie twierdzi, ze
jego dzielo wypowiada prawde o dos$wiad-
czeniu kazdego czlowicka, ze ma uniwersal-
ny, ogdlnie obowiazujacy charakter. Takie
nadzieje w dyskursie poetyckim pokladat
Martin Heidegger, poszukujac w poezji Fry-
deryka Hoélderlina mowy najblizszej byciu,
takiej, w ktérej bycie najpetniej wypowiada.
Niezaleznie od tego, jak bardzo ufilozoficz-
niona jest poetyka Hoélderlina, wynoszenie
mowy poetyckiej pelnej metaforycznej wie-
loznacznosci na poziom dyskursu filozoficz-
nego nie stuzy ani poezji, ani filozofii. Nie-
zaleznie od tego, jak kluczowa i wazna role
odgrywa metafora w filozofii, redukowa-
nie filozofii do poetyckiej ,gry na metafo-
rach” wydaje si¢ naduzyciem. Réwniez po-
kiadanie w dyskursie poetyckim nadziei, ze

bedzie glosil uniwersalne prawdy, oznacza
formulowanie wobec poezji roszcze na wy-
rost — takich, ktérych ona podejmowaé nie
chce i nie musi.

Filozofia, wraz z jej roszczeniem do glo-
szenia uniwersalnych prawd, jest w zupelnie
innej sytuacji; wyrazajac wewngtrzne do-
$wiadczanie nie moze i nie chce zrezygnowac
z tego roszczenia, aby uznawac, ze dokonuja-
ce si¢ w filozoficznym dyskursie uzewngtrz-
nienie nie jest wylacznie ekspresja tego, co
jednostkowe, ale, by tak rzec, dotyczy kaz-
dego z nas, ma uniwersalny, ogélnoludzki
charakter. Wyzwanie, przed jakim staje filo-
zofia, jest wiec nastgpujace: jak wynies¢ oso-
biste, indywidualne do$wiadczenie oraz jego
interpretacj¢ do poziomu, na ktdrym uzy-
skuje ono wazno$¢ dla kazdego czlowicka?
Za pierwszym wyzwaniem podaza drugie.
Dyskursowi filozoficznemu, ktéry chce by¢
subiektywna ekspresja wewngtrznego do-
$wiadczeniu mysliciela zagraza, ze stanie si¢
wylacznie psychologicznym opisem (mniej
lub bardziej uniwersalnym). By uchroni¢
logos filozofii przed grozba stoczenia sig
w strong¢ psychologii, potrzebne jest jeszcze
jedno zalozenie. Trzeba wigc przyjaé nie tyl-
ko to, ze jednostkowe doswiadczenie zawiera
w sobie co$ ogdlnoludzkiego, jest konkretna
powszechnoscia (czyni to takze psychologia),
ale takze to, ze w jednostkowym doswiad-
czeniu odstania si¢ byt jako taki.

Filozofia egzystencjalna ufundowana jest,
wedlug Tillicha, na tych dwéch przestan-
kach. Zwrot w strong wewngtrznego do-
$wiadczenia to pierwszy krok egzystencjal-
nego myslenia. Egzystencjalisci poszukuja
w wewnetrznej przestrzeni zrédlowych do-
$wiadczen, ktére zakorzeniaja si¢, wedlug
terminologii Tillicha, w strukturze bytu.
Chodzi tu o doswiadczenia, ktére, pomimo
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swego skrajnie subiektywnego charakteru,
nie tylko wyrazaja najbardziej wlasng jed-
nostkowa rzeczywisto§¢ podmiotu, ale tak-
ze odstaniaja rzeczywisto$¢ jako taka.

Tillich znakomicie ukazuje kolejne filozo-
ficzne rozstrzygniecia, ktére czynia subiek-
tywno$¢ ,miejscem” odslaniania si¢ struk-
tury bytu. Mysle¢ egzystencjalnie to poda-
za¢ wyboista droga, na ktérej mysliciel nie
tylko chce z pasja doswiadczaé egzystenciji,
ale takze mysle¢ egzystencje, tworzac jej fi-
lozoficzny logos, ktéremu nieuchronnie gro-
zi, ze przystoni osobiste egzystencjalne do-
$wiadczenie. Jak powie Tillich, myfdliciele
egzystencjalni ,borykaja si¢ z problemem
osobistego  «nieobiektywnego» myslenia
i jego wyrazu — to jest nieszczgscie Egzy-
stencjalnego myfliciela™".

Droga egzystencjalnego myélenia pro-
wadzi przez kolejne istotne rozstrzygnigcia.
Po pierwsze, egzystencjalici modyfikuja
Kartezjaniska wizj¢ podmiotu. W pojmowa-
niu stawnego cogito ego sum nastgpuje prze-
suniecie z cogito na sum, z mysle na jestem.
Podmiot jest przede wszystkim podmiotem
egzystujacym. Osobiste indywidualne do-
$wiadczenie zakorzenione jest w owym je-
stem; jest dos$wiadczeniem egzystencjalnym,
a to oznacza, ze daje cztowiekowi wglad
w jego wlasng egzystencje.

Zarazem ,egzystencjalna subiektywnos¢”
(Jaspers) stanowi ,centrum i cel rzeczywi-

stodci”'2.

Przesuniecie punktu ciezkosci
z myslg na jestem ma kluczowe znaczenie.
Egzystencjalny mysliciel, dokonujac na-
mystu nad wlasng egzystencja, ma nadzie-
j¢ na odstoniecie w samym sobie struktury

bytu/bycia; nadziej¢ na to, ze ,najskrytsze

1" Tamze, s. 132.
12 Tamze, s. 134.

centrum Natury znajduje si¢ w sercu czlo-
wieka”". Jesli tak jest, to namyst nad najbar-
dziej wlasnym doswiadczeniem ufundowa-
nym egzystencjalnie moze zosta¢ wyrazony
w uniwersalnym jezyku ontologii. Filozofia
moze by¢ pojmowana jako medytacja nad
tym, co znaczy by¢ z perspektywy tego, co
znaczy jestem. Jezyk egzystencjalnej ontolo-
gii nie jest jednak obiektywistyczny, nie od-
nosi si¢ do tzw. obiektywnego do$wiadcze-
nia odsylajacego do bytéw w $wiecie. To, co
dane w do$wiadczeniu egzystencjalnym, nie
odsyla do obiektywnego bytu odslaniajace-
go si¢c podmiotowi jako przedmiot poznania.
Doswiadczenie egzystencjalne nie jest, jak
wskazywalismy powyzej, wylacznie subiek-
tywne, poprzedza ono rozdzial na podmiot
i przedmiot, jest warunkiem i podstawa za-
réwno podmiotowosci, jak i intencjonalno-
$ci przedmiotowe;.

Dla wyrazenia tego typu do$wiadczania
Tillich uzywa metafory Zrédla. Egzystencja-
lisci poszukuja doswiadczeni Zrédlowych, tzn.
takich do$wiadczen, ktore odstaniajg zrédlo
mySlenia i méwienia. Nie kazde do$wiadcze-
nie prowadzi do celu. Egzystencjalni mysli-
ciele poszukuja tego, co zrédtowe, w réznych
obszarach, np. dla Kierkegaarda jest to oso-
bista wiara ,samotnego”, stojacego wobec
wiecznoéci; dla  Nietzschego doswiadcze-
nie zycia, ktére ujawnia si¢ jako wola mocy;
Heidegger z okresu Bycia i czasu poszukuje
zrédlowosci w doswiadczeniu troski Dasein
o swoje bycie itd. Egzystencjalistéw taczy jed-
nak wspélne przekonanie, ze droga do Zré-
dlowego dos$wiadczenia nie jest droga obiek-
tywnego, niezaangazowanego podmiotu, ale
wymaga zaangazowania, pasji. Kierkegaard
i Nietzsche méwia o namietnosci.

13 Tamze, s. 136.
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Powyzsze analizy doprowadzily nas
do miejsca, w ktérym mozemy podjaé ostat-
nie pytanie o sposéb, w jaki Tillich sytuuje
filozofig egzystencjalng w ramach swojej re-
fleksji poswigconej wymiarowi religijnemu
i jego obecnosci we wszystkich aspektach
kultury, w tym w filozofii. Filozofia egzysten-
cjalna, poszukujac tego, co Zrédlowe, dociera
do ,twérczego zrédla Bytu”, do Zrédia ,my-
$lenia i dziatania”, do czegos, co ,nigdy nie
staje si¢ obiektem™. ,Miejsce”, w ktérym
odslania sie Zrédtowe do$wiadczenia, Tillich
nazywa za Schellingiem , punktem tozsamo-
$ci”. To jest moment, w ktérym Tillichow-
skie analizy po$wigcone Zrédlowemu do-
$wiadczeniu w filozofii egzystencjalnej mo-
zemy polaczy¢ z jego analizami dotyczacymi
elementu bezwarunkowego w $wiadomosci
cztowieka, bez ktérego myslenie jako takie

14 Tamze, s. 133.
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Paul Tillich i religijny wymiar kultury
Publikacja ma charakter eseju recenzyjne-
go i nawiazuje do wydanego w 2020 roku
polskiego ttumaczenia ksigzki Paula Tilli-
cha zatytulowanej Teologia kultury. Esej jest
préba osadzenia dzieta niemieckiego mysli-
ciela w szerszym kontekscie jego tworczo-
$ci. Autor eseju twierdzi, ze Teologia kultury
stanowi swoiste podsumowanie Tillichow-
skiego myslenia pytajacego o obecno$¢ re-
ligii we wspétczesnym zlaicyzowanym $wie-
cie. Religia jest dla niemieckiego teologa
takim wymiarem ludzkiego ducha, ktéry
przenika wszystkie inne wymiary; ujawnia
si¢ we wszystkich obszarach ludzkiej kultu-
rowej aktywnosci. Jest ona Zrédiem kazdej
ludzkiej kulturowej aktywnosci, stoi u pod-
staw kazdego przejawu ludzkiego ducha.

Stowa kluczowe: Paul Tillich, teologia
kultury, religia, troska ostateczna, wiara, nie-
uwarunkowane, filozofia egzystencjalna
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gielloniskiego. Publikowal m.in. w ,Zna-
ku”, ,Kwartalniku Filozoficznym”, ,Logo-
sie i Ethosie”, ,Nomosie”. Autor ksiazek:

Paul Tillich and the Religious

Dimension of Culture
This publication is a review essay and refers
to the Polish translation of Paul Tillich’s
book, 7heology of Culture, published in
2020. The essay is an attempt to place this
book of the German thinker in the broader
context of his work. The author of the es-
say claims that Zheology of Culture is a kind
of summary of Tillich’s thinking about the
presence of religion in the contemporary sec-
ularized world. For the German theologian,
religion is such a dimension of the human
spirit that permeates all other dimensions; it
manifests itself in all areas of human cultur-
al activity. It is the source of every human
cultural activity, it is at the root of every
manifestation of the human spirit.
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Seren Kierkegaard, Dzienniki
NB 31 — NB 36, przel., wste-
pem i przypisami opatrzyl
Antoni Szwed, Pism SK tom
26, Wydawnictwo Marek De-
rewiecki, Kety 2021, ss. 518.

Jako jednostka, catkiem
dostownie jako jednostka,
osobiscie odniest sig,
zwrdcic si¢ do Boga —

to jest formuta by-

cia chrzescijaninem

(NB 33:57, s. 365)

Nie mieli$my nigdy tak fatwego dostgpu do
polskich przektadéw najwazniejszych dziel
Serena Kierkegaarda, a takze do licznych
opracowan naukowych, jak w ostatnim trzy-
dziestoleciu. Mamy w Polsce mozliwo$¢ nie
tylko poznawania fundamentalnych idei i sty-
lu ich wyslawiania, ale takze glebszego wgla-
du w obszar recepcji Duficzyka w szerokim
kregu europejskich filozoféw czy teologdw,
psychologéw, pisarzy, zaawansowanych czy-
telnikéw. Sprzyja temu inspirujgca dzialal-
no$¢ naukowa Centrum Badan nad Serenem
Kierkegaardem przy Uniwersytecie Kopen-
haskim; dzigki niemu opublikowano narodo-

w3 kolekgje dziet Duniczyka, uporzadkowano

wiedzg o jego zyciu i dzialal-
nosci pisarskiej, a te promo-
cyjne wysitki przyczynily si¢
do powigkszenia si¢ miedzy-
narodowej spolecznosci kier-
kegaardologéw i do wzrostu
tlumaczeni bezposrednio z je-

zyka duriskiego.
Wydana w 2021 roku ob-
szerna ksiazka zawierajaca
Dzienniki Serena Kierkega-
arda z przedostatniego roku
jego intensywnej i systema-
tycznej aktywnosci pisarskiej, stanowi ko-
lejne $wiadectwo solidnej naukowej, edy-
torskiej i translatorycznej pracy Antoniego
Szweda. Liczaca 518 stron publikacja bu-
dzi szacunek i podziw jako zapis staran-
nosci i rzetelnosci kompetentnych dziatan
nad pionierskim wydaniem wszystkich co-
dziennych notatek filozofa z roku 1854. Jest
to czg$¢ projektu finansowanego przez Mi-
nisterstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
w ramach programu pod nazwa Narodowy
Rozwéj Humanistyki w latach 2020-2023.
Jedli dodam, ze recenzentem tomu byl pro-
fesor Jan Klos, a redakeja i korekta zajmo-
wala si¢ Maria Urbariska-Brozek, wszystko
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to stanowi gwarancj¢ publikacji na najwyz-
szym poziomie, do ktérego Wydawnictwo
Marka Derewieckiego zdazylo nas juz przy-
zwyczaié. Dla czytelnika polskiego za$ ozna-
cza wielka pomoc w lekturze dziel Kierkega-
arda, poprzez poznanie tego rodzaju zrédta
pomocniczego — cz¢sto ltatwiejszego w od-
biorze niz pozostale dzieta, ale obfitujacego
w nieprzebrane jeszcze skarby mysli i stylu.

Sposréd wielu tematéw, ktdre w poszu-
kiwaniu whasnej drogi do Boga Kierkegaard
podejmowal, rozwijal i wracal do nich w co-
dziennych zapiskach, wybralem dwa watki.
Po pierwsze, watek zafalszowanych form
chrzescijariskiego zycia, co ma zwiazek z ne-
gatywna oceng protestantyzmu'. Po drugie
za$, co si¢ z pierwszym nurtem wiaze, do
przekonania, ze dla chrze$cijanina nie ma
innej drogi, jak zwrécenie si¢ jednostki bez-
posrednio do Boga; nie ma uniwersalnych
podpowiedzi, norm, regul, pouczeri do na-
$ladowania Chrystusa. W tym zakresie naj-
wazniejszy jest indywidualny, egzystencjal-
ny wysilek, ktéry wywraca na nice wszyst-
ko, czego dotychczas czlowiek doswiadczal,
czemu ufal i czemu byt wierny. Méwiac dzi-
siejszym jezykiem, mozna by powiedzieé, ze
w pismach Duniczyka mamy do czynienia
wrecz z promowaniem jednostkowego do-
$wiadczenia religijnego.

Oto probki stylu myslenia obecnego na
stronach notatek. Zwréémy uwage na NB
32:117. s. 246-249 — notatke podejmujaca
temat ,rewizji chrzescijariskiej”. Kierkega-
ard opisuje swdj status jako ,rewizora”. De-
klaruje, iz chce by¢ niestrudzonym i rady-
kalnym krytykiem ,zafalszowania Boga”

I W notatce NB 34:21 na s. 393 nazywa protestantyzm ,,re-
wolucjg” ,.kosztem Mistrza (Chrystusa)” ,,[...] ta nauka
jest zlagodzeniem chrzesécijanstwa, na ktére my, ludzie,
sobie pozwolilismy, zadajac od Boga, aby si¢ do tego
przystosowat”.

(s. 248) i zafalszowanej relacji Bég — czlo-
wiek. I takie objawy, zaobserwowane przede
wszystkim w owoczesnym zyciu duriskiego
Kosciota luterariskiego, wielokrotnie uwy-
datnia. Wing obarcza przy tym — z nuta nie-
skrywanej pogardy — ,cale to towarzystwo
pastoréw i profesoréw” (s. 246), jakie dane
mu bylo poznaé i oceniaé. Sobie natomiast
przypisujac role ,chrzescijanskiego rewizo-
ra” (s. 247), zestawia ja z rolg apostola Paw-
fa, czyli glosiciela prawdy, ale okresla ja jako
przeciwienistwo tamtej: zadaniem rewizora
jest ,odkrywanie falszerstw”, , przedzieranie
si¢ przez zafalszowania, aby zwréci¢ si¢ ku
Bogu” (s. 248). Okresla dalej pelnienie tej
roli ex definitione jako ,stuib¢” dla dobra
innych, z wyraznym odcieniem autoglory-
fikacji. Wprawdzie — powiada — owa shuz-
ba posiada w sobie ,,co$§ negatywnego”, ale
wcale — jak wyjasnia — nie nalezy jej uwa-
za¢ za przypadkowa; przeciwnie: ,misjonarz”
sam uznaje si¢ — bagatela — za wybranego
przez Opatrzno$é, dodajac w tonie wyja-
$nienia i usprawiedliwienia: ,bo nie jest nie-
Yaska, ze kto§ zostaje wybrany na rewizora”
(s. 247). Do waloréw tej stuzby autonominat
zalicza jej intelektualny charakter, co w tym
wypadku oznacza umiejgtnosé operowania
pojeciami i ich krytyczng analizg. Pracg za$
inicjuje dlatego, ze — i tu kolejna negatyw-
no$¢ oraz autoafirmacyjny autocentryzm —
inni przedstawiciele zycia umystowego jej
nie podejmuja. Poczucie misji wykonywa-
nej za innych czy w imieniu innych — oto
fundament krytycznych wskazani rewizora,
ktéry zostaje ,wyposazony” w cechy wyjat-
kowe i nosi pictno nieskrywanej wysokiej
samooceny.

Jesli zapytamy, co rewizor uwazal za
najwazniejsze falszerstwo wspélczesnego
chrzescijanistwa, otrzymujemy — nie tylko
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na omawianych stronach — diagnoze¢ kate-
gorycznie wyrazana. Z wielka asertywno-
$cia stara si¢ on przedstawi¢, iz ma na mysli
sto wieczne klamstwo, ze chrzescijafistwo
jest zdatne do doskonalenia si¢” (s. 248).
Przeto z wielkim emocjonalnym naciskiem
neguje poglad, ze chrzescijanin jest zdolny
do samowystarczalnosci, do rozwijania si¢
samodzielnie, bo to byloby réwnoznaczne
z doskonaleniem si¢ bez Boga, bez wysil-
ku i rewolucyjnego dyskomfortu, wynikaja-
cego z totalnego zaufania Bogu. W duchu
Kierkegaardowskich refleksji mozna zada¢
pytanie sugerujace odpowiedz: jak grzeszny
i upadly cztowiek moze sam postrzegaé pro-
gres w dos$wiadczeniu religijnym, jesli pole-
ga na sobie i nasladuje innych ludzi.

To zreszta jeden tylko aspekt rewidujace-
go spojrzenia na powierzchowna chrzesci-
janiska religijno$¢ Duriczykéw. Falszerstwo —
zdaniem rewizora — tkwi réwniez w wize-
runku samego Boga, w odrzuceniu przez
pseudochrze$cijan Jego autonomii, Mitosci,
Jego Majestatu, Jego Natury poznawczo nie-
dostepnej, niedefiniowalnej, Jego , krélestwa
nie z tego $wiata” (s. 298). W Dziennikach
znajdziemy ,perelki” sformulowan, w ked-
rych krytyka ludzkich uzurpacji, samoza-
dowolenia z whasnych pomystéw, ,mecha-
nicznego konformizmu” (okreslenie Ericha
Fromma) ofiar propagandy czy manipulacji
lideréw (posrednikéw, w ksztaltowaniu re-
lacji jednostka — Bég) mieszajg si¢ z ,,projek-
towaniem ideatu” (formula tytutowa ksiaz-
ki Andrzeja Kozminskiego), czyli wzorca
chrzescijariskiej postawy jednostki wobec
nieskoniczonego Majestatu Boga. Podmiot
codziennych notatek wpada w prorocki ton
zarliwego wyznawcy Boga, zawsze jednak
w kontrascie do posrednikéw, do zwolenni-

kéw —zeby uzy¢ psychologicznych okreslen —

orientacji kolektywistycznej”, i zawsze z po-
chwala ,orientacji indywidualistyczne;j™

W notatce NB 32:135, s. 278, opatrzo-
nej przez wydawce tytutem — Boski Maje-
stat — Boska sprawa, czytamy: ,[...] On jest
[Bég] nieskoniczenie bardziej wzniosty, tak
wzniosly, ze jedynie pogardzanie ludzkimi
posrednikami odpowiada Jego wzniostosci,
pogardzanie ludzkimi posrednikami, co jest
tym samym, co cheé bycia ofiarowanym”.
I dalej styszymy mocne stowa: ,Natomiast
$wiat chrzeécijaniski nie tylko nie pogardza
ludzkimi posrednikami, nie, on podsuwa
Bogu, ze Bdg jest tego samego zdania, iz
On sadzi, ze to jest to, czego nalezy uzywac,
$wiat chrzescijaniski nawet Boga uczynil laj-
dakiem dla zwyklego ludzkiego tajdackiego
majestatu” (s. 279).

Podobne w tonacji emocjonalnej, a po-
nadto akcentujace paradoksy autentycznego
chrze$cijariskiego doswiadczenia, sa takie
oto sformulowania:

,Bog, w sensie ludzkim, nie ma intere-
su. Pozostaje wieczys$cie niezmienny, siedzi
i wypatruje egzystencji, i czeka, czy jest ktos,
kto zechce Mu oddawa¢ cze$¢. Oddawanie
Mu czci jest bezwarunkowym odnoszeniem
si¢ do Niego. Ale wszystko, co chce odno-
si¢ si¢ warunkowo, musi eo ipso napotkaé
przeszkode w tym $wiecie, wejs¢ w kolizje,
bo ten $wiat jest wlasnie §wiatem tego, co
uwarunkowane. W taki sposéb oddawanie
czci staje si¢ eo ipso cierpieniem — i odkrywa-
niem, ze stuzenie Bogu jest blogostawione”.

Jako recenzent czuj¢ si¢ niekiedy bez-
radny wobec syntetycznych sformutowan
Duriczyka, ktére brzmia nowoczesnie (vide
motro), cho¢ odbierajg mowe, zwlaszcza
gdy wiara jest redukowana do jednostko-
wej perspektywy z odrzuceniem wspdlno-
ty. Albo gdy chrzescijaiistwo ma oznaczaé
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cierpienie i mroczne odcienie (a nie rados¢
czy pozytywne ekstatyczne emocje), cho-
ciaz i w tym zakresie mozna w Dziennikach
odkry¢ zaskakujace fragmenty (Chrzescijari-
stwo przeksztatcone w optymizm, NB 34:22,
s. 393-396). Jednoczesnie notatki inspiruja,
zachwycaja, zachecaja do lektury — filozo-
ficznej, teologicznej, egzystencjalnej, a na-
wet do uwag krytycznych. W tonie pole-
micznym mozna by rozwina¢ watek odrzu-
cania wspdlnotowego doswiadczenia wiary.
Istnieje wiele miejsc w Biblii, ktére docenia-
ja warto$¢ wspdlnego poszukiwania obec-
nosci Boga: modlitwa Ojcze nasz (a nie —

Hieronim Chojnacki: dr hab., od 2018
profesor Ateneum-Akademii Nauk Stosowa-
nych. Literaturoznawca o zainteresowaniach
filozoficznych. Tematyka badari naukowych:
literatura szwedzka i duriska, ostatnio tria-
da: literatura — filozofia — religia; zaawan-
sowane badania nad sztuka opowiadania
Karen Blixen. Autor kilku prac o Serenie
Kierkegaardzie, a ponadto ksiazek: Polska

Ojcze mdj), Jezus pyta apostoléw: za kogo
mnie uwazacie (wy, a nie — kazdy z osobna),
mowa o zaparciu si¢ siebie itd. Obecno$¢ in-
nych ludzi, wybaczajacej akceptacji ich sta-
bosci, znacznie utrudnia jednostce poszuki-
wanie prawdziwej, realnej i substancjalnej
obecnosci Boga.

Mam nadzieje, ze Dzienniki zdolne sa za-
interesowa¢ wielu odbiorcéw wysoce zmoty-
wowanych, bo takimi sa w wickszosci — jak
si¢ wydaje — odbiorcy dziet Serena Kierke-
gaarda. I takim polecam tom z przedostat-
niego roku zycia duriskiego autora — cale
jego ideowe i pisarskie bogactwo.

»Poezgja Potnocy«. Maria, Irydion, Lilla Wene-
da (1998); Marzenia o Italii. Motywy wtoskie
w poezji szwedzkiej XIX i XX wieku. Rogpra-
wa i antologia wierszy (2000); Szwedzka li-
teratura pigkna w Polsce 1939—1996. Biblio-
grafia przekladéw i opracowan krytycznych
(2002). Interpretacje dziel Szekspira, Ibsena,
Strindberga, Bergmana, Transtromera i in.
E-mail: h.chojnacki@ateneum.edu.pl
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BLOGOSEAWIENTI CI,
KTORZY NAWOLUJA W PUSTKE...

O POSZUKIWANIU (BEZ)SENSU NA KARTACH
KSIAZKI JANUSZA BOHDZIEWICZA
,OSIEM POCHWAL.

SZKICE Z ANTROPOLOGII MYSLENIA™!

Janusz Bohdziewicz, Osiem
pochwat. Szkice z antropo-
logii myslenia, Seria tempus
fugit, Wydawnictwo Pasaze,
Krakéw 2021, ss. 194.

W pigtym rozdziale Ewan-

gelii wedlug $wictego Ma-

teusza przeczytaé mozna

Kazanie na gorze, jakie Je-

zus wyglosil do zgromadzo-

nego thumu. Méwit w nim

o o$miu sytuacjach z Zycia,

w ktérych doznanie krzywdy i pokora byly

w jego oczach chwalebne. Fragment ten,

nazywany o$mioma blogostawieristwami,

jest wazny dla chrzescijadstwa, poniewaz

odwraca wyobrazenie o tym, jakie posta-

wy i cechy moga by¢ uznane za wartoscio-

we. Chrystus wywyzsza tu migdzy innymi

cichych, cierpigcych niesprawiedliwosé czy

ubogich w duchu. Zatem to, co slabe i nie-

poradne, uznaje za cenne i godne nagrody'.
Prawdopodobnie to kazanie stanowi in-

spiracj¢ dla Janusza Bohdziewicza, ktéry

I Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, (Mt 5,1-12), Pismo
Swigte Nowego Testamentu, thum. Towarzystwo Biblijne
w Polsce, Warszawa 2004, s. 16—17.

tytutuje swa ksiazke Osiem

pochwat. Szkice z antropolo-

gii myslenia. Podobnie bo-

wiem, jak w wypowiedzi
chrze$cijariskiego  Mesjasza,

tu réwniez kazdy rozdzial

zawiera w tytule uznanie dla

tego, coO w potocznym my-

$leniu niekoniecznie wydaje

si¢ tego godne. I tak, Autor

sktada hold: niespelnieniu,

stabosci, powierzchni, nie-

swojosci, thu, nicosci, nie-

pewnosci i nieprawdzie. Ta prowokujaca
postawa afirmatywna dla, wydawa¢ by si¢
moglo, antywartosci, budzi silne skojarze-
nie z przestaniem Jezusa. Postsekularny na-
myst nad duchowoscig chrzescijarisky jest
jednym z fundamentéw, na ktérych Boh-
dziewicz buduje swa wielowatkowa narracje.
Sens ruchu, ktérego dokonuje Autor,
czyli swoistej rewolty wobec klasycznie poj-
mowanych terminéw, zasadza si¢ przede
wszystkim na przyjeciu przezeri Heidegge-
rowskiej konstatacji o koricu metafizyki ro-
zumianej jako idolatria. Warto zatem zanu-
rzy¢ si¢ w szerszy kontekst tego problemu,
aby zrozumieé, w jakim polu badawczym
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obraca si¢ Bohdziewicz i jaka zajmuje
W nim pozycje.

Czasy obecne, okreslane jako postnowo-
czesne, charakteryzujg si¢ nieobowiazywa-
niem norm uznawanych w erze moderni-
zmu i zwiazanego z nim wielkiego optymi-
zmu. Méwiac za Zygmuntem Baumanem,
warto$ci nowoczesnego spoleczefistwa ule-
gaja przedefiniowaniu, zanikaja lub znajdu-
ja si¢ w glebokim kryzysie?. Postmodernizm
i ,upadek wielkich narracji” przyniést roz-
czarowanie postepem i pustke, ktérej nie
wypelnia juz poszukiwanie prawdy i stabil-
nych podstaw aksjologicznych konstytuuja-
cych cywilizacj. Cezary Wozniak zauwaza:

Nasza wspolczesno$é to czas postmoder-
nizmu. Postmodernizm nie jest jednoli-
tym kierunkiem filozoficznym, zbiegaja
sie w nim réznorodne watki: od filozofii
Nietzschego, Heideggera, psychoanalizy,
do strukturalizmu czy feminizmu. Za naj-
wazniejsza ceche¢ myslenia postmoderni-
stycznego mozemy chyba uzna¢ kwestio-

nowanie metafizyki obecnosci®.

Owo kwestionowanie metafizyki obec-
nosci przypisuje si¢ wlasnie Martinowi He-
ideggerowi i jego koncepcji korica filozofii
jako nauki o bycie — atrybutywnym, statym
i wyrazalnym w jezyku. W zamian za to
niemiecki fenomenolog skupia si¢ na Byciu,
czyli prekoncepcyjnym dos$wiadczeniu tego,
ze ,jest’, co nie miesci si¢ w sferze dyskursu.

Wraz z wydaniem w 1927 roku Bycia
i Czasu, sztandarowej pozycji ucznia Husser-
la, rozpoczyna si¢ w filozofii zupelnie nowy
styl mySlenia, w ktérym obalone zostaje

2 Z. Bauman, Ponowoczesnosé, w: Stownik spoteczny, red.
B. Szlachta, Krakow 2004, s. 903-904.

3 C. Wozniak, Postmodernizm i nihilizm, ,,Principia” 2003—
2004, t. 25-26, s. 213-214.

wnioskowanie w kategoriach dogmatycz-
nych i poszukiwanie absolutnej, obiektyw-
nej prawdy w rozumieniu Kartezjaniskim:
tego, co pewne, matematycznie sprawdzal-
ne i niezmienne. Heidegger ktadzie nacisk
na zywe do$wiadczenie Bycia, ktére zawsze
wymyka si¢ racjonalno$ci. Nie da si¢ usta-
li¢ precyzyjnej jego definicji, zawsze jawi si¢
ono bowiem jako nieskryto$¢ (aletheia)’.

Ruch przezwyci¢zania metafizyki obec-
nosci odbil sie szerokim echem w filozofii
wspolczesnej. Jego poklosie znalezé moz-
na w takich kierunkach, jak dekonstrukcja,
postmodernizm czy posthumanizm. Pono-
woczesny dyskurs charakteryzuje si¢ plyn-
noscia takich poje¢, miedzy innymi prawdy,
pewnosci oraz podwazaniem transcendencj.

Janusz Bohdziewicz jest $wiadomy trans-
formacji myslowej, jaka teraz si¢ dokonuje
i obserwuje ja z duza doktadnoscia. Zauwa-
za, ze wspblczesna zmiana paradygmatu nie
odbywa sie¢ w prézni, jako efekt filozoficz-
nych rozpraw, niemajacych wptywu na spo-
feczeristwo. Wrecz przeciwnie — zachwianie
klasycznych fundamentéw wydarza si¢ mie-
dzy innymi z powodu globalizacji, ogrom-
nego postepu technologicznego czy kultu
informacji, ktére gromadzone sa i redystry-
buowane przez $rodki masowego przekazu
w szalonym tempie. Autor Osmiu pochwat
twierdzi, za Marshallem McLuhanem: 7he
medium is the message — ludzka percepcja
zawsze jest silnie powiazana z faza rozwo-
ju technicznego i sposobem przekazu domi-
nujacym w danej kulturze, w pewnym mo-
mencie historycznym’.

Bohdziewicza interesuje polaczenie obu

opisanych perspektyw — paradygmatu

4 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa
1994.

5 Zob. M. McLuhan, Zrozumie¢ media: Przedtuzenie czto-
wieka, thum. N. Szczucka, Warszawa 2004.
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post-metafizycznego oraz nowych mediéw
i ich roli w ksztalttowaniu myslenia. Za-
uwaza on, jak te dwie sfery kultury wza-
jemnie na siebie wplywaja i dekonstruuja
»S$wiatoobraz” (méwiac jezykiem Heidegge-
ra)’,wspottworzac elektralng epoke pozba-
wiona podstaw’.

Upadek imaginarium ,,obiektywnej praw-
dy” i rosnaca alienacja ludzi, spowodowana
zanikiem relacji — na rzecz zycia w symu-
lakrach promowanych przez medialne obra-
zy i technologiczny konsumpcjonizm — to,
wydawad by si¢ moglo, tragiczna sytuacja
cywilizacji zachodniej, w ktdrej nie sposéb
dostrzec juz oznak wzbudzajacej nadzieje,
przysztosci. Bohdziewicz jednak, paradok-
salnie, postrzega to polozenie jako pewnego
rodzaju szansg: jako chaos, z ktérego moze
wyloni¢ si¢ nowa jakos¢.

Przede wszystkim, jako zwolennik teo-
rii McLuhana, popiera jego przekonanie
o tym, ze rozwdj cywilizacyjny wkroczyl
w epoke elektralna, ktéra przywraca nie-
jako ozywienie mysli, cechujace wcze-
$niejszy etap oralny. Upowszechnienie
pisma ukonstytuowalo dyskurs linearny,
uporzadkowany, zamkniety w ramach
ukoriczonego tekstu. Z kolei media cy-
frowe, podobnie jak w czasach przekazéw
ustnych, pozwalaja na swobodna, klaczo-
wa i rozproszona refleksje. Dzisiejszy czto-
wiek znajduje si¢ w wielu miejscach naraz,
moze ,przeskakiwa¢” pomiedzy stronami
internetowymi czy kanalami telewizyjny-
mi, nie zatrzymujac si¢ nigdzie na dtu-
zej, ma mozliwo§¢ wykonywania wielu

6 M. Heidegger, Czas Swiatoobrazu, w: Budowaé, miesz-
ka¢, mysle¢. Eseje wybrane, red. K. Michalski, thum.
K. Wolicki, Warszawa 1977, s. 128—167.

7 Brak podstaw oznacza tu przezwyci¢zenie metafizyki jako
pewnej statej podstawy, prawdy czy zrodta, czyli zbioru
idei formatujacych dyskurs Zachodu. Zob. C. Wozniak,
Postmodernizm i nihilizm, art. cyt., s. 218.

operacji jednocze$nie — jest wszedzie i ni-
gdzie zarazem®.

Epoka elektoralna jest dla Bohdziewi-
cza polem do$wiadczenia, na ktérym uwi-
dacznia si¢ sens przezwyci¢zenia metafizy-
ki. To wiasnie dzigki taktylnym no$nikom,
jak okreslat je McLuhan’ (przewidujac juz
w latach 60. XX wieku zaistnienie smartfo-
néw), ludzie wciaz sa w kontakcie z tym, co
dzieje si¢ ,tu i teraz”. W przeciwieristwie do
tekstu, ktdrego czytanie mozna przerwaé,
odlozy¢ i wréci¢ do tego samego momen-
tu — poniewaz ma zamknigtg i niezmienng
forme — przeptyw danych jest nieustannym
procesem, nigdy niezakoriczonym.

W nowych mediach istoczy si¢ zywiol
dekonstrukeji zbiezny z propozycjg Heideg-
gera i innych filozoféw negujacych metafi-
zyke. Zniesiona zostaje opozycja podmiot
poznajacy- przedmiot, w Internecie bowiem
kazdy moze by¢ twérca i odbiorcy zarazem:
poprzez komentowanie, remiksowanie czy
udostepnianie materialéw w nowych kon-
tekstach. O wiele wazniejsze w kontakcie ze
wspolczesnymi srodkami przekazu jest do-
$wiadczenie, bycie, bezposrednie chwytanie
migoczacych fenomenéw. Uzytkownik za-
wsze znajduje si¢ u progu szansy na spelnie-
nie; spelnienie, ktdre sie wymyka, lecz wciaz
jest pozadane.

Epoka elektralna, antymetafizyczna, pel-
na witalnej sity plynacej z myslenia kla-
czowego rozbija konstrukty hierarchiczne
i binarne podziaty. W tym kontekscie pro-
wokacyjne pochwaly Bohdziewicza wobec
przymiotéw pozostajacych zawsze ,na dole”,
,pod spodem”, ,w tle”, niewartych uwagi,

czy wrecz — wydawaloby si¢ — szkodliwych

8 Zob. M. McLuhan, Galaktyka Gutenberga: Tworzenie
czlowieka druku, ttam. A. Wojtasik, Warszawa 2017.
9 Zob. tamze.
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(jak nieprawda), uwydatniaja swéj sens. By¢
moze godne blogostawieristwa jest to, co
dzieje si¢ na obrzezach dyskurséw i ,wiel-
kich narracji”.

Autor przywoluje paradygmat chrzesci-
janiski, lecz nie w wydaniu instytucjonalno-
doktrynalnym. Traktuje te religic w spo-
s6b filozoficzny, reinterpretujac ja przy
uzyciu metod postsekularnych. Trawestuje
fragment Kazania na gérze nie bez powo-
du. Chce ukaza¢, jak, rewolucyjna w swej
istocie, mysl Jezusa Chrystusa z Nazaretu,
staje si¢ wyzwaniem eggystencjalnym w obec-
nych czasach'.

Propozycja Bohdziewicza nie jest by-
najmniej wstgpem do nihilizmu, czy post-
modernistycznej, pustej parodii rozbite-
go w pyl dawnego $wiata. Inspirujac si¢
Heideggerem, chce on zawiesi¢ wszelkie
dogmaty scjentystyczne i potoczne ogla-
dy, ktére usilnie sprowadzaja Bycie do bytu,
czyniac go intelligibilnym poprzez jakies
atrybuty. Wielokrotna negacja wszelkich
nawykowych kategoryzacji, bedacych wla-
$ciwie zbedna ,nadbudowa’, przystaniajaca
nagg istotg rzeczy, doprowadza do sui gene-
ris pustki (ungrunt"'), w ktérej nie ma juz
pojeé, podmiotu i przedmiotu. Jednakze
po takiej redukeji (epoché), nie zapada si¢
jedynie w nihilizm. Z tej wszechogarnia-
jacej ciemno$ci wyistacza si¢ aletheia. Opi-
sywanie jej zawsze jest jednak idolatria. Je-
dynym sposobem, w ktéry mozna jej do-
$wiadczyd, sg ekstatyczne tknigcia.

10 Odwotuje si¢ tu do recenzji omawianej publikacji, au-
torstwa Leszka Koczanowicza, ktorg przeczyta¢ mozna
na tylnej oktadce Osmiu pochwal. J. Bohdziewicz, dz. cyt.

11 Ungrunt, czyli brak gruntu, podstawy. Termin uzywany
w mistyce nadrenskiej do opisu sytuacji totalnego oczysz-
czenia, swego rodzaju zapadnigcia w pustke i ascezg umy-
stowa, w ktorej jedynie kontempluje si¢ Boga. Uzywam
tutaj tego terminu, abstrahujac od jego chrzescijanskiej
proweniencji. Chcg podkreslic postsekularny potencjat
tego stowa, w znaczeniu braku podstawy metafizycznej
i otwarcia na czyste Bycie.

Powyzsza charakterystyka doswiadczenia,
ktére przywoluje Bohdziewicz, to w istocie
chrzescijaistwo opowiedziane na sposéb
mistykéw, takich jak Pseudo-Dionizy Areo-
pagita czy Mistrz Eckhart'?. Autor omawia-
nej pozycji, cho¢ bezposrednio si¢ na nich
nie powoluje, tworzy kompatybilng z tym
modelem figur¢: poréwnanie modlitwy do
wolania w pustke. Nikt z nas nie wie, czy
ktokolwiek lub cokolwiek tam si¢ znajduje
i jak whasciwie z tym rozmawia¢. A mimo to,
nawet watpiacy czy niewierzacy, niejedno-
krotnie zapytuja, przyzywaja i prosza'’.

W ksigzce na prézno szukaé konkret-
nych odpowiedzi z zakresu teologii, ponie-
waz charakter rozwazan jest czysto filozo-
ficzny. Tak naprawde pojawiaja si¢ tu tylko
pytania i to bardzo nie$miale, jakby jeszcze
nie w pelni uchwycone przez racjonalizuja-
cg my$l szepty w wielkiej pustce. Bohdzie-
wicz nie pisze, kim i jaki jest Absolut, jesli
w ogole jest. Lecz zacheca do namystu nad
do$wiadczeniem bycia-przy. Chwali wigc
te kruche momenty gdzie§ na pograniczu
watpienia i przekonania, sensu i jego braku.
I by¢ moze whasnie w tym tkwi jakas bezsil-
na sifa egzystencji: w zapytywaniu i przywo-
lywaniu, w wiecznym staniu na obrzezach,
gdzie$ ,,poza”...

Czymze innym jest chrzescijadstwo, jak
nie whasnie dekonstrukcja? Wywlaszcza-
niem si¢ z wlasnej podmiotowosci, by wpu-
$ci¢ don Innego — Boga, blizniego, nie-ludz-
kiego? Nastawieniem na przeptyw dos$wiad-
czenia, wykraczajacego poza bezpieczne
ramy episteme? Skromnym i cierpliwym sta-
wianiem pytad, w przekonaniu o wiasnej
(nie)skoriczonoéci? Odwaga, by wkroczy¢

12 Zob. np. Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologicz-
ne, ttum. M. Dzielska, Krakow 1997; Mistrz Eckhart,
Kazania i traktaty, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1988.

13 J. Bohdziewicz, Osiem pochwal, dz. cyt., s. 114.

» 149 «



WERONIKA PIROG

BLOGOSLAWIENT CI, KTORZY NAWOEUJA W PUSTKE. ..

w pustke? Bohdziewicz w swej publikacji
przywoluje szereg lektur i nazwisk myglicie-
li odezytujacych nauczanie Jezusa w katego-
riach postsekularnej dekonstrukgji. Siega do
rozwazan Jeana-Luca Nancy’'ego, Jeana-Lu-
ca Mariona czy Johna D. Caputo.

Autor nawotuje do ksenorefleksji — my-
$lenia Innego, miast autorefleksji — mysle-
nia siebie', by dostrzec drugiego, ktéry jest
obok i by taczy¢ si¢ z nim w empatycznym
dialogu, w ktérym znika Ego, a pojawia
si¢ Ty. To, o czym opowiada, jest w istocie
najglebszym milosierdziem, czyli samym
sercem nauczania Jezusa. Uwyraznia sig
to zwlaszcza w rozdziale Pochwata stabosci,
w ktéorym Bohdziewicz przypomina o wiel-
kiej wadze troski i uwaznosci w obliczu
spotkania z wykluczonymi, pozbawionymi
glosu i doswiadczajacymi opresji. Gléwnie
méwi o osobach z niepelnosprawnosciami.
Cytuje listy, ktére wymieniali Julia Kristeva
i Jean Vanier, wydane zbiorczo pod tytu-
Yem (Beg)sens stabosci. Dialog wiary z nie-
wiarqg o wykluczeniu. Ich korespondencje
Autor wlacza w refleksje Jeana-Luca Nan-
cy’ego, dzigki czemu zyskuje ona wymiar
postsekularny”. Z tych tekstéw mozna wy-
snu¢ wniosek, iz prawdziwa asymilacja oséb
nienormatywnych w swej fizyczno$ci moze

14 Tamze, s. 101.
15 Tamze, s. 50- 57.

zdarzy¢ si¢ wtedy, gdy dokona si¢ rozbicie
struktur spolecznych, gdy zniknie dialekty-
ka zdrowia i choroby, standardu i innosci
oraz wszelkie inne kulturowe opozycje. Kri-
steva dodaje ponadto, ze przezycie niepel-
nosprawnosci jako tego, co przeciwstawia
si¢ uznanej konwencji, oznacza wlasciwie
przeciwstawienie si¢ metafizyce. Intuicje te
zdajg si¢ by¢ zbiezne z propozycjami Auto-
ra Osmiu pochwat, ktdry chee, w imi¢ wiel-
kiej mito$ci, podwazy¢ utrwalony status quo
i spoglada¢ ku peryferiom, ku temu, co sta-
be i marginalizowane.

O wszystkich tych aspektach z wielkg
rozwagy stowa, lecz i poetycka nadzieja, pi-
sze Janusz Bohdziewicz, ilustrujac swe roz-
wazania licznymi metaforami i cytatami
z Ewangelii oraz pism filozoficznych. Sub-
telny, cho¢ zarazem mocny glos wyrazony
w Osmiu pochwatach, to zache¢ta do poszu-
kiwania nowych drég myslenia, poza tymi
przetartymi, linearnie wiodacymi ku zna-
nym schematom. To zaproszenie do rady-
kalnego zerwania z tym, co oswojone i wy-
ruszenie w ciemno$¢, bez leku, na spotkanie
z Niemozliwym. To klaczowa, wielowatko-
wa opowie$¢ o zwatpieniu i niepokoju, kté-
re rozpoczynajg dopiero mysl. A wreszcie, to
postsekularna modlitwa o mifo$¢ totalna.
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