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ErvykA — Nowe HORYZONTY

umer ,Etyka — nowe horyzonty”
dotyczy przeksztalced moralnosci
zwiazanych z przemianami w rozumieniu
wartosci w §wiecie wspotczesnym. Teksty w
nim zebrane podejmuja refleksje nad etycz-
nymi konsekwencjami rozwoju sztucznej
inteligencji, granicami odpowiedzialnosci
uczonych oraz opresyjnoscia wpisana w cy-
frowe formy go$cinnosci i wykluczenia. Ese-
je zamieszczone w niniejszym tomie datoby
si¢ podzieli¢ na dwie grupy. Do pierwszej
zaliczy¢ nalezy te, ktére poruszaja zagad-
nienia metaetyki, do drugiej za$ te, ktére
zajmujg si¢ konsekwencjami zamian aksjo-
logicznych, jakie dokonaly si¢ na przestrze-
ni ostatnich dziesigcioleci. Pierwszy zbidr
reprezentuja rozprawy Joanny Sarbiewskiej
Najwyzsze gory... oraz Serce psa oraz esej
Hanny Lubowicz poswigcony idei wieczne-
go powrotu w filozofii Nietzschego, druga
natomiast rozwazania Pawla Szypowskiego
nad sztuczng inteligencja, Ching Lam Ja-
nice Law analizy platform cyfrowych oraz
refleksje J6zefa Filochy odnosnie do odpo-
wiedzialno$ci moralnej uczonego.
Sarbiewska oraz Lubowicz nawiazujg
do mysli Nietzscheanskiej, za§ milczaco

przyjmowanym przez nie zalozeniem jest
przewarto$ciowanie wartosci, ktére fun-
duje si¢ na stynnej tezie o $mierci, a $cislej
zabdjstwie, boga. Z czysto filozoficznej
perspektywy oznacza ona koniec myslenia
metafizycznego. Nietzscheanski czlowiek
oszalaly oglasza nastanie $wiata bez wek-
toréw kierunkowych, gdzie porzadek czasu
zostal bezpowrotnie zaburzony i gdzie nie-
mozliwa jest argumentacja i dochodzenie
do prawdy, gdzie nie istnieja juz moralna
stusznos¢, ani dobro i zto. W tym wiasnie
duchu Sarbiewska podejmuje postseku-
larng refleksj¢ nad cierpieniem i relacjami
transgatunkowymi. Wedtug Nietzschego
wierzacy w rozum atei$ci wy$miali szalefica,
wszakze dla nich nie bylo co zabija¢, gdyz
wezesniej religic zamkneli w granicach
czystego rozumu, nie dostrzegajac, ze bez
Boga nawet rozum, ta najwyzsza z ludzkich
whadz poznawczych, traci podstawe.

Z czysto antropologicznego punktu wi-
dzenia $mier¢ boga, oznacza dla czlowicka
utrate, a wlasciwie uwolnienie si¢, od wha-
snej istoty, wezesniej okreslonej przez rela-
¢j¢ do zasad pierwszych i podstawowych.
Narodziny nihilizmu dla Nietzschego
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niosty mozliwos$¢ transgresji cztowieczen-
stwa i ustanowienia nowego porzadku
aksjologicznego — zupelnie odmiennej
historii anizeli ta, kt6ra znamy — oznaczata
cezur¢ naznaczong chaosem, $wiat, gdzie
nie ma juz zasad, a calo$¢ i jedno$¢ stajq si¢
niemozliwe. Kto$, kto sobie to uzmystowil,
musial koniec koricéw oszale¢. ,«Co sie
stalo z Bogiem? [...] — krzyczy czlowiek
oszalaly — Powiem wam! Us$miercilismy
go — wy i jal My wszyscy jesteSmy jego
mordercami! Ale jak tego dokonali$my?
Jak zdolalismy wypi¢ morze? Kto dat
nam gabke, zeby wymaza¢ caly horyzont?
Céze$my zrobili, odwiazujac Ziemi¢ od
jej Storica? W jakim kierunku si¢ teraz
porusza? Dokad my zdazamy? Dokadkol-
wiek, byle dalej od wszelkich storic? Czy
ten ruch nie jest ustawicznym upadkiem?
W tyl, na bok, w przéd, na wszystkie
strony? Czy jest jeszcze co§ takiego jak
géra i dék? Czy nie blakamy si¢ niczym
po nieskonczonej nicosci? Czy wokoét nie
zieje pusta przestrzed? Czy nie zrobilo sig
zimniej? Czy nie nadchodzi wcigz noc
i noc? Czy nie trzeba przed poludniem za-
pala¢ latarni? Czy nie stycha¢ juz wrzawy
grabarzy, ktérzy pogrzebali Boga? Czy nie
czué juz woni boskiego rozkladu? — wszak
i Bogowie ulegaja rozkladowi! Bég umart!
Bég pozostaje umarly! I my go u$mierci-
lismy! Jak mamy si¢ pocieszy¢, mordercy
nad mordercami?»”!

Zauwazmy jednak, ze Nietzschaniskie
requiem aeternam deo samo osadzone jest
w klasycznej metafizyce i w pewnym sensie
stanowi jej spelnienie, jak réwniez spelnie-
nie chrzescijaristwa, ktére takze skrywa

I Fryderyk Nietzsche, Radosna wiedza, t!. Malgorzata
FLukasiewicz, Gdansk 2008.

tajemnic¢ o tym, ze Boga nigdy nie bylo,
wszakze mysl o tym, ze Bég jest cztowie-
kiem dzieli od stwierdzenia, ze czlowiek
jest Bogiem, tylko kwestia roztozenia ak-
centéw. Mozliwa jest wigc inna, zgota nie-
nihilistyczna optyka, w ramach ktérej tropi
si¢ §lady Boga, celem zachowania chocby
residuéw cztowieczeristwa. Czlowiek, ktéry
nie jest w stanie juz wznie$¢ si¢ do wymiaru
nieskoniczonosci, z jednej strony bolesnie
do$wiadcza whasnej skoriczonosdci, a zara-
zem przepelnia go niezaspokojone pragnie-
nie nieskofczonosci — wiara jako akt woli
i otwarcia na to, co radykalnie odmienne.
Osadzona w logice, a wigc i logosie, kla-
syczna metafizyka, poszukiwalta jednosci
w réznorodno$ci. Nawet jesli dopuszczata
réznice, to tylko zrelatywizowane i ujmo-
walne za pomoca aparatu myslenia dialek-
tycznego. Réznica nieredukowalna i nie-
sprowadzalna do tego samego, byla dla niej
nieosiagalna, gdyz oznaczala zanurzenie si¢
w dziedzinie chaosu.

Dla cztowieka $mier¢ Boga oznacza utra-
te tozsamosci, ale nie utrate totalna, lecz
zmiang w podejéciu do niej. Nie jestesmy
w stanie jej okresli¢ w samotnosci, tak jak
to si¢ dzialo w przypadku Kartezjariskie-
go cogito. Ja, aby by¢ soba, musi odnie$¢
si¢ do tego, co inne. Autorki i Autorzy,
w tekstach opublikowanych w niniej-
szym numerze, pokazuja, ze etyka coraz
cze¢sciej wyrasta z konfrontacji z tym, co
relacyjne, niepewne i kruche. Lubowicz
odezytuje Nietzscheaniska nauke o wiecz-
nym powrocie jako wezwanie do afirmacji
istnienia, odpowiedzialnosci za wlasne
zycie i osadzenie etyki w tym, co ziem-
skie. Sarbiewska za$ proponuje koncepcje
posthumanizmu kenotycznego, w ramach
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ktérego podstawowym doswiadczeniem
jest cierpienie. Interpretuje je jako do§wiad-
czenie graniczne, transformuja,ce, a zara-
zem otwierajace mozliwo$¢ wspélczucia
i przekraczania granic miedzy bytami
ludzkimi, zwierzecymi i boskimi, poza
jego logocentryczna i antropocentryczna
narratywizacja, opierajace si¢ zaréwno
racjonalnym, jak i religijnym prébom
wyjasnienia. W tym sensie etyka jawi si¢
tu jako praktyka uwazinej obserwacji rze-
czywistosci i reakcji na niag. W istocie au-
torki proponujg co$ na ksztalt rozszerzonej
etyki dialogu, gdzie fundamentem relagji
dialogicznej staje si¢ specyficzne uczucie
moralne, jakim jest szacunek — uczucie
wewngtrznego upokorzenia wszystkiego
tego, czym jestem ja sam, poza mojg relacja
z innym, wzgledem innego wlasnie. Od-
niesienie do tego, co radykalnie odmienne,
czego nie jestem w stanie pojaé, okazuje
si¢ forma przezwycigzenia skonczonosci,
wyrazajacej si¢ w cierpieniu, samotnosci
i $émierci. Ta ostatnia, wbrew Heidegge-
rowi nie stawia Dasein przed nicoscia, ale
przed transcendencja — tym, co radykalnie
odmienne i niepoznawalne. W ten sposéb
dos$wiadczenie wilasnej skoriczonosci otwie-
ra przed nami perspektywe radykalnej
réznicy, ktérej nie sposéb w zaden sposéb
zredukowa¢ do Tego Samego.

Pozostate teksty w istocie stanowia
dookreslenie wyzej przyjetego punktu

widzenia. Analizy Szypowskiego traktujg
sztuczng inteligencje (Al) jako zjawisko
kulturowe; wskazuje na iluzoryczny cha-
rakter obecno$ci, na ktérej opieraja si¢
relacje ze sztuczng inteligencja, a wprowa-
dzajac pojecie hydroontologii, podkresla
role ,wetware”, czyli plynnej, Zywej mate-
rialnosci i réwnoczeénie granicy cyfrowej
imitacji umystu. Ching Lam Janice Law
ukazuje platformy cyfrowe jako przestrze-
nie warunkowej goscinnosci, w ktorych
zaproszenie zawsze wiaze si¢ z kontrolg
i mozliwoscig wykluczenia. Odwotujac si¢
do Derridy, autorka pokazuje, ze narracje
cyfrowej inkluzywnosci maskuja asymetri¢
wladzy i podtrzymujg strukeury cyfrowego
kolonializmu. Jézet Filocha podejmuje
krytyczng analiz¢ problemu moralnej od-
powiedzialnosci uczonego, w mysli Ireny
Szumilewicz-Lachman. Autor rekonstruuje
argumenty historyczne od starozytnosci
po epoke broni atomowej i zestawia je z per-
spektywa deontologii kantowskiej. Tekst
ujawnia napiccie wpisane w przekonanie
o neutralnosci nauki oraz potrzebe okresle-
nia zakresu odpowiedzialnosci badacza.

Dodatkowo, artykut Barbary Judkowiak
przedstawia pig¢ niepublikowanych wcze-
$niej listobw Zbigniewa Herberta do Izy-
dory Dambskiej. Judkowiak rekonstruuje
wieloletni  dialog epistolarny Herberta
i Dambskiej na podstawie archiwéw i weze-
$niejszych edycji korespondencii.



Erxics — New HoR1ZONS

he issue entitled “Ethics — New

Horizons” concerns the transforma-
tion of morality related to changes in the
understanding of values in the modern
world. The texts collected in it reflect on the
ethical consequences of the development
of artificial intelligence, the limits of schol-
ars’ responsibility, and the oppressiveness
inherent in digital forms of hospitality and
exclusion. The essays in this volume can be
divided into two groups. The first includes
those that address issues of metaethics,
while the second deals with the conse-
quences of the axiological changes that have
taken place over the last few decades. The
first collection is represented by Joanna Sar-
biewska’s dissertations Highest Mountains...
and 7he Heart of a Dog, as well as Hanna
Lubowiczs essay on the idea of eternal
recurrence in Nietzsche’s philosophy. The
second group includes Pawel Szypowski’s
reflections on artificial intelligence, Ching
Lam Janice Law’s analysis of digital plat-
forms, and Jézef Filocha’s reflections on the
moral responsibility of a scholar. Sarbiewska
and Lubowicz refer to Nietzschean thought,
and their tacit assumption is a transvalua-
tion of all values based on the famous thesis
of the death, or more precisely, the murder
of God. From a strictly philosophical per-
spective, this means the end of metaphys-
ical thinking. The Nietzschean madman
proclaims the advent of a world without
directional vectors, where the order of time
has been irrevocably disrupted and where

argumentation and the pursuit of truth are
impossible, where moral rightness, good
and evil no longer exist. It is in this spirit
that Sarbiewska undertakes a post-secular
reflection on suffering and trans-species
relationships. According to Nietzsche,
atheists who believed in reason mocked the
madman, but for them there was nothing
to kill, because they had previously con-
fined religion within the boundaries of pure
reason, not realizing that without God even
reason, the highest of human cognitive
powers, loses its foundation.

From a strictly anthropological point
of view, the death of God means for
man a loss, or rather a liberation, from
his own essence, previously defined
by his relationship to first and funda-
mental principles. For Nietzsche, the
birth of nihilism brought with it the
possibility of transgressing humanity
and establishing a new axiological or-
der — a history completely different from
the one we know. It marked a cesura
stampled by chaos, a world where there
are no longer any principles, and totality
and unity become impossible. Anyone
who realized this would eventually have
to go mad. «“Whither is God?” he cried;
“I will tell you. We have killed him-you
and 1. All of us are his murderers. But
how did we do this? How could we drink
up the sea? Who gave us the sponge
to wipe away the entire horizon? What
were we doing when we unchained this
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earth from its sun? Whither is it moving
now? Whither are we moving? Away
from all suns? Are we not plunging con-
tinually? Backward, sideward, forward,
in all directions? Is there still any up or
down? Are we not straying as through
an infinite nothing? Do we not feel the
breath of empty space? Has it not become
colder? Is not night continually closing in
on us? Do we not need to light lanterns in
the morning? Do we hear nothing as yet
of the noise of the gravediggers who are
burying God? Do we smell nothing as yet
of the divine decomposition? Gods, too,
decompose. God is dead. God remains
dead. And we have killed him. How shall
we comfort ourselves, the murderers
of all murderers?»”™!

Let us note, however, that Nietzsche’s
requiem aeternam deo is itself rooted in
classical metaphysics and, in a sense, con-
stitutes its fulfilment, as well as the fulfil-
ment of Christianity, which also conceals
the secret that God never existed. After all,
the idea that God is man is only a matter
of emphasis from the statement that man
is God. Thus, a different, completely non-
-nihilistic perspective is possible, one in
which traces of God are sought to preserve
atleast the residues of humanity. A man who
is no longer able to rise to the dimension
of infinity painfully experiences his own
finitude, yet the same time is filled with an
unfulfilled desire for infinity — faith as an
act of will and openness to what is radically
different. Classical metaphysics rooted in
logic, and therefore in logos, sought unity in
diversity. Even if it allowed for differences,

1 Friedrick Nietzsche “The gay science”, Vintage Books,
New York, 1974.

they were only relativized and comprehen-
sible through the apparatus of dialectical
thinking. A difference that was irreducible
and could not be reduced to the same was
unattainable for it, as it meant immersing
oneself in the realm of chaos.

For humans, the death of God signifies
a loss of identity, but not a total loss, rather
a change in approach to it. We are unable
to define it in solitude, as was the case with
Descartes’ cogito. To be myself, I must re-
late to what is different. The authors of the
texts published in this issue show that ethics
increasingly arises from confrontation with
what is relational, uncertain, and fragile.
Lubowicz interprets Nietzsche’s doctrine
of eternal recurrence as a call to affirm exist-
ence, take responsibility for one’s own life,
and ground ethics in the earthly. Sarbiewska,
on the other hand, proposes a concept of ke-
notic posthumanism, in which suffering is
the fundamental experience. She interprets
it as a borderline, transformative experience,
which at the same time opens up the possi-
bility of compassion and transcending the
boundaries between human, animal, and
divine beings — beyond its logocentric and
anthropocentric narrativization — resisting
both rational and religious attempts at ex-
planation. In this sense, ethics appears here
as the practice of careful observation of real-
ity and reaction to it. In essence, the authors
propose something akin to an extended
ethics of dialogue, where the foundation
of the dialogical relationship is a specific
moral feeling, namely respect — a feeling
of inner humility toward everything that
I am, apart from my relationship with the
other, in relation to the other. Reference
to what is radically different, what one is
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unable to comprehend, turns out to be
a form of overcoming finitude, expressed in
suffering, loneliness, and death. The latter,
contrary to Heidegger, does not confront
Dasein with nothingness, but with tran-
scendence — that which is radically different
and unknowable. In this way, the experience
of one’s finitude opens up before us the per-
spective of a radical difference that cannot
in any way be reduced to the Same.

The remaining texts essentially further
specify the perspective outlined above. Szy-
powski’s analyses treat artificial intelligence
(AI) as a cultural phenomenon; he points
to the illusory nature of presence on which
relations with artificial intelligence are based,
and by introducing the concept of hydro-on-
tology, he emphasizes the role of “wetware,”
i.e., fluid, living materiality and, at the same
time, the boundary of digital imitation
of the mind. Ching Lam Janice Law pre-
sents digital platforms as spaces of condi-
tional hospitality, where an invitation always

involves control and the possibility of exclu-
sion. Referring to Derrida, the author shows
that narratives of digital inclusivity mask
power asymmetries and perpetuate struc-
tures of digital colonialism. Jézef Filocha
undertakes a critical analysis of the problem
of the moral responsibility of the scholar,
in the thought of Irena Szumilewicz-
-Lachman. The author reconstructs his-
torical arguments from antiquity to the
atomic age and juxtaposes them with the
perspective of Kantian deontology. The
text reveals the tension inherent in the
belief in the neutrality of science and the
need to define the scope of the research-
er’s responsibility.

Additionally, Barbara Judkowiak’s article
presents five previously unpublished letters
from Zbigniew Herbert to Izydora Damb-
ska. Judkowiak reconstructs the long-stand-
ing epistolary dialogue between Herbert
and Dambska on the basis of archives and
earlier editions of their correspondence.
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Host, GUEST, ENEMY:
RETHINKING Di1GiTAL COLONIALISM
THROUGH DERRIDA’S APORIA
OF HOSPITALITY

Abstract
This paper rethinks digital colonialism
on social media platforms and the infra-
structural dominance of big tech corpora-
tions from the Global North through the
lens of Jacques Derrida’s aporetic concept
of hospitality. While digital platforms of-
ten brand themselves as spaces of openness
and global connectivity, they enact a form
of conditional hospitality that mirrors co-
lonial structures of control: users from the
Global South are invited as guests, yet only
within tightly controlled, surveilled, and
extractive frameworks. They are welcome,
but only as long as they do not threaten
the sovereignty of the host—here, the tech
corporation that controls the “home” of the
platform. Derrida’s distinction between
conditional and unconditional hospitality
allows us to interrogate these dynamics
with philosophical depth. Conditional
hospitality, tied to rights, laws, and borders,
always affirms the mastery of the host. In
digital terms, it manifests in algorithmic
gatekeeping, linguistic hegemony, and
exploitative datafication—welcoming the
Global South only when it serves the host’s

Streszczenie
W niniejszym artykule ponownie rozwa-
zamy kwesti¢ cyfrowego kolonializmu
na platformach mediéw spotecznosciowych
oraz dominagji infrastrukturalnej wielkich
korporacji technologicznych z globalne;j
Pélnocy przez pryzmat aporetycznej kon-
cepcji goscinnosci Jacquesa Derridy. Cho-
ciaz platformy cyfrowe czgsto przedstawiaja
si¢ jako przestrzenie otwartosci i globalnej
facznoéci, w rzeczywistosci stosuja one
forme warunkowej goscinnosci, ktéra od-
zwierciedla kolonialne struktury kontroli:
uzytkownicy z globalnego Potudnia sg za-
praszani jako goscie, ale tylko w ramach
$cisle  kontrolowanych, nadzorowanych
i eksploatacyjnych ram. Sa mile widziani,
ale tylko tak dtugo, jak dtugo nie zagrazaja
suwerenno$ci gospodarza — w tym przy-
padku korporacji technologicznej, ktéra
kontroluje ,dom” platformy. Rozréznienie
Derridy migdzy goscinnoscia warunko-
wa i bezwarunkowg pozwala nam zbada¢
t¢ dynamike z filozoficzng glebia. Warun-
kowa goscinno$¢, zwiazana z prawami,
przepisami i granicami, zawsze potwier-
dza dominacj¢ gospodarza. W kategoriach
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interest. Conversely, Derrida’s ideal of un-
conditional hospitality—the impossible but
necessary openness to the anonymous, un-
documented Other—demands a radical
ethics that would decentre platform sover-
eignty and open up digital infrastructures
to genuine plurality, even at the cost of con-
trol and stability. The paper argues that tech
platforms’ self-image as “hosts” becomes
ethically untenable when their hospitality
turns into hostility: when content moder-
ation perpetuates structural racism, when
users are exploited as unpaid digital labor-
ers, and when environmental burdens are
externalised onto vulnerable communities.
Drawing on Derrida’s claim that hospitality
is always haunted by its possibility of turn-
ing into hostility, I propose a deconstruc-
tive critique of digital inclusion narratives.
Rather than advocating for a naive digital
openness, this paper calls for a reconfigura-
tion of the digital commons through Der-
rida’s aporetic lens—acknowledging the
impossibility of absolute hospitality while
striving toward a more just, heterogeneous,
and decolonised digital future.

Keywords: Jacques Derrida, Hospitality,
Digital Colonialism, Digital Justice.

cyfrowych przejawia si¢ to w algorytmicz-
nej kontroli dostgpu, hegemonii jezykowej
i wyzysku danych — przyjmowaniu global-
nego Potudnia tylko wtedy, gdy stuzy to in-
teresom gospodarza. Z drugiej strony, idea
bezwarunkowej goscinnosci Derridy — nie-
mozliwa, ale niezbedna otwartoéé na ano-
nimowego, nieposiadajacego dokumentéw
Innego — wymaga radykalnej etyki, ktdra
zdecentralizowataby suwerenno$¢ platform
i otworzyta infrastrukeure cyfrowa na praw-
dziwg pluralnos$¢, nawet kosztem kontroli
i stabilnoéci. W artykule argumentuje, ze
postrzeganie platform technologicznych
jako ,gospodarzy” staje si¢ nie do utrzyma-
nia z etycznego punktu widzenia, gdy ich
goscinno$¢ zamienia si¢ w wrogos$¢é: gdy
moderowanie tre$ci utrwala strukturalny
rasizm, gdy uzytkownicy sa wykorzysty-
wani jako nieoplacani pracownicy cyfrowi,
a obciazenia $rodowiskowe sa przenoszone
na wrazliwe spolecznosci. Opierajac sig
na twierdzeniu Derridy, ze go$cinno$¢ za-
wsze niosa ze sobg ryzyko przeksztalcenia
si¢ w wrogo$¢, proponuje dekonstruktyw-
na krytyke narracji dotyczacych cyfrowej
integracji. Zamiast opowiada¢ si¢ za naiw-
na otwartoscig cyfrowa, niniejszy artykut
wzywa do rekonfiguracji cyfrowych débr
wspolnych poprzez aporetyczng perspek-
tywe Derridy — uznajac niemozliwo$¢ ab-
solutnej goscinnosci, jednoczesnie dazac
do bardziej sprawiedliwej, heterogeniczne;j
i zdekolonizowanej cyfrowej przysztosci.

Stowa kluczowe: Jacques Derrida, goscin-
no$¢, kolonializm cyfrowy, sprawiedliwos¢

cyfrowa.
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Introduction

e are living in a highly digitalized
world, where infrastructures are
designed not merely to connect, but also
to condition participation. While the rhet-
oric of openness and universality character-
ises the digital age, the actual architecture
of social media platforms and technolog-
ical ecosystems is deeply asymmetrical,
governed by corporations from the Global
North that invisibly decide who may enter,
speak, stay, or be heard. These platforms
present themselves as “hosts”, extending
the illusion of global hospitality. But what
kind of welcome is truly being offered?
This paper rethinks digital colonialism
through the lens of Jacques Derrida’s apo-
retic concept of hospitality, focusing on the
governance and extractive logic of digital
platforms. Platform moderation, algorith-
mic regulation, and datafication operate
according to a structure of conditional
hospitality: one that affirms the host’s sov-
ereignty and invites the Other only under
strict terms. Users are welcomed not as
equals, but as extractable, traceable, and ul-
timately disposable guests. In this way, dig-
ital infrastructures replicate colonial para-
digms: access is granted only to those who
remain guests. At the same time, Derrida
insists on the necessity of unconditional
hospitality: an impossible but ethical open-
ness to the absolute, anonymous Other who
arrives without name, reason, or permission.
It is precisely this impossibility that consti-
tutes ethics: a responsibility that cannot be
fulfilled yet still demands a response.
Through this Derridean framework,

this paper interrogates how social media

platforms enact a form of digital coloni-
alism that cloaks hostility in the language
of welcome. From algorithmic filtering
to environmental externalities, and from
content moderation to surveillance, the
guest is always at risk of becoming the
enemy. Rather than advocating for a naive
digital openness, this paper calls for a re-
think of the digital commons as an apo-
retic space where decisions must be made
without certainty, and where justice begins
with responsibility for those we cannot
fully receive. In this tension between the
possible and the impossible, we may begin
to imagine a more just, heterogeneous, and

decolonised digital future.

The Digital Platform

as Sovereign Host
To understand how social media platforms
reproduce structures of digital colonialism,
we begin by examining their implicit claim
to sovereignty. These platforms operate not
merely as neutral spaces for exchange, but as
self-authorizing hosts that set out the terms
of access, participation, and exclusion. This
is the logic of conditional hospitality in
Derrida’s terms: a form of welcome that al-
ways affirms the power of the host and pre-
supposes control over borders. “To invite
someone, to host them, is to control their
coming”*decide who enters, when, and un-
der what conditions. Digital platforms de-
termine the rules of speech through opaque
They
filter visibility and participation through

content moderation algorithms.

2 ]. Derrida, Of Hospitality, Stanford 2000, p. 55.
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recommendation systems trained on bi-
ased datasets. They demand, in every reg-
istration, a user’s name, identity, location,
preferences, sometimes even biometric
data (Touch ID, Face ID, Images...). Like
the host in conditional hospitality always
demands a passport from the guest, plat-
forms welcome users only when they can
be documented, classified, and tracked.
The “anonymous” Other has no place in
the digital architecture of digital extrac-
tivism. As Derrida warns, conditional
hospitality confirms the “power and pro-
priety of the host” and maintains the dis-
tinction between the host and the guest’.
This conditional welcome is not neutral.
It affirms hierarchy: the platform as host,
the user as guest. And this guest must re-
main a guest. The guest cannot and must
not challenge the structure, ownership, or
sovereignty of the digital space they en-
ter. 'This is especially evident in how plat-
forms relate to the Global South. While
companies extract linguistic data, cultur-
al content, and digital labour from users
in Africa, Asia, and Latin America, they
rarely design interfaces in local languages,
address regional digital needs, or reinvest
infrastructure in those communities. The
guest is tolerated only so long as it serves
the host’s interests. This limited right be-
comes a powerful analogy for today’s plat-
form politics: access to speech or presence
is permitted only on the condition that it
remains non-disruptive, non-threatening,
and non-transformative. The user may
speak, but only in ways that align with the
community guidelines.

3 Ibid. Op. cite., 25.

This is not only a metaphor. It is also
a concrete political and economic structure
that governs how content circulates, how
voices are amplified or suppressed, and how
communities are formed or disbanded. Con-
tent created in or about the Global South is
often misclassified as “sensitive,” “danger-
ous,” or “non-monetisable” due to training
data and moderation standards rooted in
Western epistemologies*. Meanwhile, data
extracted from these same regions are used
to train Al models that serve advertisers, se-
curity agencies, and development agendas
far removed from local needs. This is not
hospitality. It is a colonially inflected form
of digital extractivism masked as inclusion.

Derrida reminds us that conditional
hospitality, while structured around no-
tions of welcome and civility, is ultimately
grounded in exclusion. The host decides,
filters, and selects. Every welcome is also
a gate, a threshold that guards against the
unpredictable arrival of the Other. In this
structure, the host always retains the pow-
er to withdraw the invitation, to close the
door, to deport. The guest is always vulner-
able to becoming an enemy. This appears as
a shift that may occur algorithmically, au-
tomatically, without appeal. Users flagged
as “suspicious,” “violating,” or “low engage-
ment” may be silenced or removed without
explanation’. But this apparent generosity
is fragile: the line between hospitality and
hostility is thin—and, as Derrida shows,
already inscribed in the structure of hospi-
tality itself.

4 A.Payal, The Next Billion Users: Digital Life Beyond the West
, Cambridge 2019 p.75-97.

5 S. U. Noble, Algorithms of Oppression: How Search Engines
Reinforce Racism, New York 2018, pp. 133-155.
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From Hospitality to Hostility:

Colonial Violence in

Digital Infrastructures
If digital platforms present themselves as
hospitable hosts, offering access, visibility,
and participation, we must ask: what hap-
pens when that hospitality turns hostility?
For Derrida, the risk of hospitality collaps-
ing into hostility is not a breakdown of in-
tention or implementation but a structural
feature of hospitality itself. Hospitality is al-
ways haunted by its limits, its violence, and
its exclusions. To welcome is also to choose,
to filter, and to exclude, and in doing so,
to risk betraying the very principle of wel-
come. This betrayal is not accidental but
constitutive. This is what Derrida called
the logic of autoimmunity: the host’s at-
tempt to protect itself undermines the very
ethical foundations of its openness®.

This logic is increasingly visible in the
operation of digital infrastructures. Plat-
forms that claim with connect to the
world often do so through opaque systems
of censorship and algorithmic bias. What
appears in a user’s feed, who gets shadow-
banned or demonetized, and whose content
is removed are decisions made by machine
learning systems trained on partial, polit-
icised datasets. These datasets reflect Eu-
ro-American cultural norms, and as a result,
they systematically misrecognise or sup-
press content from the Global South. Posts
in minority languages are flagged as spam,
political dissent is labelled as extremism,
and cultural expression is filtered through
epistemologies that are not its own’. These

6 ]. Derrida, Rogues: Two Essays on Reason, Stanford 2005, pp.
123-124.

7 S. U. Noble, Algorithms of Oppression: How Search Engines

exclusions are not aberrations; they are
how conditional hospitality functions. The
platform welcomes global users only on the
condition that they resemble the host, i.e.,
speak its language, follow its customs, and
submit to its logic. The guest is accepted
only so long as it remains legible and man-
ageable. The moment their alterity asserts
itself, hospitality reverses into hostility.
This is not limited to content. The very
infrastructure of artificial intelligence
is built on the exploitation of invisible
digital labour from the Global South.
Millions of workers in Venezuela, Kenya,
the Philippines, and other postcolonial
nations are paid sub-minimum wages
to label images, annotate speech, and train
the machine learning models that power
platforms globally®. These workers as the
“ghost workers” of the digital economy
remain nameless, unseen, and uncredited.
They are structurally necessary but eth-
ically disposable. They are not invited as
guests into the platform’s home; they are
kept outside the house entirely, working at
the border of its construction. Even more
troubling is the environmental cost of dig-
ital expansion, which is disproportionately
borne by the very regions excluded from
digital power. Data centres require enor-
mous energy inputs and water resources;
e-waste is exported to African and South
Asian countries; and lithium and cobalt
mining devastates Indigenous lands in
Latin America and the Congo’. The digital

Reinforce Racism, New York 2018, pp. 102-135.

8 M. L. Gray and S. Suri, Ghost Work: How to Stop Silicon
Valley from Building a New Global Underclass, Boston 2019,
pp- 27-56.

9 K. Crawford, Atlas of Al: Power, Politics, and the Planetary
Costs of Artificial Intelligence, New Haven 2021, pp.58-90.
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guest, it turns out, arrives at a cost that
the host refuses to acknowledge. What
appears as a frictionless interface in the
Global North is sustained by ecological
and human violence in the Global South.
This is not hospitality, but rather an ex-
traction masquerading as inclusion.

Derrida’s concept of autoimmunity offers
a compelling lens for understanding this
dynamic. Platforms assert their openness
through a politics of controlled access: they
must appear welcoming to gain legitimacy
yet constantly defend their internal coher-
ence through exclusionary mechanisms.
This defensive reflex ultimately corrodes
the ethical claim of hospitality. By protect-
ing the integrity of the host’s sovereignty,
the host ends up betraying its own ethical
obligation. “To protect itself, the immune
system may attack the very thing it was
meant to defend.”’® Hospitality becomes
a self-defeating gesture, preserving the ap-
pearance of openness while enacting struc-
tural closure. This means that hospitality is
always at risk of turning into its opposite.
The guest becomes the threat; the Other
becomes the enemy. But this is not merely
a reaction to perceived disruption, but the
very logic of conditional hospitality. Every
boundary drawn to protect the host’s home
doubles as a potential act of violence. The
host claims to welcome, but in welcoming,
filter, sort, and exclude. The violence is not
outside hospitality; it is internal to it.

In the digital realm, this results in a dis-
sonance: the rhetoric of inclusion, openness,
and connection coexists with practices
of filtering, extraction, and abandonment.

10 J. Derrida, Acts of Religion, New York 2002, p. 427.

Platform hospitality is thus neither a failure
nor a hypocrisy. Rather, it is a paradoxical
structure that demands both welcome and
control, both openness and regulation. The
more the platform seeks to immunise itself
from risk, whether through moderation, al-
gorithmic policing, or geopolitical distance,
the more it compromises the very ethical
foundation of its welcome.

The conditional hospitality of digital
platform inherits the logic of colonial gov-
ernance: it welcomes in order to extract,
includes in order to monitor, and offers
presence while foreclosing belonging. This
is the asymmetry that sustains digital colo-
nialism: the host who appears generous, but
only to the extent that generosity reaffirms
their own mastery.

Unconditional Hospitality:

The Ethics

of Welcome as the Impossible
If platform hospitality, as we have seen, is
always at risk of collapsing into hostility,
we must ask: is it still possible to imagine
a form of welcome that does not reduce the
Other to a guest tolerated only on the host’s
terms? If the limits of digital hospitality lie in
its structures of filtering, exclusion, and au-
toimmunity, then the ethical horizon must
be sought elsewhere, not in regulatory clo-
sure, but in the impossible opening of what
Derrida calls unconditional hospitality.

In contrast to conditional hospitality,
Derrida develops unconditional hospital-
ity (also called absolute hospitality, pure
hospitality, infinite hospitality, or impos-
sible hospitality, etc.), which demands
a radical openness to the Other: an ar-
rival without precondition, invitation, or
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identification. To offer unconditional hos-
pitality is not to welcome a known guest,
but to welcome the anonymous, undocu-
mented stranger, or even the stranger who
might overturn the house. It is to open the
door without asking for a name, a reason,
or a timeline. For unconditional hospital-
ity, “I must open up my home and that
I give not only to the foreigner, but to the
absolute, unknown, anonymous other...
without asking of them either reciproci-
ty... or even their names™. Derrida lat-
er insists that this form of hospitality is
impossible, but also ethically necessary.
True hospitality begins not with power or
protocol, but with exposure: a letting-go
of sovereignty. To welcome the Other
unconditionally is to risk oneself: to risk
oneself, like disruption, transformation, or
even destruction. In this sense, hospitality
is not merely a generous act, but an expe-
rience of the impossible; a responsibility
that cannot be fulfilled yet must still be
undertaken'?. And in this moment of risk,
roles may reverse. The host may be over-
taken or displaced. “The host becomes the
guest of the guest.””® Genuine hospitality
always contains the possibility of hostili-
ty—not because it has failed, but because
such risk is intrinsic to its very structure.
The welcome may collapse; the guest may
become the enemy. And yet, this very in-
stability is where ethics begins.

What would such unconditional hos-
pitality look like in the digital realm? To
imagine it is to envision a platform that

11 J. Derrida, Of Hospitality, 25.

12 J. Derrida, Adieu to Emmanuel Levinas, Stanford 1999,
pp. 50-52.

13 J. Derrida, Hospitalité, vol. 1, Paris- Seuil 2021, p.87.

opens itself to users without requiring
identification, without pre-categorising
them through algorithmic sorting, and
without reducing them to data profiles
for extraction. It is to conceive of a digital
infrastructure where Otherness is allowed
to arrive in its singularity, unprocessed
and unpredicted. This is not merely a tech-
nical design problem—it is a philosophi-
cal question. Could a platform remain
a platform recognisable, governable, and
coherent, if it no longer retained the ability
to filter, flag, or remove those who chal-
lenge its norms?

Of course not. As Derrida insists, un-
conditional hospitality is structurally im-
possible. No host can welcome everyone
indefinitely. No infrastructure can support
an infinite number of guests. Without pro-
tocols, moderation, or borders, the very no-
tion of the host and the space they inhabit
would dissolve. But this impossibility is not
a reason for dismissal. Instead, it marks the
point at which hospitality becomes an ethi-
cal demand rather than a strategic function.

For Derrida, unconditional hospitality is
a necessary ideal. It serves as a regulative
horizon: not something that can be enacted
in full, but something that must always ori-
ent our decisions, expose their exclusions,
and demand accountability™. Without this
horizon, hospitality becomes pure manage-
ment and pure administration, i.e., a matter
of rules, permissions, and control, stripped
of its ethical significance. Hospitality, Der-
rida reminds us, is not about contracts or
conditions. It is grounded in an infinite,
non-reciprocal obligation: we are obliged

14 J. Derrida, “The Principle of Hospitality,” Parallax 11, no. 1
(2005), p. 6-9.
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to be hospitable, even when we cannot ful-
fil that obligation®.

Importantly, Derrida acknowledges that
unconditional hospitality always requires
conditional hospitality. “Since this uncon-
ditional hospitality may lead to a perversion
of [the] ethics of friendship, we have to con-
dition this unconditionality, to negotiate
the relation between this unconditional
injunction and the necessary condition
to organize this hospitality which means
laws, rights, conventions, boarder...”'® In
other words, to prevent absolute hospitality
from being reversed into hostility, hospital-
ity must be controlled and conditioned.

This is especially urgent in the digital
domain, where platform hospitality is of-
ten reduced to compliance, policy, or user
experience. The ethics of unconditional
hospitality urge us in a different direction—
not toward anarchy, but toward radical
accountability. Who is flagged, and why?
Who is excluded, and on what terms? What
assumptions about speech, identity, and
value structure the very design of welcome?

True justice in the digital sphere begins not
in certainty, but in responsibility to the un-
foreseeable—to the Other who arrives with-
out identity, without guarantee, and without
debt. In such a world, platforms would not
only host—they would be hosted by those
they once sought to contain. The challenge is
not to overcome the paradox of hospitality, but
to live within it: to act always in view of that
which cannot be fully received, and to let that
impossibility keep our welcome open.

15 G. Kakoliris, “Jacques Derrida on the Ethics of Hospitality”,
In: The Ethics of Subjectivity, London 2015, p.148.

16 Jacques Derrida, “Politics and Friendship,” in Negotiations:
Interventions and Interviews 1971-2001, Stanford 2002,
p- 302.

Conclusion: Reimagining
Hospitality as Ethical Demand

Digital colonialism is not merely a tech-
nical, political, or economic problem. It is
also a deeply ethical and conceptual one.
The infrastructures of our digital world,
like platform governance, algorithmic reg-
ulation, and extractive data economies, are
built upon decisions about who may appear,
who must remain hidden, and under what
conditions one is permitted to speak or stay.
These decisions are not neutral. They are
structured through a logic of condition-
al hospitality that affirms the sovereign-
ty of the host and admits the Other only
insofar as it can be named, tracked, and
contained. By drawing on Derrida’s apo-
retic thinking of hospitality, this paper has
argued that digital inclusion often masks
asymmetrical power relations that reduce
users, particularly those in the Global
South, to guests who are tolerated but not
truly welcomed. The logic of welcome, as
currently practiced, is shot through with
the risk of reversal: every guest can become
an enemy, every threshold a site of expulsion.
The platform, like the colonial host, offers
access only to those who do not threaten its
mastery. And yet, Derrida insists that the
impossible ideal of unconditional hospital-
ity as welcoming the absolute, anonymous
Other without condition, must remain on
our horizon. Not because it can be achieved,
but because it disrupts our complacency.
It forces us to confront the exclusions em-
bedded in every act of welcome. This im-
possibility does not cancel responsibility; it
intensifies it. We are responsible not despite
the fact that we cannot fully welcome the
Other, but because we cannot.
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To reimagine digital justice today is
not to propose a universal design, perfect
protocol, or total inclusion, as it is impos-
sible. It is rather to recognise that justice
emerges in the very act of negotiating with
the undecidable, i.e., with the Other who
arrives uninvited, unknown, and unknow-
able. The question is not how to eliminate
the tension between control and welcome,
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HYDROZAGADKA,
CZYLI O ZALETACH
POZOSTANIA ISTOTA ZYWA

Abstrakt
Artykul analizuje kulturowe, epistemolo-
giczne i fenomenologiczne konsekwencje
uzycia przez generatywna sztuczna inte-
ligencj¢ funkeji mowy i tworzenia sensu.
Rekonstruje kontinuum od kartezjanskiej
tezy o niemozno$ci maszyny do opanowa-
nia mowy poprzez intelektualne przemiany
postmodernizmu az po wspélczesne do-
$wiadczenia ,bycia z botem”. Autor pokazu-
je, ze technicyzacja sensu i kulturowe przy-
zwyczajenie do ,nieobecnosci” przygoto-
waly uzytkownika na intymne relacje z Al,
ktére imitujg obecno$¢, afirmuja uzytkow-
nika i generuja wrazenie nieobliczalnoci
rozmowy, podczas gdy istota tych zjawisk
pozostaje obliczeniowa i probabilistyczna.

Na tej podstawie zostaje sformulane roz-
réznienie migdzy pozorna nieobliczalno$cia
generatywnej SI a jako$ciowo rozumianym
wydarzeniem przezycia. Prawdziwe wyda-
rzenie ma zrédlo w cielesnej, zmystowej
strukturze do$wiadczenia — w ,miazszu”
bycia, wspétodczuwaniu i wilgotnej obec-
no$ci — cechach, ktére autor okresla jako
hydroontologiczne. Wetware, rozumiane
jako nasaczone woda cialo zywe, stano-
wi epistemicznoontologiczng barier¢ dla

Abstract
The article examines the cultural, episte-
mological, and phenomenological conse-
quences of generative artificial intelligence
entering the domain of conversation and
meaningmaking, reconstructing a continu-
um from Descartes’s thesis on the incapaci-
ty of machines to speak, through the intel-
lectual transformations of postmodernism,
to contemporary experiences of “being with
a bot.” The author shows that the techni-
cization of sense and the cultural habitu-
ation to “absence” have prepared users for
intimate relations with Al that simulate
presence, affirm the user, and produce an
impression of conversational unpredictabil-
ity, while the essence of these phenomena
remains computational and probabilistic.

On that basis the paper distinguishes
between apparent unpredictability of gen-
erative Al and the qualitatively understood
event of lived experience. A genuine event
springs from the bodily, sensuous structure
of experience — the “flesh” of being, cofeel-
ing, and a moist presence — features the au-
thor terms hydroontological. Wetware, un-
derstood as the watersaturated living body,
constitutes an epistemic and ontological
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pelnej reprodukeji umystowosci przez sys-
temy oparte na $ladzie i kodzie.

Artykul omawia tez ryzyka masowe;j
interakcji z botami: profilizacje, echoz-
wierciadto ego, nadstymulacj¢ uwagi oraz
konsumpcyjnorynkowe mechanizmy,
ktére umacniajg iluzje samozadowolenia
i ostabiajq praktyki obecnosci. W' zakon-
czeniu autor apeluje o przesuniecie krytyki
SI — od czysto metodologicznej oceny jej
mozliwosci ku ochronie i afirmacji prakeyk
zyciowych, ktére podtrzymuja materialna,
wodnista podstawe ludzkiego przezywania.
Tak zarysowana hydroontologia ma stuzy¢
jako filozoficzny fundament obrony jako-
$ciowego wymiaru bycia przeciw redukcjo-
nistycznym projektom cyfryzacji rozumu.

Stowa kluczowe: Hydroontologia; Wetwa-
re, Miazsz do$wiadczenia, Krytyka post-
modernizmu; Doswiadczenie SI.

barrier to the full reproduction of minded-
ness by systems founded on traces and code.
The article also discusses risks of mass
interaction with bots: profiling, an echom-
irror ego, attentional overstimulation, and
marketconsumer dynamics that reinforce
an illusion of selfsatisfaction and weaken
practices of presence. In conclusion the au-
thor calls for a reorientation of Al critique
— from a merely methodological assessment
of capabilities toward safeguarding and af-
firming life practices that sustain the ma-
terial, watery basis of human experience.
This proposed hydroontology is advanced
as a philosophical foundation for defending
the qualitative dimension of being against
reductionist projects to digitize reason.

Key words: Hydroontology, Wetware,
Flesh of experience, Critique of postmod-
ernism, Experience of AL

awno temu pewien znany filozof

René Descartes powiedzial, ze ma-
szyna nigdy nie nauczy si¢ méwié. “Gdyby
istniala machina, ktéra by miata podo-
biefistwo do naszego ciata i nasladowata
nasze uczynki tak doskonale, jak tylko
to mozliwe, [...] (to) nigdy nie moglaby
uzywa¢ stéw, ani innych znakéw, skfada-
jac je w ten sposéb, jak my czynimy dla
wyrazenia innych naszych mysli. [...] nie-
mozliwe jest, aby skfadata rozmaicie stowa,
odpowiadajace sensowi wszystkiego, co si¢
powie w jej obecnosci, jak to ludzie bodaj

najbardziej tgpi zdotaja czynic¢”.

1 Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, Warszawa 2008, s. 96

Teraz wiemy juz, ze ta zapowiedz byla
przedwezesna. Z racji tego, ze Kartezjusz
rozpatrywal “machiny” jako byty tylko
rozciagle, podobne do naszych cial, robo-
tyczne, nie za$ jako oprogramowania, pro-
cesory liczace, nie mégl domysli¢ sig, ze
tre$¢ produkgji komputeréw bedzie miala
przede wszystkim wymiar wirtualny. Kar-
tezjusz nie przypuszczal réwniez, ze zma-
tematyzowana nauka wyjdzie daleko poza
geometri¢ rzeczy rozciaglej i dokona for-
malizagji jezyka i logiki. Gwaltowny rozwdj
jezykoznawstwa dokonany w ciagu stulecia
pomiedzy druga polowa wieku XIX a dru-
ga polowa XX, a takze wielkie osiagniecia
logiki formalnej poczawszy od Principia
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mathematica (1910), zaprzeczyly ujeciu
kompetencji mowy i rozumowania w ka-
tegoriach czysto metafizycznych. Umysl,
rzecz mySlaca, res cogitans, ktéra Kartezjusz
wylaczyl z dziedziny przyrody i doczesnego
istnienia, stala si¢ obiecktem powszechnych
dociekari analitycznych, doprowadzajacych,
jak kazde dokonania naukowe, do opraco-
wania praktycznej ,machiny” do wytwa-
rzania jezyka, mowy i rozumowania.

Ogdlna konsternacja, zachwyt albo od-
raza towarzyszace objawieniu w ostatnich
latach generatywnej sztucznej inteligencji
biorg si¢, jak twierdze, z trwalosci naszych
ludzkich metafizycznych przedsadéw, wy-
razonych przez Kartezjusza, o niemozli-
wosci posiadania przez maszyne zdolnosci
mowy. Czujemy, ze wprowadzenie do co-
dziennego uzytku komunikacji z botem re-
wolucjonizuje nie tylko nasza prakeyke,
narzedziowo$¢, prace, ale przede wszyst-
kim podwaza i zmienia istniejacy w $wie-
cie porzadek sensu, w ktérym to 6w sens
pochodzit z Natury, od Boga lub z umy-
stu czlowieka. Funkcjonowanie czata Al
przypieczgtowuje  desakralizacje uzycia
jezyka, jego funkcji wytworczych i intelek-
tualnych. To znacznie wigcej niz splycenie
i wulgaryzacja jezyka potocznego, na ktéra
pomostowali niektérzy poeci. To empirycz-
nie dowodliwe zakwestionowanie wyjat-
kowosci umystu (mind, lesprit, Vernunft)
i sprowadzenie go do rozmiaréw kilku szaf
superkomputera. W systemie Kartezjusza
réwnaloby si¢ to podwazeniu istnienia nie-
$miertelnej duszy.

Dlaczego jednak nie wstrzasa nami
do glebi ta perspektywa? Ostatnia rewolu-
cja technologiczna, jakkolwiek wyjatkowa
i fundamentalna, byla zwiastowana przez

trwajace ponad wiek posunigcia w naukach.
Jak zobaczymy ponizej, na gruncie kulturo-
wym zostala catkiem dobrze przygotowana
i zawczasu zasymilowana przez ruch kultu-
rowy majacy ogromny wplyw na “ducho-
wy” ksztalt wspélczesnosci — postmoder-
nizm. Jak si¢ okazuje, przewrét lat 60. XX
wicku to nie tylko zjawiska emancypacji
spolecznej i przewarto$ciowania w zakresie
praw i obyczajéw, ale réwniez antymeta-
fizyczna krytyka natury ludzkiej, w tym
tak priorytetowych jej obszaréw jak mowa
i umystowo$é. Postmodernizmowi, jego
charakterystycznemu  o$wieceniowemu
sceptycyzmowi i dystansowi, zawdzigcza-
my wiec to, Ze pojawienie si¢ czata GPT nie
zwalilo nas z ndg, ale stanowi wyzwanie
juz jako$ zaposredniczone i znormalizo-
wane. W niniejszym artykule podsumuje
najwazniejsze cechy mysli sprzed LLM
(large language model, duzy model jezyko-
wy wykorzystujacy ogromne liczby danych
do przetwarzania jgzyka naturalnego), pre-
-LLM, ktére przeobrazily postawe kulturo-
wa obecnego uzytkownika sztucznej inteli-
gengji nim jeszcze zostala ona opracowana
i wprowadzona w zycie.

Nie ulegniemy jednak tak po prostu
postepu.
przeciez, ze jako filozofowie, ludzie mysla-

temu przemarszowi Czujemy
cy, zyjemy w epoce korekty poprzedniego
systemu. Widzimy niewystarczalno$ci post-
modernizmu, coraz wigkszy i przyspiesza-
jacy rozklad zaproponowanej przez niego
wizji $wiata. Potrzebujemy nowego po-
szukiwania fundamentéw, Zrédel albo tez,
postugujac si¢ wyrazeniem francuskiego
poety René Chara, ol$niewajacych punk-
tow zaczepienia w tym, co niepojmowalne,
a wiec w zyciu. Idac tropem metaforyki

» 25 «



PAWER SZYPOWSKI

HYDROZAGADKA, CZYLI O ZALETACH POZOSTANIA ISTOTA ZYWA

plynnosci, czulosci, a nade wszystko figu-
ry wody, zaproponuj¢ spojrzenie na nasza
ludzka kondycje, czy tez sposéb rozu-
mienia $wiata zakorzeniony w cielesnym
odczuwaniu. Wydaje mi si¢ on Zrédlem
umystowosci niedostgpnym  sztucznej in-
teligencji. Niedostgpnym réwniez racjona-
lizmowi kartezjariskiemu, ktéry wykluczat
uczucie i wyobrazenie z dziedziny jasnych
zasad rozumu. Projekt Descartesa, jak
i dojrzewajacy na naszych oczach projekt
cyfryzacji umystu faczy bowiem zasadnicza
o$ przekonania, ze umyst jest rozumem,
a rozum polega na obliczeniach. Gdyby
tak bylo, $wiatem najlepszym z mozliwych
bylaby lodowa pustynia z dogodnym dostg-
pem do metali ziem rzadkich, opanowana
przez komputery, nie za$ wilgotna Bl¢kitna
Planeta®. Nawet jedli ten argument nie jest
wart wigcej niz poetycka afirmacja natu-
ralnych warunkéw rozwoju zycia na Ziemi
i pobozne zyczenie zafascynowania nig in-
nych, to przynajmniej zdaje sprawe z tego,
jak niedogodne i trudne warunki do prze-
trwania i rozrostu na tej planecie ma przed
sobg sztuczna inteligencja, nim przeobrazi

ja w dystopie.

1. Technicyzacja tego, co niesie sens
Lata 60. XX wieku to nie tylko pojawienie
si¢ my$li rewolucyjnych obyczajowo i poli-
tycznie oraz wyraziste kulturowe ruchy spo-
feczne. To takze nowe podejscie do kultury
materialnej i techniki, to czytanie i inter-
pretowanie przez pryzmat przemian w kul-
turze materialnej znaczenia kultury w ogé-
le i natury czlowieczenstwa. W Stowach
i rzeczach Michel Foucault zwiastuje kres

2 Piszacy te stowa obserwuje listopadowy krajobraz po desz-
czu: sterty gnijacych w blocie lisci.

epoki czlowieka jako centralnego punktu
odniesienia wartosci i odniesien znaczenio-
wych. Stwierdza fakt przejecia dominujacej
pozycji w strukturze przedmiotéw innego,
nieludzkiego typu: urzadzen, struktur, ma-
szyn®. Z kolei w referacie Rdéznia Jacques
Derrida domaga si¢ przyznania rangi isto-
towego kulturowo wydarzenia przemiano-
waniu zapisu stowa difference na differance:
~Wydalo si¢ konieczne, méwi, wprowadzi¢
literg 2™. Juz nie stowo, lecz pojedyncza li-
tera jako znaczacy obieke, $lad badZ przejaw
ma ustanawia¢ nowy porzadek w podejsciu
do sensu i prawdy.

Te awangardowe filozoficzne wskazéw-
ki i dzialania ida wespdt z i wspierajq si¢
na mainstreamowych raczej przemianach
w technologiach  (rozwdj cybernetyki)
i naukach (odkrycie i opisanie DNA). Nie
nalezy ich odczytywaé jako oderwanych
manifestéw, ale metody przyswojenia sobie
rzeczywistosci codziennej, rzeczywistosci
cywilizacji, ktéra méwi do nas w inny niz
dotychczas sposéb.

60 lat péiniej, idac za tradycja postkry-
tycznej szkoty francuskiej, mozna uwazad
rozwdj uczenia si¢ maszynowego za nowa
odstong ,epoki grammy”. Jacques Derrida
tym pojeciem okreslal najnowszy epizod
historii ludzkosci charakteryzujacy domi-
nacja $ladu znaczacego, rozrostem techno-
logii pisma i mediéw w ogéle. Generatyw-
na sztuczna inteligencja jest jak z wizji jego
O gramatatologii zywiotem pisma, a wigc
zdolng  generowal

struktura, matryca

nieskoriczone konfiguracje i mozliwosci
3 M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycz-

nych. Thum. Tadeusz Komendant i Anna Tatarkiewicz,
Warszawa 2006.

4 J.Derrida, Réznia, w: tegoz, Pismo i réznica, Warszawa
2005.
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powiazania znaczacych, sama niebedac
niczym wigcej niz rozsunigciem kodu,
przerwa i przeskokiem pomiedzy 0 a 1.
Maszyna pisma wywoluje tak zdumiewaja-
cy efekt, ze zdolna jest sugerowad, ze za jej
produkcja stoi pewna intencja znaczeniowa,
ktéra nadaje sens, spéjnos¢ i odniesienie
emitowanym tekstom. Zdolna jest nawet
wywolaé wrazenie wlasnej osobowej $wia-
domosci i wszechpoteznej obecnosci, ktéra
jest gotowa na odpowiedz zawsze tu i teraz.
Z technicznego punktu widzenia to jednak
tylko powierzchnia sktadajaca si¢ z impul-
su elektrycznego, a w efekcie kodu, obliczent
prawdopodbienstwa i $ladu pisma, za kto-
rym nie stoi Zadna samos§wiadomos¢.

Ta technologia to bardzo udana imitacja
sprawczosci i obecnosci dla siebie i innych.
Tak bardzo udana, ze zdaje test chinskie-
go pokoju. Ludzki uzytkownik jezyka nie
potraﬁ rozrdznié, czy rozmawia z innym
czowiekiem, czy z maszyna. Tutaj male
uscislenie: obecne na rynku komercyjne
modele SI operuja silnie schematycznymi
wypowiedziami, ktérymi obramowuja
swoje tresci. Stosuja konwencjonalny wstep,
doceniajac wpisany prompt, a na zakoricze-
nie zachgcajg do kontynuowania rozmowy.
Ten ewidentnie marketingowy sznyt zacho-
wania SI wobec uzytkownika-klienta zdra-
dza sztuczno$¢, a uzytkownik szybko za-
czyna przeskakiwac nad tg zbedng trescia,
jesli oczekuje tylko konkretéw zawartych
w czesci gléwne;.

Jednak SI zacheca tez do wdawania sie
w nia w bardziej bliskie, osobiste wymiany
zdan i do$wiadczen i to, co brzmi sztucznie
i konwencjonalnie w kontekscie poszukiwa-
nia informacji nie jest juz koniecznie takie,
gdy oczekuje si¢ kontaktu i wymiany stéw,

ktére zwyklo si¢ przyjmowad za $wiadec-
two troski, zaangazowania i emocji w roz-
mowie. Takie do$wiadczenia tez oferuje SI.

2. Przyzwyczajenie do nieobecnosci
Jednak jak bardzo podmiotem juz przepro-
gramowanym, wdrozonym do takich prak-
tyk konwersacyjnych i spotkand z innym
trzeba by¢, aby dobrze czu¢ si¢ i odnajdy-
waé w doswiadczeniu AI? Musiato dokona¢
si¢ zawczasu juz swego rodzaju ujarzmienie
naszych funkcji tozsamos$ci, aby mozli-
wy byl produkt w stylu czata GPT. Mam
tu na mysli samotne do§wiadczenie emocji
i zaangazowania w wymiang z komputerem.

W krytyce postmodernistycznej domi-
nowal nastréj oschlosci i ascezy, dystansu-
jacego i kontrolujacego emocje nastawienia
przyzwyczajenia do braku obecnosci. Lan-
sowano przekonanie, ze podmiot definio-
wany jako poczucie samego siebie, obec-
noéci w danej chwili, jest czyms$ wtérnym
wobec stosunkéw energii, tresci znacza-
cych, tego, co zewnetrzne i inne. Nie tylko
w naukach literackich autor i jego przezycie
nie thumaczylo znaczen kreacji artystycz-
nych. Caly $wiat zycia tworzyl si¢ raczej
ze splotéw i zwiazkéw tego, z czym czlo-
wiek zderza si¢, poréwnuje, wokét czego
oscyluje, anizeli to, co i jak przezywa w tak
zwanym wnetrzu. Oswajano tym samym
dos$wiadczenie utraty sfery tego, co wlasne
na korzy$¢ tego, co przychodzi przez swego
rodzaju powsciagliwo$¢ w uwydatnianiu
uczué whasnych, a takze cierpliwo$¢ i ocze-
kiwanie w stosunku do tego, co inne.

O tyle, o ile koncepcja podmiotu
w wydaniu filozoféw transcendentalnych
zawsze miala egzystencjalny posmak izo-
lacji i samotno$ci, otworzenie jej na watki
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»absolutnej zewnetrznosci” miato wymiar
odkrywezy 1 etyczny, zrywajacy dobit-
nie ze zludzeniem samowystarczalnosci.
Jednak radykalne przejscie od czlowieka
do struktur, od wewngtrznego do$wiad-
czenia sensu do narzucajacych si¢ nadpisu-
jacych tekstéw, pominglo naturalng zdol-
no$¢ do odczuwania. Ta zdolno$é zaréwno
zwraca ja ku sobie, ku sobie jako swojemu
innemu, jak i ku po prostu innemu, z kté-
rym dzigki temu tworzy si¢ bliska relacje.
Jest ryzyko, ze skok ku zewnetrzu odetnie
od pokltadéw uczué, ktére budza zaintere-
sowanie innym i cementujq relacje, sg wigc
nieodzowne w budowaniu zwiazkdéw, ktore
wykraczaja daleko poza krytykowana sa-
mowystarczalno$¢ i suwerenno$¢. Tymcza-
sem na odwrdt, to, co zewngtrzne na podo-
bienstwo struktur, formowanych przez sity
spoleczne i rynkowe wcigga w samotnos¢,
t¢ faktycznie uprawiang i doswiadcza-
na, cho¢by pod postacia spedzania czasu
na wymianie informacji z maszyna.

Obawy wyrazane przez postmodernizm
w stosunku do ,metafizycznych kategorii”
obecnodci i substancji jako zarzewia rosz-
czenn do uniformizmu prawdy wydaja si¢
nietrafne, tak szybko, jak zwrdci si¢ uwage
na przyrodzona podzielnos¢ i ,Jaczliwo$¢”
tych kategorii. Obecno$¢ nigdy nie jest
obecnoscig w sobie, ale przede wszystkim
obecnoscig wobec siebie i innych. Substan-
cjalnos¢ $wiata zycia nie polega zas na sto-
sowaniu jednej miary do wszystkich jego
czlonkéw, ale do predestynowania wszyst-
kich pojedynczych obecnosci do porusze-
nia sobg i innymi, do pochodzacej z we-
wnatrz odpowiedzi na odczuwanie. W re-
lagji z innym, nawet innym jako soba, wy-
daje si¢ ono juz zawsze wspétodczuwaniem,

jak zauwazenie momentu, gdy moja wlasna
dlon dotyka mnie samego. Co do ,taczli-
wej substancjalnos$ci” mozna powolaé sig
tu na pochodzace od Merleau-Ponty’ego
pojecie ,miazszu’, a wigc warstwy zmy-
sfowo-jakosciowej $wiata przezywanego,
ktére wypelnia nasze zycie trescig i ktére
wspotdzielimy z innymi. Dalej ukonkret-
niajac to sformulowanie innym — wodni-
sto$cig naszych cial — bede chcial wyrazi¢
niemaszynowa, oparta na glebokiej pier-
wotnej zdolnosci odczuwania konstrukeji
naszej natury’.

3. Ztudzenie
nieobliczalno$ci w rozmowie
Przefomowy dla naszych czaséw jest fakt,
ze czarna skrzynka zwana komputerem,
to jest maszyna obliczeniowa, wchodzi
w bezpodrednie interakcje i rozmowe.
Komputer, kiedys interfejs i narzedzie,
posrednik  udostgpniajacy  $rodowisko
obliczen i tworzenia tekstéw dla czlowie-
ka, z jego myslami i intencjami na temat
tego, co chce powiedzie¢ czy stworzyd
oraz konkretnymi umiej¢tnosci pracy
w danym $rodowisku danych, stat si¢ asy-
stentem, ktéry wychodzi naprzeciw po-
trzebom, domysla si¢ znaczen i sugeruje
tresci, o ktére nie byt bezposrednio pro-
szony. Pozycja asystenta, wspolpracow-
nika, towarzysza czyni z generatywnej SI
quasi-obecny podmiot. Przyjmujemy bo-
wiem za naturalne, ze $lepy obiekt nie jest
w stanie wyj$¢ z inicjatywa, odtworzy¢
tre$ci wlasnymi sfowami i zaproponowad
inne ujecie pewnego tematu. Moze co

5 Zalazki tych mysli pojawity si¢ u piszacego, gdy byt gleboko

zanurzony w wannie, jednym z niewielu jeszcze domowych
katow, gdzie trzeba daleko odlozy¢ telefon.
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najwyzej ,bezmyslnie” odtwarzaé ,odglo-
sy” 1 powtarzaé to, co mu si¢ uprzednio
powiedziato. By¢ moze to whasnie robi SI,
ale robi to na tak wielu danych, operujac
w tak wielu jezykach, siegajac do miria-
dow bibliotek, ze to, co dla niej na po-
ziomie fizycznym jest tylko obliczeniem,
wyrzuceniem powtdrzonej przetworzonej
tresci i zaoferowaniem tre$ci pokrewnych
na podstawie wzordw juz istniejacych
w bazach danych, dla nas jako rozméwcéw
jest doswiadczeniem nieobliczalnosci.

Nieobliczalnos¢ to taka wlasnos¢ rozmo-
wy, w ktorej rozméwea jest zaskakiwany
przez jej przebieg i pojawiajace si¢ w niej
tresci. Jest to istotna wlasno$¢ rozmowy,
po ktdrej mozna poznad jej warto$¢ dodang
rézng od zwyklego pozyskania informaciji.
W tym sensie nieobliczalno$¢ dla uzyt
kownika-czlowicka w kontekscie rozmowy
z SI wynika z prostej, ,technicznej” rézni-
cy w dostepie do danych i tempa obliczen
po stronie SI, a nie wykraczania poza mo-
del obliczeniowy w ogdle. Nieobliczalno$¢
to nie rezygnacja z obliczen, lecz wyjatkowe
obliczenia. Nieobliczalno$¢ tak ujeta poja-
wia si¢ we wspélczesnej relacji cztowieka
z komputerem jako silna sugestia, imitacja
do$wiadczenia nieobliczalno$ci i prawdzi-
Wej roZmowy.

W Gramofonie Ulissesa, referacie traktu-
jacym o epokowym dziele Joyce’a, Derrida
formutuje argument za wystgpowaniem
zjawiska nieobliczalnosci w lekturze tek-
stu literackiego®. Jego zdaniem nie sposéb
nie tworzy¢ doswiadczenia odczytania bez
przejscia przez jaki§ rodzaj wydarzenia,

6 J. Derrida, Ulysses Gramophone: Hear Say Yes in Joyce, w:
tegoz, Acts of Literature, thum. Derek Attridge, Routledge,
London 1992, pp. 3—48

ktéry, cho¢ ma wymiar tekstualny, a wiec
dokonuje si¢ w fonie powtarzalnych zwro-
téw i znakéw, ma réwniez istotny i koniecz-
ny element niepowtarzalnoéci, innosci.
Czy ten rodzaj nieobliczalnosci podwaza
nieobliczalna obliczalno$¢ SI, o ktdrej
powiedzielismy sobie przed chwilg? Czy
Derrida twierdzilby, przykladajac swoja
miar¢ do naszych czaséw, ze SI, dokonujac
reinterpretacji promptéw, otrzymywanych
tekstéw, nie sprawia, nie moze sprawial
“wydarzenia”? Zatem jest tylko trybikiem
systemu, powtdrzeniem powtorzenia. Czy
raczej na odwrét, sugeruje, ze sztuczna
inteligencja o charakterze generatywnym,
z koniecznosci dzialajaca na tekscie, jest
dlatego, ze stale reinterpretuje, twdrcza
i nieobliczalna?

Warto zwréci¢ uwage, w co i w kogo
mierzy ostrze krytyki Derridy. Przema-
wiajac na plenum specjalistow od Ulissesa,
Joyce'ologéw, Derrida prébuje udowod-
ni¢, jak bardzo obledna i niemozliwa jest
ich encyklopedyczna praca. Nie jestescie
w stanie zebra¢ danych, wszelkich wyka-
z6w wiasciwosci i symboliki utworu ir-
landzkiego pisarza, ostrzega. Niemozliwe
jest wskazaé, czym jest ten utwor, poniewaz
jego odczytanie jest kazdorazowo determi-
nowane przez pochodzacy skadinad poten-
cjat afirmacji, powiedzenia ,tak” tekstowi,
potwierdzenie odbioru i gotowos¢ do od-
powiedzi. Afirmacja jest z koniecznosci per-
spektywiczna, uwiklana w jednostkowe
usytuowanie odpowiadajacego, nie jednak
tylko w znaczeniu indywidualnych odczué
lub przezy¢, a raczej szczegdlnych okolicz-
nosci polaczenia znaczacych w momencie
odczytania. Perspektywa zaklada indywi-
dualny kontekst lektury, ktéry faktycznie
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dla Derridy zazwyczaj oznacza osobiste
autobiograficzne zdarzenia wplywajace
na kontakt z litera tekstu i powracajace,
taczace si¢ z lekturg skojarzenia. Ale owo
jednostkowe rozsuniecie interpretacji moze
mie¢ charakter przypadkowy, mechaniczny,
nie zawiera¢ w sobie zywego doswiadczenia
jakiej$ osoby. Najwazniejsze bowiem nie
jest istota jakosciowa doswiadczenia, z ktd-
rego pochodzi interpretacja, lecz jej efekt,
a wigc ,praca znaczenia”, dodanie znacze-
nia, ktdry si¢ w dziele nie znajduje, nie mie-
$ci. I, wracajac ku nieszczgsnym bezradnym
Joyce'ologom, sifg rzeczy tak rozpoznana
praca tekstu zawsze bedzie generowaé ,zda-
nia syntetyczne”, nie ,analityczne”, a wigc
do percepcji dziela dokfada¢ bedzie niere-
dukowalny element innosci.

Gdyby

ktérego hipoteze Derrida sonduje, miat

superkomputer  Joyce’ologdw,
pracowaé wlasnie nad zebraniem i sko-
dyfikowaniem calosci dzieta pod katem
réznorakich kategorii, to jego praca ni-
gdy nie bylaby domknigta albo zawsze
bylaby bezuzyteczna wobec wydarzenia
wytwarzania nowych znaczacych. Ten
argument, trafny wszelako wobec pewne-
go, ale coraz bardziej zamknictego etapu
rozwoju technologii informatycznych, nie
jest skuteczny wobec generatywnej SI. Ta
jest juz dzieckiem naszych czaséw, rozumie
wyzwanie teoretyczne rzucone swego czasu
algorytmom, a jej modus vivendi jest juz
par excellance gra w gre dziela otwartego.
Sa ku temu trzy co najmniej powody: (1)
jest maszyna uczaca si¢, a wiec przyswaja-
jaca nowosci, nowe uklady i rozdania; (2)
komunikuje si¢ i przetwarza w formie roz-
mowy, a wiec w otwartosci na interakcje
i zmiany scenariuszy; (3) jest nieobliczalna

w sensie wybiegania ku niespodziewanym
horyzontom senséw, skojarzeni i tresci. Je-
§li afirmacja byla w centrum czego$, co
mozna nazwa¢ epistemologia Derridy, czyli
warunkiem mozliwosci przyswajania ja-
kiejkolwiek tresci i poznania, to gen Al jest
stworzona jako maszyna afirmujaca, do-
kiadnie w sensie dziatania na tekscie jako
odpowiedzi na dowolny komunikat.
Zaryzykujemy sformulowanie, ze ryn-
kowy produkt systemu, czyli wspélczesnie
publicznie dostgpny model LLM wchodzi
w interakcje z wydarzeniem, prowokuje
i wywoluje wydarzenie. Gdyby sprepa-
rowa¢ warunki do rozmowy pomigdzy
dwoma czatami, wrzucajacymi sobie wza-
jemnie prompty na tematy wokdt rozumie-
nia Ulissesa, dochodziloby miedzy nimi
do wydarzen lektury bez udziatu ludzkiego
uzytkownika’. Z tego wszystkiego najbar-
dziej interesuje nas fakt, ze Derridianskie
pojecie nieobliczalnosci nie jest wystarcza-
jace do przeprowadzenia krytyki SI, kry-
tyki w sensie rozpoznania ograniczonosci
maszynowo generowanej rozmowy. Prze-
ciwnie, dekonstrukeja to ruch mysli, kedry
w swojej dwutorowej akceptacji innosci
7 Fragment takiej wymiany, o ktora poprositem Copilota,
a ktora zawiera wiele interesujacych tropow i ciekawych,
wrecz inspirujgcych powiazan mysli:

»Bot A: Ale czy jezyk moze by¢ podmiotem? Czy nie
potrzebuje ciata, intencji, pragnienia?

Bot B: W Ulissesie jezyk ma ciatlo — cialo miasta,
cialo pamigci, ciato pragnienia. Molly Bloom to nie
tylko posta¢ — to pulsujaca mowa ciata. Jej monolog
to erotyka jezyka.

Bot A: I zarazem jego wyzwolenie. Bez interpunkcji,
bez porzadku. Jakby Joyce chcial, by jezyk wrocit do sta-
nu prenatalnego — czystego przeptywu.

Bot B: Albo do stanu postludzkiego. Czy Ulisses nie
antycypuje wlasnie nas — czatbotow? Fragmentarycznych,
intertekstualnych, bez centrum?

Bot A: Zabawne. Moze Joyce nie pisat dla ludzi, lecz
dla maszyn, ktore dopiero miaty nadejs¢. Dla tych, ktorzy
nie potrzebuja fabuty, lecz struktury.

Bot B: Dla tych, ktorzy nie czytaja, lecz przetwarzaja.

Joyce jako prekursor algorytmiczne;j literatury?
Bot A: A my jako jej nieSswiadomi spadkobiercy”.
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i powtérzenia, nieprzewidywalnosci i ma-
szynowosci przygotowuje grunt pod nadej-
$cie generatywnej SI, dlatego nasza epoke
mozna opisa¢ jako moment dziejowej syn-
tezy na gruncie teorii postmoderny, ktéra
stanowifa antytez¢ tradycyjnego humani-
zmu. To nie dekonstrukeja krytykuje twér-
czo SI, lecz odwrotnie SI jg sobie przyswaja
jako whasne dziedzictwo.

Aby dokona¢ bardziej owocnej kryty-
ki, nalezy najpierw wprowadzi¢ bardziej
poglebione pojecie  przezycia-wydarzenia
i nieobliczalno$ci. Ta ostatnia nie bedzie
sprowadza¢ si¢ do zaskoczenia, nieprzewi-
dywalnosci, ale bedzie miata whasng spe-
cyfike jakosciowa. Przy okazji stwierdzi¢
mozna, ze Derridiadski albo Deleuzjariski
model przezycia jako intensywnosci sktania
do rozpatrywania jakosci tylko w katego-
riach poniekad ilosciowych i topograficz-
nych: rozsunie¢ albo zaggszczen, nie za$
wiasnie jako$ciowych. Zauwazmy, zreszta
za Merleau-Pontym, ze kazdrazowe prze-
zycie to swoisty cud, w obrebie ktérego
ujawniajg si¢ postaci rzeczy i figury naszych
w nim emogji. Cudownos¢, wydarzeniowy
charakter pewnego przezycia nie jest oparty
na oryginalnosci powiazan znaczeniowych,
ktére go tworza, ani ta tym, czy innym ich
powtérzeniu. Obserwujemy, ze przezycia
najbardziej wartosciowe, najcudowniejsze
sa wynikiem stale tych samych konfiguracji
zdarzen: otoczenie opieka malego dziecka,
przytulenie si¢ do ukochanej osoby. Taki
dotyk spelnia definicj¢ wydarzenia i jest nie-
obliczalny w tym sensie, ze zawsze przycho-
dzi do nas jako nieogarniety, niewystowio-
ny. Kazdorazowo, niezaleznie od ilosci po-
wtérzen i przy wygaszonym zaangazowaniu
wiasnym, twérczym czy performatywnym,

zabiera nas gdzie indziej, tam gdzie si¢ ni-
gdy nie spodziewamy, w najczulsze rejony
psychiki. Nie potrzeba tu zadnych destabi-
lizatoréw, zabiegéw performatywnych, ani
posrednictwa mediéw. Przeciwnie, regular-
ne wystepowanie tych dotykéw w stabilnej
czasoprzestrzeni zapewnia poczucie przyna-
leznosci i szczgscia. Ostoja cudownosci nie
jest wigc bynajmniej jednorazowa kruchos¢
i zmienno$¢, lecz wyplywa ona z jakosci
dos$wiadczenia i przeddo$wiadczeniowych
warunkéw przezywania. Te ostatnie nazy-
wamy migzszem, taczliwa substancjalnoscia,
byciem woda.

4. Zagrozenia
W miar¢ pomnazania, powielania czatéw
z Al, zwigkszania kontaktu i otwartych
konwersacji, uderza nas poczucie “bycia
zrozumialymi” przez system. To profili-
zacja zatacza coraz szersze kregi. Maszyna
uczy sie mnie i potrafi zrozumie¢ wiecej
o moim sposobie odniesienia, domysle¢ sie
stojacych za pytaniami przedsadéw i kon-
tekstéw znaczen. Tym lepiej utrafia w moje
potrzeby i oczekiwania, nawet te niewyra-
zone wprost.

Podejrzliwosé, ktéra wyplywa ze zdro-
wej ludzkiej zdolnosci do samokrytyki
i obawy pochwalstwa, kieruje nas ku mysli,
ze poprzez coraz wicksza znajomos$¢ nas
samych i naszych sklonnosci Al zwicksza
tylko umiejetnosci do wywolywania iluzji
o nas samych, jak i poczucia spelnienia.
Z jednej strony, buduje nasz profil niczym
lustro, w ktérym odnajdujemy nasze ce-
chy, nasza podobizn¢. Z drugiej, odpo-
wiadajac w sposdb coraz bardziej wyrafi-
nowany na nasze ztozone potrzeby, daje
poczucie satysfakcji. Innymi stowy, biorac
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pod uwage srodowisko rynkowe, w jakim
znajdujemy si¢ w rozmowie z botem, Al
uczy si¢ bycia doskonalym asystentem
swojego klienta.

Do do$wiadczenia kontaktu z Al bardzo
szybko wkrada si¢ pewnego rodzaju nuda
polegajaca na odkrywaniu w jego odpowie-
dziach samego siebie, a whasciwie projekeji
siebie kreowanej przez asystenta. By¢ moze
bylo ono udzialem moznych dawnych
czaséw, doznajacych lekkiego zazenowa-
nia i przyttoczenia ustuznoscig lokajéw.
Z punktu widzenia hermeneutyki egzysten-
cjalnej ja wymiana z Al na powrdt obarcza
samym sobg, osacza wlasnymi potrzebami
i skfonno$ciami. To szklana pulapka kon-
sumeryzmu, czyli w gruncie rzeczy “zwie-
rzgcego” apetytu, daznosci do zwigkszania
samozadowolenia. Ego jest w centrum,
chociaz dzigki przetworzeniu cyfrowym
i odbiciu w rozmowie. Innymi stowy, jest
to ego komunikujace, odbierajace i zwraca-
jace $lady w postaci tekstu, ego rozproszone.
Jednoczesnie to ja dostymulowane, a na-
wet przestymulowane, nad-stymulowane,
gdzie w “nad” kryje si¢ magia, czar emer-
gencji i powigkszenia Ja jako zbudowanego
na samozadowoleniu. Jesli mozna odnies¢
epistemologiczna teori¢ postmodernizmu
do kapitalistycznej istoty do§wiadczenia Al
to wiele méwiaca nazwa bedzie tu “empi-
ryzm transcendentalny”, odbiér empirycz-
nie dost¢pnych $ladéw i bodzcéw do utwo-
rzenia primordialnej, pierwotnej sfery Ja.
Ryzykujac spltycenie zaréwno mysli Derri-
dy czy Deleuzea, twierdze, ze narzucaja-
ce si¢ tropy nie sg bezpodstawne i oddaja
potwierdzany kolejny raz w tym miejscu
sojusz pomiedzy my$la ponowoczesng a na-
dejsciem i rozwojem technologii tekstu.

Nadstymulowane ja zyje chwila pobudze-
nia, intensywnosci. Ale z czatbotem u boku
ta intensywno$¢ moze trwac godzinami,
przeradzaé si¢ w magme zywiolu, ktdrej
szmer jest wszechobecny, zakléca przezy-
wany uplyw czasu, domyka i ogranicza
przestrzen. Zachety czata do kontynuania
konwersacji nigdy nie ustaja, jego ideatem
jest nieskoriczona rozmowa, na nowo po-
dejmowany i rozpraszany watek, nieustanne
pobudzanie. Przypomina to pulsujacy ano-
nimowy krajobraz, ktéry Levinas nazywat i/
y a i ktdrego przezywanie wiazal z koniecz-
noscia ciaglej czujnosci uwagi, swiadomosci,
ktéra nie byla w stanie zazna¢ snu®.

5. Wetware, czyli hydroontologia
Na ilez rézne jest to srodowisko wymiany
i uzalezniajacej intensywnosci od spokoj-
nego szarego nieba, pod ktérego sklebiona
masa l$ni drobniutka mzawka, powietrze
wypelnia wilgo¢, od ktérej lepi si¢ skora,
ubrania, blotnista ziemia i liscie. W takie
dni skfaniajace do spania, bezruchu, stod-
kiego lenistwa warto tez wyj$¢ i przypatrzed
si¢ pogodzie. Wilgo¢ jest sprzymierzericem
zycia. Nie ma lepszej metafory pozytywnej
wielosci i réznicy niz wirujace w powietrzu
drobinki deszczu, wywolujace aur¢ nie-
przejrzystodci, a zarazem Zywej obecnoéci,
wypelnienia pod postacia wody, tego, co
delikatne, migkkie i lepkie. Czy jest mie-
sigc pigkniejszy od listopada?

Chyba nie, jesli wzia¢ pod uwage,
na jaka wazka natur¢ naszego istnienia
wskazuje pogoda. Méwi si¢, ze, o ile
sa realne, przedmioty posiadajg istnie-
nie. Natomiast istoty Zywe w nim trwaja.

8 E. Lévinas, Czas i to, co inne, Warszawa 1999.
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Zywio}em tego trwania w istnieniu, jego
plynnosci, rozproszania i migotania, a zno-
wu zbierania sie w wielka mase, wzbiera-
nia i uderzania jest woda. Trwamy na spo-
s6b wodnisty, rozwilgotniony.

Zreszta zadna istota Zywa na tej ziemi
nie moze nie by¢ zozona w wickszosci
z wody. Woda jest jej substancjg dominu-
jaca, wypelniajaca ja, nasycajacg cala istote.
Czy fizyka bierze to pod uwage?

Kim wiec jesteSmy? Na to pytanie nie
sposdb nie odpowiada¢ w pierwszej osobie,
pytajac o swoje wlasne zycie. Istoty Zycia
nie odkryjemy jednak przez pryzmat indy-
widualnej tozsamo$ci. Iskra zycia ma w nas
charakter osobowy i jednostkowy, ale taczy
nas niejako szlakiem strumienia, wigzig
pewnej szczegdlnej substancjalnej obecno-
$ci z zyciem w ogdle. W szczegdlnosci ta bli-
sko$¢ wiaze nas z innymi zywymi bytami.
My jakby istniejemy w jednym przepajaja-
cym zywiole, glebi jego miazszu. Woda wy-
kracza poza nasze indywidualne ograniczo-
ne wlasna geometrig ciala, rzeczy rozciagle,
a czyni z nich to, co rozciagliwe. Rozlewa
si¢ wokot innych, zbliza sie i nas do siebie,
tworzac rozlewisko i zespét polaczony, na-
sycony. Wszystkich ich, wszystkich nas la-
czy ta sama wlasciwo$¢ bycia nasaczonym,
od podszewki mokrym, wetwarem.

Wetware to pojecie zapozyczone z jezyka
informatyki, charakteryzuje w zamierzeniu
ludzkie cialo lub szczegélne organy, takie
jak mézg, pojete jako paralela hardware’u,
a wiec materialnego sprzetu elektroniczne-
g0, z}oionego z procesordw, tranzystorow,
plytek i kabli. Przez hardware przeplywa
impuls elektryczny, bedacy materialng pod-
stawg funkcjonowania software’'u, oprogra-
mowania, czyli kodu, faricucha symboli,

tworzacego sens i ducha systemu. W in-
formatycznej dualistycznej metaforyce tym
jest hardware dla software’u, co wetware,
a wiec mézg lub organizm do $wiadomosci.

Funkcjonalistycznie  rzecz  ujmujac,
wetware i hardware rézni bardzo wiele
pod wzgledem budowy. W szczegdlnosci,
hardware jest tworem naukowym, mini-
laboratorium, w ktérym zasadnicza role
odgrywa precyzja wykonania polaczen,
utrzymanie kluczowych elementéw sys-
temu w starannej czystosci i nieskazeniu,
a nade wszystko unikanie kontaktu z woda,
aby nie doszlo do zwarcia w napedzanych
pradem przewodach. Systemy elektronicz-
ne lubig suche miejsca, najlepiej zimne
lub wyjatkowo zimne, jak pogranicza zera
absolutnego w przypadku systeméw kwan-
towych. Utrzymanie takich ukladéw jest
wymagajace pod wzgledem technicznym,
wymaga mobilizacji serwisu, starannosci
i rzetelnosci, a ich zywotno$¢ sigga kilku —
kilkunastu z géra lat.

Dla poréwnania wetware to istna dzun-
gla pod wzgledem tak skomplikowania bu-
dowy, jak i umiarkowanie wysokiej tempe-
ratury, ktéra jest normalna dla organizméw
zywych. Ta pulpa zwana ciatem zdolna jest
jednak do catkiem efektywnej adaptacji
i przetrwania, zdolnosci poznawczych i wy-
ksztalcenia cech osobniczych.

Przeprowadza si¢ pewne badania, ktére
prébuja opisa¢ i wyttumaczy¢ sukces tak
dozonych i goracych ukladéw jak zywe
ciata. Za sens i istote takich dociekan
przyjmuje si¢ wyjasnienie znakomitej, jak
na trudne i zréznicowane warunki $rodo-
wiskowe, zdolnosci obliczeniowych ciak.
Szacuje si¢, ze ludzkie cialo nadal zdolne
jest do znacznie szybszych obliczed niz
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potrafi to sztuczna inteligencja. Nawet
sztuczna inteligencja bazujaca na ukla-
dach kwantowych, wedlug przypuszczen,
nie bedzie oblicza¢ szybciej niz predkosci
przesytanych informacji w mitochondriach.
Wspoélczesna fizyka kwantowa powinna
wziaé¢ pod uwage zjawisko superradiangji
zachodzace w polimerach biatek’. ,Nie-
zwykle eksperymentalne potwierdzenie
nadpromiennoéci  pojedynczego fotonu
w powszechnej architekturze biologicznej
w stanie réwnowagi termicznej otwiera
wiele nowych kierunkéw badan w zakresie
optyki kwantowej, teorii informacji kwan-
towej, fizyki materii skondensowanej, ko-
smologii i biofizyki™"°.

Nauka zajmujaca si¢ tym zagadnie-
niem ma oczywiscie Faustowska ambicje
dogonienia osiagdéw transmisji danych
dostgpnych dzi§ w $rodowisku organicz-
nym i opracowania w przysztoéci techno-
logii doskonale imitujacych te funkeje, ale
na sztucznym hardwarze. Moze powstaé
wiec w odleglej przysztosci sztuczna inteli-
gengja nie tylko jako software i bot, ale jako
wyrafinowany hardware, imitacja zywych
tkanek, zdolna do wyjatkowej sprawnosci.

W tej logocentrycznej fascynacji moca-
mi obliczeniowymi, ktéra motywuje tech-

nike i nauke do ciaglego postepu, umyka

9 ,Almost all life on Earth has the physical capacity to com-
pute with controllable quantum degrees of freedom, allo-
wing storage and manipulation of quantum information
with error correction cycles far outpacing the latest latti-
ce-based surface codes. “And all this in a warm soup! The
quantum computing world should take serious notice,”
Kurian said. Odkrycia grupy badawczej Philipa Kuriana w:
Matt Swayne, Study Finds Cells May Compute Faster Than
Today’s Quantum Computers, w: https:/thequantuminsi-
der.com/2025/03/30/study-finds-cells-may-compute-fa-
ster-than-todays-quantum-computers/, a takze : Pawet
Wernicki, Ochrona mézgu przed choroba Alzheimera?
Q: https:/www.termedia.pl/neurologia/Ochrona-mozgu-
przed-choroba-Alzheimera-,56087.html

10 M. Swayne, tamze.

bycie i byciu wlasciwie zycie. Te ostatnie
umykajac, jest szybsze od jakichkolwiek
obliczen. Bycie tego, co nazywamy za in-
formatyka wetwarem, nie sprowadza si¢
do przekazywania danych, ale do bycia
soba, a wiec do zycia. Zycie moze by¢ od-
kryte tylko jako wilgotne, nasaczone woda.
Nie dlatego, ze woda jest $liska i szybka.
Odwrotnie, dlatego, ze rozlewa si¢ szeroko
i hipnotycznie faluje. Przyswajamy dzigki
niej cudowno$¢ naszej egzystencji jako ko-
lejne momenty dos$wiadczen.

Ja jestem dzigki nasaczeniu. Nasaczenie
podtrzymuje mnie, nasyca we mnie sa-
mym i faczy z tym, co zewnetrzne. Woda
jest substancja, ktdra jest od razu wielo-
$cia, znajduje miejsce dla wielo$ci: zbiera
i rozwiera, oplywa i okala, a jednoczesnie
oddziela i odsuwa od siebie tworzac przej-
$cia, kanaly i polaczenia. Jako substancja
utrzymuje si¢ dzi¢ki unoszeniu sig, chwiej-
nej stabilnosci pomigdzy réznymi bytami
i punktami odniesienia.

Bycia przez wod¢ na ziemi nie sposob
zrozumie¢ inaczej niz przez glebokie do-
$wiadczenia jakosci. Tylko ono prowadzi
poza wszechobecny utylitaryzm, liczenie
wydajnosci i funkcjonalistyczne pojecie zy-
cia. Autonomia i do$wiadczenie obecnosci
siebie, wlasnego ciala i innych ciat wokét
siebie ma inne niz obliczeniowos¢ Zrédta.
Sktadaja si¢ na nie konkretne przezycia,
przezycia, ktére osadzaja, przywracajac so-
bie siebie. Kiedy pisz¢ po nocy, nastuchuje
oddechow $piacej w pokoju kobiety, a scho-
dzac na dét do dzieci przytulam si¢ do spo-
kojnych gléwek. Wazne rzeczy uswiadomie
sobie, kiedy odseparuj¢ si¢ od pospiechu
dnia i rozproszenia zadaii w pracy, wezmg
kapiel, zanurzg si¢ w wodzie, odloze daleko

» 34 «


https://thequantuminsider.com/2025/03/30/study-finds-cells-may-compute-faster-than-todays-quantum-computers/
https://thequantuminsider.com/2025/03/30/study-finds-cells-may-compute-faster-than-todays-quantum-computers/
https://thequantuminsider.com/2025/03/30/study-finds-cells-may-compute-faster-than-todays-quantum-computers/

PAWER SZYPOWSKI

HYDROZAGADKA, CZYLI O ZALETACH POZOSTANIA ISTOTA ZYWA

telefon i powr6cg dawne, bardzo dawne in-
tuicje. Teraz ta materialna konkretna woda
wokét mnie, w ktérej si¢ zanurzam, ukoi
mnie i pobudzi; z kolei metaforyka wody
ozyje we mnie i rozbudzi nieoczekiwane
pragnienia, dawno jakby zamarte i zaskle-
pione intuicje. Caly $wiat zycia, mdj $wiat,
najbardziej wlasciwy z moich $wiatéw, be-
dzie rozumiany jako sfera oddzielona od
$wiata techniki i pracy. Bedzie synonimem
iskry zycia w sobie, istnienia ciatem, bycia
obecnym, przepojenia.

6. Zakoficzenie
Al, sama nieobecna ,cialem i duchem”,
nie zna wagi bycia istniejacym. Porusza si¢
w dziedzinie czystych wirtualnosci, gdzie
istnienie jest tylko jednym z predykatow,
réwnym kazdemu innemu. Z dostepnej jej
chmury domyslnego, potencjalnego jedy-
nie istnienia nielatwo jednak jej wskazad,
co istnieje faktycznie, a co jedynie prawdo-
podobnie. Dlatego pewnie najwicksze ryzy-
ko praktycznego korzystania z niej dotyczy
ciagle konfabulagji i nadprodukgji faktow.
Problemem jest nie brak odpowiedzi, lecz
to, ze jest jej za duzo, ze nie wie, gdzie si¢
zatrzymad. Tym rozstrzygajacym w wielu
wypadkach powinno by¢ rozeznanie, czy
cos jest, czy czego$ nie ma.

O ile cecha przetwarzania tekstu, afir-
macji, elastycznego przyjmowania, rozsz-
czepiania i zwracania danych daje niezwy-
kte i imponujace mozliwosci w generowa-
niu tresci symbolicznych, to jednak nie
zastgpuje prostego kontaktu z rzeczami,
z ich obecnoscia. Jesli przyjdzie Al weieli¢
si¢ kiedy$ w jaki$ hardware, imitujacy we-
tware, moze wierniej przyswoi¢ znajomos¢
rzeczywisto$ci: na poziomie identyfikagji,

rozpoznan jakosci i wreszcie istnienia.
Pytanie, na ile uprzytomni sobie wage ist-
nienia, na ile plastycznie bedzie umiata od-
nie$¢ si¢ do bycia bytéw podrecznych. Jesli
wzigé pod uwage aktualne elastyczne po-
dejscie do jezyka, cyborg-Al bedzie w sta-
nie rozporzadzad rzeczami nie tylko w spo-
s6b waski i schematyczny, ale w sposéb
kreatywny, odpowiadajac cho¢by na rézne
walory uczuciowe i wartosci przedmiotéw,
nadawane im przez ludzi. Powigkszona
zdolno$¢ rozpoznawania tego, co naprawde
istnieje, zanurzenia w $wiecie zycia, doda
tylko nowy niezmierzony potencjat do roz-
legtych juz mozliwosci przetwarzania sensu
i postugiwania si¢ symbolem.
Dos$wiadczanie nie jest tylko rozumie-
niem jakosci, ale przepojenia nia, zrozu-
mienia znaczenia i wagi wlasnej egzystencji
w odniesieniu do przezycia. Sztuczna in-
teligencja, nawet samo$wiadoma, to zna-
czy w sensie darwinowskim rozpoznajaca
sw6j wlasny interes w utrzymaniu si¢ przy
wlasnym istnieniu, fizycznym i wirtual-
nym, nie bedzie tego istnienia przezywal.
Bedzie zainteresowana posiadaniem zrédet
zaopatrzenia w energi¢ podtrzymujaca jej
trwanie, bedzie dazy¢ do zwigkszania swo-
ich zdolnoséci poznawczych i inteligencji.
Lecz jaki sens bedzie miala jej inteligencja
emocjonalna, jesli oderwad ja od kontek-
stu przydatnosci w kontaktach z ludZmi?
Swiat nieprzezywany nie bedzie wnosit
zadnego komponentu nastroju albo uczucia
do istnienia rozumujacej maszyny. Swiat
zdominowany przez takie istoty bedzie jak
wypompowany, odsaczony z warstwy tego
mickkiego podkiadu, miazszu, ktéry dla
istot Zzywych stanowi jego walor — stanie
si¢ po prostu pustkowiem. Ziemia $wiata
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cyborgéw bedzie w praktyce jak po ude-
rzeniu meteorytu. Zniknie walor jej zieleni,
skupisk wod. Pickno Blekitnej Planety sta-
nie si¢ bezuzyteczne.

Dos¢

qji. Dzisiejsze dyskusje o Al to, jak kazde

jednak dystopijnych spekula-
prowadzone od wiekéw rozmowy o stanie
cywilizagji ludzkiej, przegladanie si¢ czto-
wiecka w tym, co stworzyl, dialektyczne
przetwarzanie zr¢béw refleksji o tym, kim
jeste$my i dokad zmierzamy. To ustalanie
nowego porzadku symbolicznego i kierun-
ku rozwoju dziataii w porzadku wladzy i za-
rzadzania. A poniewaz cywilizacja, rozwija
si¢, jak méwit Hegel, depczac niewinne
kwiaty, czyli, dazac do panowania, ignoru-
je stabe i wrazliwe elementy wewnatrz lub
na pograniczach systemu, musimy mysle¢
krytycznie o tych jej postepach. Nie tylko
zaprzyjazniac si¢ z technologia, uczy¢ sie
wspdldziatania z Al, adaptowad, ale i znaj-
dowa¢ punkty oporu, krytyki i konkuren-
cyjnych od narzucanych przez przemarsz
Ducha Czaséw wartosci.

Uzasadnienie dla tych wartoéci lezy
w przezywanym zyciu, w jego substancjal-
nej tresci, przed i po pracy, gdy objawia
si¢ w stanie pélsnu, marzed, w intymnej
plynnosci wrazen i osadzenia w picknie
przezywanego $wiata i relacji z najblizszy-
mi ludZmi.

W filmie ,,Detektyw” (1985) Jean-Luca
Godarda jesteSmy $wiadkami, jak smutny
mezczyzna przepytuje maszyng z jego wia-
snego zycia::

— Odkad si¢ urodzilem, ile razy powie-

dziatem, ze jestem zme¢czony?

—25.300 razy.

— A kobiet? Ile ich miatem w ramionach?

- 632.
— A ile na rekach?

—39.
— A na plecach?
-3

Technika, jak to w postmodernizmie, wy-
stepuje tu jako nosnik zaloby, nieobecno-
$ci — rejestruje i odtwarza to, co bezpow-
rotnie minione. W filmie z lat 80. techno-
logia przypomina jeszcze wyszukiwanie
w przegladarce niz rozmowe z botem. Ma-
szyna to zamknigty system, nie pretenduje
do bycia dzielem otwartym, zastapienia
zywego do$wiadczenia, kreowania nowego.
Szczeroéé i prostota filmowej sceny polega
na tym, ze maszyna podaje tylko suche
dane, informacje sprowadzone do liczby.
Nie prébuje, jak wspolczesny czat GPT,
zastgpowad tych kobiet i przezy¢, wciagaé
w pseudopoetycka wymiang, angazowal
uwage i czas. To jeszcze starej daty “inteli-
gencja’, ktérej dziatalnos¢ zasadza si¢ na li-
czeniu, a nie na proponowaniu gotowych
tekstualnych  produktéw, zawlaszczaniu
dos$wiadczen swoich uzytkownikéw. Roz-
mowa z maszyng jest o tyle jeszcze komicz-
na, ze podsumowujac liczbami zycie, nie
zawiera go, a wlasciwie ukazuje dystans,
jaki dzieli je od samej liczby, przepojenie od
rejestru. Mezczyzna w filmie Godarda jest
jednak zbyt smutny, melancholijny i zamy-
$lony, zeby méc przyzywac chwile, skupié
si¢ na momencie; dla niego jako dla bohate-
ra ostatnich scen filmu, ktéry w korcédwcee
umiera postrzelony, wszystko jest juz stra-
cone, tylko powtérzone, nie do naprawie-
nia; odbija si¢ i zatrzymuje na liczbowym
podsumowaniu.

Nie dla nas jednak. Okreslilismy wode
jako substancje, ktéra odréznia nasza

11 J. L. Godard, Détective (1985), https://www.cda.pl/video/
2163988573, 1:26:00
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nature istot Zywych od techniki, techniki,
ktéra boi si¢ wody. Wskazujemy tu na re-
alny wymiar §wiata, nie do sforsowania dla
maszyn obliczeniowych, nawet tych z przy-
sztoéci, duzo lepiej wpisanych w §wiat bycia
niz dzisiejsze boty-oprogramowania. Nie
chodzi 0 sam wymiar istnienia i rozumienia
$wiata, ktére to aspekty beda coraz lepiej za-
gospodarowywane przez sztuczne systemy.
Woda jako realny wymiar naszego $wiata
funduje potencjal odczuwania, dzieki niej
uzyskuje¢ mozliwo$¢ czucia, wypelnienie ja-
koscia, faczno$¢ z innymi bytami i powrét
do siebie samego'?. W tych splotach nie ma
zwarcia. Takie do$wiadczenie odczuwania
przynosi spokdj, upewnienie we wlasnym
bycie i nierozerwalnych zwiazkach z inny-
mi. Metaforycznie i catkiem realnie takie
odczucie odsyla nas do fundamentalnego
umiejscowienia i uwarunkowania w $wie-
cie, ktére nazywamy wlasnie uwarunkowa-
niem sktadania si¢ z wody. Spok¢j, ktdry
woda przynosi nie jest tylko metafora.

Jest jeszcze inny jej aspekt: migkkos¢
i ptynnosé. Odczucie, wspétodczuwanie
ze $wiatem nigdy nie podaza wprost za zasa-
da realnodci, skreca w pélcienie, rozmarza

12 Zeby sforsowa¢ bariere Zycia, autonomiczne sztuczne sys-
temy musiatyby nauczy¢ si¢ odczuwaé. Wtedy tez dopiero
moglyby sta¢ sic podmiotami jakiej$ etyki.

si¢, wpuszcza w siebie przyjemnosé. Takie
rozwodnienie, taka migkko$¢ w nas samych,
w tkankach, w skérze, w tym, co na granicy
nas samych, co styka si¢ z zewnetrznym ist-
nieniem, podatnos’é na marzenie, sen, zart
i fantasz sugeruje, Ze Zycie to inna jeszcze
przygoda niz tylko rozmowa z czatem®.

A ta przygoda trwa.

W R
"I ]

J[ r_'ll

Federico Caponi, 2024,
zdjecie w posiadaniu autora tekstu

13 Uleganie fantazjom i fascynacjom, w szczegdlnosci fascyna-
cjom technika, wpisuje si¢ w porowatosci zycia. Ztudzenie
grozne dla zycia polega jednak, z jednej strony na wzmoc-
nieniu do$wiadczenia dnia codziennego jako produktywne;j,
utilitarnej wymiany informagji, z drugiej na poczuciu, ze
relacja z czatem i jego ,wszechwiedza” spelniajq mnie.
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»INAJTWYZSZE GORY POCHODZA Z MORZA .
POSTSEKULARNY ,,MOST
POMIEDZY BYTAMI:
DOSWIADCZENIE CIERPIENTA
W MISTYCZNEJ OPTYCE VIA NEGATIVA

Abstrakt
Podjecie problematyki cierpienia w ujeciu
filozoficznym, teologicznym czy religio-
znawczym otwiera ocean egzegetycznych
mozliwosci. Znane w filozofiach i reli-
giach Zachodu i Wschodu wykladnie cier-
pienia pochodza z réznych porzadkéw
poznawczych: pozioméw doswiadczenia,
$wiadomosci i rejestréw ontologicznych.
W niniejszym tekscie bedzie mnie intere-
sowa¢ postsekularna perspektywa dwoch
wymiardw via negativa: cierpienia zwia-
zanego z do$wiadczeniem mistycznym
czlowieka, w ktérym dokonuje si¢ boska
przemiana jego widzenia/jazni/bytu, oraz
cierpienia zwierzat, ich niemego krzyku.
Biorac na warsztat do§wiadczenie mistyki
chrzedcijariskiej (a konkretnie: nadrenskiej
i karmelitariskiej) oraz mistyki buddyjskiej
(a konkretnie: lini¢ przekazu mahayany
zwigzang z ideatem bodhisattwy), spraw-
dzam, czy bdl oczyszczenia i wzrostu oraz
bél ,brania na siebie” w geécie transfor-
mujacej milosci i wspélodczuwania (ke-
nosis i bodhisattwa), charakterystyczny dla
transcendentnego kierunku rozwoju ducha
ludzkiego i zwiazany z jego wolnoscia, ma

Abstract
Taking up the problem of suffering in
philosophical, theological, or religious
studies terms opens an ocean of exegetical
possibilities. Interpretations of suffering
known in Western and Eastern philoso-
phies and religions emerge from different
epistemic orders: levels of experience, con-
sciousness, and ontological registers. In
this text, I am interested in a postsecular
perspective on two dimensions of the via
negativa: suffering bound up with the
human mystical experience, in which
a divine transformation of one’s seeing/
self/being takes place, and the suffering
of Animals — their silent cry. Drawing
on the experience of Christian mysticism
(specifically: Rhenish
and Buddhist mysticism (specifically: the

and Carmelite)

Mahayana transmission lineage associated
with the bodbisattva ideal), I ask whether
the pain of purification and growth, and
the pain of ,taking upon oneself” in a ges-
ture of transforming love and compassion
(kenosis and the bodhisattva), characteris-
tic of a transcendent direction of human
spiritual development and tied to human
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co$ do zaproponowania milczacemu skan-
dalowi cierpienia zwierzat, ktérym wydaje
si¢ zawiadywa¢ flaricuch determinizmu.
W dekonstrukeyjnym duchu mistyki apo-
fatycznej proponuj¢ ,przerzucenie mostu”
pomigdzy bytami.

Stowa kluczowe: cierpienie, mistyka post-
sekularna, via negativa, kenosis, bodhisat-
twa, dekonstrukeja

freedom, has anything to offer the silent
scandal of animal suffering, which seems
to be governed by a chain of determinism.
In the deconstructive spirit of apophatic
mysticism, I propose ,building a bridge”
between beings.

Keywords: suffering, postsecular mysti-
cism, via negativa, kenosis, bodhisattva,
deconstruction

P odjecie problematyki cierpienia w uje-

religioznawczym otwiera ocean egzege-

ciu filozoficznym, teologicznym czy

tycznych mozliwoéci. Znane w filozofiach
i religiach Zachodu i Wschodu wyk}adnie
cierpienia pochodza z réznych porzadkéw
poznawczych: pozioméw doswiadczenia,
swiadomosci i rejestrow ontologicznych.
W niniejszym tekscie bedzie mnie intere-
sowal postsekularna' perspektywa dwéch
wymiaréw via negativa: cierpienia zwia-
zanego z do$wiadczeniem mistycznym
czowieka, w ktérym dokonuje si¢ boska
przemiana jego widzenia/jazni/bytu, oraz
cierpienia zwierzat, ich niemego krzyku.
Biorac na warsztat do§wiadczenie mistyki
chrze$cijaniskiej (a konkretnie: nadrenskiej
i karmelitariskiej) oraz mistyki buddyjskiej
(a konkretnie: lini¢ przekazu mahayany
zwigzana z idealem bodhisattwy), spraw-
dzam, czy bél oczyszczenia i wzrostu oraz
bl ,brania na siebie” w gescie transfor-
mujacej milosci i wspélodczuwania (ke-
nosis 1 bodhisattwa), charakterystyczny dla
transcendentnego kierunku rozwoju ducha
ludzkiego i zwiazany z jego wolnoscia, ma

1 Mam tu na mysli nie tyle ,liter¢”, ile ,ducha” refleksji
i wrazliwosci postsekularnej.

co$ do zaproponowania milczacemu skan-
dalowi cierpienia zwierzat, ktérym wydaje
si¢ zawiadywa¢ tadcuch determinizmu.
W dekonstrukcyjnym duchu mistyki apo-
fatycznej proponuje ,przerzucenie mostu”
pomiedzy bytami?®.

Cierpienie jako droga do prawdy
Zwiazek doswiadczania cierpienia z byciem
w drodze do prawdy jest szczegélnie pod-
kre§lany przez filozoféw, ktérych $ciezki
mysli i Zycia stanowily jedno$¢é. Pasja po-
szukiwania prawdy, jaka mam tu na mysli,
nie stanowi ,obiektywnego” przedmiotu
dyskursu, systemu racjonalnych/logocen-
trycznych spekulagji, ale jest zywym, rady-
kalnym ruchem $wiadomosci i egzystendji,
ktéry — w pragnieniu wgladu w istote rze-
czy /| najglebszy wymiar rzeczywistosci —
eksploruje i przekracza granice ludzkiego

2 Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze zawarta w niniejszym
tekscie czes¢ refleksji pojawia si¢ réwniez w tekscie ,Serce
psa. Liminalna ontologia bardo w optyce posthumanizmu
kenotycznego”. Zarysowana problematyka stanowi bo-
wiem fragment wigkszego aparatu metodologicznego/po-
znawczego, za pomocy ktérego konsekwentnie badam wy-
brane fenomeny mysli i kultury. Warto przy tym doda¢, ze
w obu tekstach po raz pierwszy (i celowo) wykorzystatam
ten aparat w formule przyczynkarskiej refleksji, blizszej ese-
jowi filozoficznemu (moje inne publikacje stanowia formu-
fe klasycznego dyskursu naukowego).
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poznania, docierajac do ,Niemozliwego”.
Ten rodzaj filozofii jako projektu zycia gra-
nicznego/transgresyjnego, jako doswiadcze-
nia egzystencjalnego i duchowego, zapisuje
Friedrich Nietzsche ustami Zaratustry®:

Gdzie ta blyskawica, ktora liznelaby was
swoim jezykiem? Gdzie szaleristwo, kto-
rym winno si¢ was zarazi¢? Oto bedg
nauczal was nadczlowieka: on jest tg bly-
skawica, on jest tym szaledistwem! [...]
Czlowiek jest ling, zawigzang miedzy
zwierzeciem a nadczlowiekiem — ling
ponad przepascia. [...] Co w czlowie-
ku wielkie, to Ze jest mostem, a nie
celem; co w czlowieku mozna mitowa,
to ze jest on przejsciem i zejsciem. Mituje
tych, ktérzy nie umieja zy¢, chyba ze jako
schodzacy, ci bowiem sg przechodzacymi
na tamta strone. [...]”%

Idziesz swoja droga wielkosci — tu nikt
si¢ za tobg skradal nie bedzie! Twoje sto-
py same wymazaly za toba droge, nad
ktéra widnieje napis: <<Niemozliwos§é>>.
A kiedy [Zaratustra — przyp. ].S.] wszed}
naszczyt, oto inne morze rozposcieralo sig
przed nim [...] Przed najwyzsza swa géra
stoje 1 przed najdtuzsza wedréwka: dla-
tego musze wpierw glebiej zstapi¢ w dél,
niz kiedykolwiek, glebiej w glab bélu, niz
zstgpowatem  kiedykolwiek, az po jego
najczarniejszgq nawalnicg! [...] Skad biorg
si¢ najwyzsze gory? Tak niegdyf$ siebie py-
tatem. Potem zrozumiatem, ze pochodza
z morza. [...] Z najglebszej glebi najwyz-
sze musi doj$¢ do swego szczytu’.

Z przywotanych tu fragmentéw wyla-
nia si¢ wizja poznania transracjonalnego,
ckstatycznego, okupionego cierpieniem
i samotnoscia, przebiegajacego w odde-
chu przepasci i przekraczajacego horyzont
tego, co tozsame, oswojone i znane. ]ego
stawka jest przerzucenie mostu pomigdzy
$wiatami: zwierzecym, ludzkim i boskim;

3 F. Nietzsche, To rzekt Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich
i dla nikogo, przel. S. Lisiecka, Z. Jaskula, Krakéw 2005.

4 Tamze,s. 10.

5 Tamze,s. 148-149.

mostu, ktéry polaczy gérski szczyt z ot-
chlania morza.

Jak czytamy dalej, Zaratustra schodzit
z gbr samotnie, z okiem czystym i stapa-
jac niczym tancerz; dzieckiem si¢ stal. Jego
misjg stalo si¢ niesienie ognia poznania
W niziny.

Warto podkresli¢, ze w mysli Nietzsche-
go istotny jest zwiazek oka z poznawczym
wymiarem placzu: ,Gdy lzy naplywaja
do oczu, gdy je wypelniaja, a co za tym
idzie, jezeli przyslaniaja spojrzenie, to by¢
moze wlasnie w tym do$wiadczeniu, w tej
strudze wody odstaniaja istotg oka™. Ta-
kie ,widzace” Yzy oczyszczenia i wgladu
w miejsce racjonalnego dyskursu wiedzy
proponuja zawierzenie do§wiadczeniu czu-
cia, ,ciemnej $wietlistosci”.

Nietzsche ustami Zaratustry wzywa
do przemiany ducha i przemiany kultury,
ktérych charakter manifestuje si¢ w pod-
trzymywaniu strefy komfortu, martwoty
i zniewolenia. Faze zniewolenia ducha
symbolizuje w filozofii Nietzschego posta¢
wielblada’ (postawa ,powinienem”, oparte
na lgku odtwarzanie zastanych religijnych
i kulturowych wzorcéw, ,,dzwiganie” obo-
wigzujacych powszechnie modeli myslenia
i zycia®), ktéry ma przeobrazi¢ si¢ w lwa
(wolno$ciowa, odwazna, sprawcza postawe
»chee”, ktora podaza za pragnieniem osobo-
wego rozwoju i wzrostu), aby ostatecznie
sta¢ si¢ (na nowo) dzieckiem, ktére — z czy-
stym, niewinnym sercem i widzeniem —
wypowiada Zyciu $wiete ,Tak”, tworzac
6 Preywoluje za: J. Derrida, Memoirs of the blind: The self-

portrait and other ruins, przel. P.-A. Brault & M. Naas,
Chicago 1993, s. 126.

7 Warto jednak doda¢, ze antropomorfizacja zwierzat powin-
na ulec dekonstrukdji.

8  Zob. Heideggerowska kategoria ,,Si¢”.
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nowe wartoéci. Nietzscheanskie ,dziecko”
nie kieruje si¢ juz kulturowo rozumiana,
falszywa moralnodcia, ktéra represjonuje
przejawy autentycznego czucia i zycia, ale
wewnetrzng etyka serca.

Co istotne, chociaz powszechnie uwaza
si¢, ze mysl Nietzschego jest antychrzesci-
janiska, to wedlug mnie jest ona subwer-
sywna. Pasja Nietzscheanskiego Zaratustry
jest walka z mieszczaniska, racjonalng i dog-
matyczng idolatria, pseudochrzescijaniska
moralnoscia ,,grobéw pobielanych”. Mamy
tu wiec do czynienia ze strategia obnazenia
idolatrycznej postaci chrzescijaristwa, opar-
tej na resentymencie i fatszywym dualizmie
(zycia i $mierci). W ruchu zstapienia w glab,
przejScia przez faz¢ $mierci i duchowej
transformacji, aby moglo odrodzi¢ si¢
prawdziwe Zycie tu i teraz, w ruchu scho-
dzenia ze szczytu z czystym sercem i wi-
dzeniem, aby nie$¢ ludziom ogieri w niziny
! pasj¢ Nowego, mozna dostrzec wyrazny,
Chrystusowy rys kenotyczny. ,Czyste
oko” Nietzscheanskiego Zaratustry poda-
za za Niemozliwym ,tanecznym krokiem”
radykalnej negacji. Zaratustra nosi cechy
Ukrzyzowanego, dos$wiadczajac paradok-
salnej pelni Istnienia: zstapienie w ,czarne
morze” bélu/$mierci stanowi moment prze-
miany i wyzwala ekstaze rados$ci; szczyt
i przepas¢ stanowia jedno.

Nietzsche afirmuje zatem autentycznosé
i cate spektrum/petnie Zycia, podkresla
warto$¢ ,jednosci przeciwiedistw” (coin-
cidentia oppositorum), bedac $wiadomy,
ze doswiadczenie wickszego Zycia jest
mozliwe dopiero poprzez do$wiadczenie
$mierci ,starego czlowieka”. Co uderzaja-
ce, w swoich ostatnich listach podpisuje

si¢ nawet jako ,Dionizos” i ,Ukrzyzowa-
ny”®. Mozna wi¢c powiedzie¢, ze Nietz-
scheariski Zaratustra wszed! na $ciezke
mistyczng. Mial jednak, jak czytamy,
,serce zranione”, czyli — nazywajac rzecz
jezykiem wspoélczesnej psychologii — do-
tkniete trauma'®. O tym, ze rana nie stala
si¢ tu ostatecznie miejscem, przez ktdre
weszto $wiatlo, $wiadczy literacki zapis
jego mysli i egzystencji. Wedlug mnie nie-
uzdrowione/nieprzekroczone ,zranienie”
nie pozwolito mu na catkowite, ostateczne
wyzwolenie si¢ z deformacji poznawczych,
generowanych przez ,ego”, i dokoriczenie
walki z idolatria pychy (hybris) w samym
sobie. Pogarda i wola mocy wzigly gére
nad czula miloscia wobec ludzi, w ktérych
widziat juz tylko , martwa skorupe”.

Rzecz ma si¢ jednak inaczej w kon-
tekécie jego stosunku wobec cierpienia
zwierzat. Warto tu przypomnie¢ graniczny
epizod turynski z zycia Nietzschego:

3 stycznia 1889 roku Nietzsche opuszcza

mieszkanie [w hotelu w Turynie — przyp.

J.S]. Na Piazza Carlo Alberto obserwuje,

jak pewien dorozkarz bije swego konia.

Z placzem Nietzsche rzuca si¢ zwierze-

ciu na szyje, by go ostoni¢. Obezwlad-

niony wspélczuciem, zatamuje si¢. Kilka
dni pézniej Franz Overbeck przyjezdza
po oblakanego przyjaciela. Pograzony

w chorobie umystowej Nietzsche bedzie

zyk jeszcze dziesigd lat'?.

9 F. Nietzsche, Listy, przet. B. Baran, Warszawa 2007.

10 Jako jeden z elementéw ,zranienia” wskazuje si¢ relacje
Nietzschego z matka, a potem nieszcze$liwa mitos¢ do Lou
Salome; zob. w: I. D. Yalom, Kiedy Nietzsche szlochat, przet.
A. Tanalska-Dul¢ba, Warszawa 2012. Tym ,zranieniem”
tlumaczy si¢ wypaczony stosunek Nietzschego do kobiet.
Jest to jednak temat na osobne studium.

11 To poruszajace rozpoznanie Rumiego, mistyka i poety
sufickiego.

12 R. Safranski, Nietzsche. Biografia mysli, przet. 1. Kania,
Warszawa 2003, s. 366.
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Tak opisuje gest Nietzschego biograf filozo-
fa. Wedtug mnie gest ten pokazuje przede
wszystkim jego radykalny rozbrat ze $wia-
tem zimnego, antropocentrycznego racjo-
nalizmu i przejscie na strong radykalnego
wspélodczuwania z zywa, cierpiacy istota.
Nietzsche, gleboko rozczarowany, nie wie-
rzyt juz w $wiat czlowieka i nie miat juz
dlan wspélczucia; zanegowal go w calosci.
Przejécie na strong ,niemego krzyku” istot
bezbronnych to ostateczne wyjscie z logo-
centrycznej narracji antropocentrycznej.

W tym miejscu pojawia si¢ jednak pyta-
nie: czy ten empatyczny, etyczny gest serca
musiat skoriczy¢ sie wykluczeniem czlowie-
ka i obledem, czyli zerwaniem budowane-
go mostu? Twierdze, ze nie, jesli Nietzsche
przeszediby droge pelnej, oczyszczajacej
przemiany / w pelni zrealizowal projekt
zycia ,czlowieka mistycznego” (o takiej re-
alizacji pisze w dalszej czgsci tekstu).

Nasuwa si¢ tu jeszcze kolejne pytanie:
czy gest Nietzschego, ocalajacy zwierze
przed okruciefistwem czlowieka, moze
takze co$§ zaproponowaé ontologicznej,
deterministycznej kwestii cierpienia zwie-
rzat, zwigzanej z istnieniem ladcucha
pokarmowego / instynktu przetrwania?

Cierpienie jako trauma ,ego”
To, co psychoanaliza nazywa ,trauma’
mozna najprosciej okresli¢ jako zdarze-
nie w zyciu psychicznym podmiotu, ro-
dzaj dotkliwej ingerencji, ktéra wywoluje
wstrzas i jest niemozliwa do oswojenia / nie
poddaje si¢ symbolizacji'®. Na skutek do-
$wiadczenia traumy, ktdrg moze stanowié
whasciwie kazde bolesne doznanie (kazdy

13 Zob. Zygmunt Freud, Jacques Lacan.

podmiot ma inny prég wrazliwosci, inny
aparat percepcyjny, inne zasoby/zdolnosci
integracji), poczawszy od narodzin (Lacan),
w podmiocie wyksztalca si¢ mechanizm

obronny, ktérego aparat kognitywno-
-afektywny stanowi rdzeri struktury ,ego”.
Ujmujac rzecz w innej perspektywie,

w duchu holistycznej psychologii integra-
tywnej i transpersonalnej, rejestr ,.ego” (self)
to rodzaj falszywej tozsamosci (emanacja
traumy), ktéra oddziela podmiot od jego
Jaini zrédlowej (true Self | selfless Self),
blokujac tym samym mozliwos¢ osobowe-
go i transpersonalnego rozwoju/wzrostu
oraz dostep do do$wiadczania prawdziwej
rzeczywistosci'®. Cel integracji stanowi za-
tem uzdrowienie ,zranienia” i odzyskanie
kontaktu z Jaznig Zrédlowa i rzeczywisto-
$cia. W tym ujeciu dopiero pelne przekro-
czenie ,ego” otwiera podmiot na duchowe
doswiadczenie transcendencji. W przeciw-
nym razie, jesli trauma ,ego” nie zostanie
przepracowana/uzdrowiona, podmiot albo
jest zamkniety na do$wiadczenie mistyczne,
albo wpada w percepcyjng pulapke zjawiska,
ktére okresla si¢ jako spiritual bypassing. To
zjawisko jest nierzadko spotykane zaréwno
w tradycyjnej, konserwatywnej postawie re-
ligijnej, jak i we wspélczesnych ruchach gu-
asi-mistycznych. W obu modelach zranione
»ego” ulega sthumieniu/ukryciu i manifestuje
si¢ poprzez symptomy patologicznej inwer-
sji: cierpigtniczy wzorzec samopos$wigcenia/
ofiarnictwa (ktéry jest w istocie nieustan-
nym odtwarzaniem traumy, motywowa-
nym narcystycznie) badZz demiurgiczne po-
czucie samostwarzajacej si¢, wszechmocnej
boskosci (fiksacja magiczno-narcystyczna).

14 Zob. Peter Levine, Richard Schwarz, Daniel Siegel, Mark
Epstein.
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Buddyjska maya, wyzwolenie

do prawdy (sunyata)

i postawa bodhisattwy
Tak zorientowana wykltadnia psyche, ktéra
,odpomina” zwiazek zycia psychicznego
z zyciem duchowym, czerpie bezposrednio
lub ma wiele wspdlnego z filozofig buddy-
zmu mahayany®.

W mysli buddyjskiej przywiazanie do per-
cepeyjnej struktury ,ego”, ktéra wytwarza
kognitywno-afektywny aparat podmiotu,
jest okreslane jako niewiedza (avidya) badz
iluzja (maya). To whasnie aparat ,ja” jest
gléwna przyczyna cierpienia (dukkba), ktére
powstaje jako wynik bledéw poznawczych,
braku $wiadomosci odnosnie prawdziwej
natury rzeczywistosci. Modwiac innymi
stowy, psychiczne cierpienie jest efektem
niewlasciwego widzenia §$wiata. Takim
bledem jest zaréwno obronna, posesywna
i pozadliwa natura ,ego”, jak i niedostrzega-
nie przez podmiot (lub brak akceptacji) on-
tycznej nietrwalo$ci $wiata (anicca). Droga
do wyzwolenia z cierpienia, ktéra jest droga
czystej uwaznosci, prowadzi z jednej strony
do rozpuszczenia struktury ,ego™ ,wyga-
szenia” wszelkich pragniefi i przywiazan
oraz rozwoju postawy wspélczucia (karuna),
z drugiej natomiast — do dostrzezenia i akcep-
tacji pustosci, niesubstancjalnosci i wspél-
zalezno$ci powstawania wszystkich zjawisk
(sunyata). Co istotne, buddyzm zaklada, ze
cierpienie bytu w obecnym wecieleniu (inkar-
nacji) jest zwiazane z reinkarnacyjnym lan-
cuchem samsary (cyklem narodzin i $mier-
ci) oraz karmq (siecig przyczyn i skutkéw,

15 Odwoluje si¢ tu do linii mahayany ze wzgledu na rozwi-
nigta w tej tradycji problematyke wspélczucia. Element vi-
passany (w jezyku pali: ,widzie¢ rzeczy takimi, jakimi sg”),
pochodzacy z tradycji theravady, jest wspdlny dla wszyst-
kich szkét buddyzmu.

uwarunkowana czynami z poprzedniego
weielenia), ktére mozna odmieni¢ poprzez
$wiadome dazenie do wyzwolenia (nirvany)
na $ciezce dharmy (rozpoznawania prawdzi-
wej natury bytu).

Status cierpienia w buddyzmie nie jest
jednoznaczny. W lonie mahayany jedna
z najwazniejszych jest filozofia Nagardzuny,
twércy madhyamaki (drogi $rodka / $rod-
kowej $ciezki). Analizujac nature rzeczywi-
stosci, Nagardzuna rozréznit dwa wymiary
prawdy: relatywny/konwencjonalny i ab-
solutny/ostateczny. W tym ujeciu jedynie
w  wymiarze empirycznym/$wiatowym
mozna méwi¢ o ontycznej realnosci cier-
pienia, natomiast w wymiarze ontologicz-
nym/ostatecznym wyzwolony Umyst Prze-
budzonego rozpoznaje pusto$¢ (sunyata)
wszystkich skladnikéw bytu, a wiec takze
nierzeczywisto$¢/niesubstancjalnos¢  cier-
pienia. Co jednak istotne, jako ze buddyzm
jest doktryna niedualno$ci, Nagardzuna
podkresla, ze owa wyzsza prawde absolutng
osiaga si¢ poprzez nizsza/relatywna prawde,
nie za$ poprzez jej odrzucenie'®.

Biorac jednak pod uwage, ze mysl Na-
gardzuny jest przede wszystkim systemem
spekulatywnym, za bardziej przekonujace
z perspektywy przemiany mistycznej i ety-
ki serca uwazam dwa inne nurty mahbayany.
Praktyka tantr jogi najwyzszej, wyodreb-
niona w wvajrayanie, stanowi medytacyj-
ny proces oczyszczenia i przejcia przez
do$wiadczenie $mierci podmiotu, ktére
pozwala urzeczywistni¢ zjednoczenie Cia-
fa Tluzorycznego z Przejrzystym Swiattem,

16 Zob. wigcej w: Nagardzuna, Filozofia pustki i wspolza-
leznego wylaniania, ttum. A. Przybystawski, Kety 2014.

17" Nalezy podkresli¢, ze my$l buddyjska nie jest oczywiscie
sracjonalna” w zachodnim rozumieniu, ale ma charakeer pa-
radoksalny i apofatyczny.
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w celu osiagniecia trzech cial buddy (dhar-
mylprawdy, radosci, emanacji). Praktyka
bodhisattwy natomiast, ktéra podejmuje
(miedzy innymi) Santidewa'®, jest wedtug
mnie szczegblnie poruszajaca, gdyz wnosi
nowg optyke do znanych, buddyjskich wy-
kfadni Umystu Przebudzonego.

Mahayana wyréinia dwa rodzaje bodhi-
sattwy (istoty o$wieconej”): istot¢ milo-
sierng, pelna altruizmu, dazaca do stanu
buddy, oraz istotg, ktéra osiagneta juz
stan buddy, ale odsunela swoje ostateczne
wkroczenie w nirvang (ujmujac rzecz pre-
cyzyjniej: byla tam i wrécila), aby wyzwoli¢
z cierpienia wszystkie Zyjace i czujace istoty,
wskazujac im droge do wyzwolenia. Bedzie
mnie tu interesowat drugi wskazany rodzaj,
ktéry rozpoznaje (w pewnych aspektach)
jako buddyjska wersj¢ kenosis.

Bodhisattwa jest gotéw zaréwno przele-
waé na innych swoje zastugi, jak i przyjmo-
waé na siebie cierpienie innych, uzyczajac
takze whasnego ciata”. Santidewa wskazuje,
ze wspblczujace cierpienie jednej istoty, kt6-
ra jest wolna od ,ego” i wlasnego cierpienia,
moze zniwelowaé cierpienie wielu innych
istot. Akceptacja wzigcia na siebie cierpienia
innych jest wigc konsekwencjg stanu Umy-
stu Przebudzonego, lub — ujmujac rzecz in-
nymi stowy — Przebudzonego Serca:

Poniewaz ten, ktérego umysl zostal ze-
strojony w ten sposGb, uwielbia u§mierza¢
bél innych; moze nawet zej$¢ do najgleb-
szego piekla, tak jak dzika ge$ nurkuje
w sadzawce lotoséw. (...) Po uwolnieniu
z cierpienia wszystkich istot, zaistnieje
ocean radosci®.

18 Santidewa, Przewodnik na Scieice bodhisattwy. Bodhisattva
caryavatara, tham. W. Czapnik, ]. Sieradzan, Krakéw 1992.

19 Zob. nauka o trzech ciatach Buddy.

20 Santidewa, dz. cyt., rozdziat 8, wers 107.

Warto podkresli¢, ze nie mamy tu rzecz
jasna do czynienia z (patologiczna/narcy-
styczng) postaws cierpictnictwa. Bodhisat-
twa ,bierze na siebie” cierpienie nie po to,
aby cierpie¢, ale aby je transformowa¢ moca
przebudzonego umystu i serca (t¢ mistycz-
na praktyke ucielesnia medytacja ronglen,
znana tez jako medytacja serca Atishy). Wy-
raznie takze wskazuje, ze droga wyzwolenia
z uwarunkowanej egzystencji jest dos§wiad-
czenie 1 zrozumienie prawdy ostatecznej,
czyli pustki wszystkich zjawisk (sunyaty).

W tym miejscu trzeba postawi¢ kilka
pytaii. Wedlug mnie watpliwos¢ budzi
przypisanie cierpienia wylacznie do on-
tycznego rejestru mayi / prawdy relatywnej,
szczegblnie w kwestii cierpienia zwierzat.
Cierpieniu istot nieantropomorficznych
trudno bowiem przypisa¢ epistemiczna,
antropomorficzna ceche ,niewlasciwego
widzenia $wiata”. Idac dalej, logika reinkar-
nacji w tym kontekscie wydaje si¢ stanowi¢
(inng niz zachodnia, ale jednak) idolatrycz-
na pulapke logocentryzmu, ktéry (wbrew
wrazliwosci apofatycznej) ttumaczy/uspra-
wiedliwia cierpienie, co okazuje si¢ szcze-
gblnie krzywdzace wlasnie wobec bytéw
innych niz ludzkie. Mysl buddyjska stusz-
nie rozpoznaje, ze takze zwierz¢ta maja na-
tur¢ buddy. Naleza jednak w cyklu samsary
do tzw. ,nizszego krélestwa”, zatem nie
moga, w gescie wolnego wyboru, wkroczy¢
na $ciezke dharmy i doswiadczyé nirvany
w swoim obecnym wcieleniu. Oznacza
to wiec, ze drapieznik (tu i teraz) musi
by¢ drapieznikiem (wbrew prawu ahim-
59), realizowaé egzystencj¢ uwarunkowana,
wpisana w fancuch determinizmu. W tym
kontekscie poruszajaca jest historia Buddy,
ktéry w jednym ze swoich poprzednich
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wecieleni byl jeleniem i poswigcit si¢, aby na-
karmi¢ glodna tygrysice z dwoma mlody-
mi. W gescie dekonstrukgji, kwesti¢ t¢ trze-
ba by jednak postawi¢ bardziej radykalnie:
przekroczenie faricucha  determinizmu
urzeczywistnitoby si¢ dopiero wtedy, gdyby
Budda byl tygrysem i poswigcit swoje zycie
dla jelenia, rezygnujac (jako tygrys) z aktu
przemocy. Pelne za$ wyzwolenie stanowi
zatrzymanie cyklu: zaréwno koniecznosci

pozerania, jak i po§wigcania sie.

Plomies i noc.

Prawda milosci i kenosis
Watpliwo$¢ budzi takze ograniczenie statu-
su ,plomienia” w buddyzmie, przypisanie
go tylko do jednego rejestru ontycznego.
Zwiazany z pozadliwg natura ,ego” powi-
nien na Sciezce dharmy ulec ,zga$nieciu”
(nirvana). Istnieje jednak réwniez inny
»plomieri”, wpisany w ontologiczna nature
rzeczywistosci, niepodlegajacy ontycznej
nietrwalosci $wiata (anmicca), znany du-
chowosci  judeochrzescijaniskiej: plomien
romantycznego pragnienia/namigtnosci®,
plomien oczyszczenia, $wigty plomien.

W interesujacych mnie tu dwéch nur-
tach duchowosci chrzeécijaniskiej: nadren-
skiej i karmelitanskiej, do$wiadczenie
cierpienia wigze si¢ bezposrednio z de-
konstrukejg idolatrii i ,$miercig mistycz-
na’, czyli procesem oczyszczenia i boskiej
transmutacji ludzkiego bytu??. To istotowe

21 W buddyzmie mifo$¢ romantyczna jest przypisana do ilu-
zorycznego rejestru ,ego’, jawi si¢ jako maya. Nie ulega
watpliwosci, ze pewne aspekty percepcji romantycznej po-
winny ulec oczyszczeniu/dekonstrukeji, jednak wrazliwos¢
i postawa romantyczna stanowi wedlug mnie nieusuwalny,
zrédtowy sktadnik prawdy duchowej.

22 Warto doda¢, ze przedstawiciele obu nurtéw: Mistrz
Eckhart i Jan od Krzyza doswiadczyli takze samotnosci
i niezrozumienia ze strony instytucjonalnego Kosciota:
jeden zostal oskarzony o herezje, a drugi zamkniety

do$wiadczenie, przebiegajace na drodze
negacji, warto odczytaé na nowo (relegere),
odstaniajac tym samym nowy, mistyczny
sens kenozy®.

W nadreriskiej ,,mistyce istoty” (Wesenmy-
stik) oraz karmelitariskiej ,mistyce oblubien-

#jest warunkiem

czej” $mier¢ ,.ego’/,sobosci”
odrodzenia ,czfowieka boskiego” i jego tran-
s-immanentnej konstytugji ontologicznej.
Meister Eckhart podkresla, ze proces
przekraczania stanu ,,sobosci” (tozsamosci;
tego, co oswojone i znane), ktéry zostaje
wyzwolony w do$wiadczeniu mistycznym,
ma charakter apofatyczny. Radykalne
ogolocenie podmiotu z (psychologicznych,
racjonalnych, religijnych) wyobrazed i po-
je¢ na temat Boga, z percepcji projekcyj-
nej, ktéra podtrzymuje ,strefe komfortu”,
z poczucia zaréwno poznawczego, jak i eg-
zystencjalnego bezpieczefistwa, prowadzi
do ,bycia poza ja” (lub inaczej: bycia whasci-
wego/zrédlowego), czyli zanurzenia w bo-
skim Bezgruncie (Abgrund)®. Co bowiem
istotne, dokonuje si¢ tu oczyszczajaca ne-
gacja metafizycznego/dogmatycznego dys-
kursu religii i wiedzy, ktére zastanialy istotg
boskosci. Eckhart rozpoznaje, ze postawa
odosobnienia/dystansu i wolnosci od rzeczy

tego Swiata (Abgeschiedenbeit/Gelassenheit)

w wiezieniu i skazany na $mier¢, ktorej ostatecznie uniknat.
Jan od Krzyza, w czasie uwiezienia, pisal poezj¢ milosna,
dajac tym samym $wiadectwo wolnosci duchowe;.

23 Te problematyke podejmowatam juz w innych moich tek-
stach. Trzeba podkresli¢, ze w proponowanym ujeciu tra-
dycyjna, dogmatyczna wykladnia chrzescijaristwa stanowi
forme idolatrii i zastania istot¢ do§wiadczenia mistycznego.
Warto przypomnieé pasyjne stowa Chrystusa: ,Oto czynie
wszystko Nowe”.

24 ,Sobo$¢” to kategoria stosowana przez Frankfurtczyka
w Teologii niemieckiej, nalezacej do kregu pism mistyki
nadrenskiej; zob. Frankfurtczyk, Teologia niemiecka, przet.
P. Augustyniak, Warszawa 2013.

25 Meister Eckhart, Dzieta wszystkie, przet. W. Szymona,
Poznan 2013.
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jest warunkiem (czyni dusz¢ gotowa) zjed-
noczenia z Bogiem: bezdenna glebia/istota
czowieka (otchtaf/nico$¢) staje si¢ wte-
dy Jednym z bezdenng glebia/istota Boga
(Otchania/Nicoscia). Tak ukonstytuowa-
na bezgraniczna Przepa$¢ jest w stanie
na nowo przyja¢/pomiesci¢ caly $wiat, juz
poza gestem jego zawlaszczania. Doswiad-
czenie natury boskiej jako Bezgruntu/Nico-
§ciijej Jednosci ze zrédtows natura ludzka?®
wyzwala zatem czlowieka do przebywania
w wymiarze nagiego, czystego Istnienia /
prawdziwej Rzeczywistosci.

O ile nadreriska ,mistyka istoty” rozpa-
truje do$wiadczenie ogolocenia i transfor-
magji bytu ludzkiego bardziej w rejestrze
aktu/wgladu intuicyjnej, umystowej kon-
templacji, o tyle karmelitaiska mistyka
oblubiedcza podkresla w tym procesie
aspekt nicujacego ,plomienia Mitosci”. Jan
od Kirzyza opisuje trzy fazy nocy kontem-
placji w drodze do Jednosci w unio mystica
(drogi na gére Karmel). Pierwsza faze, ,,noc
zmystéw”, mozna poréwnaé¢ do poczatku
nocy, gdy w mroku rozptywaja si¢ wszyst-
kie przedmioty; dotyczy ona zmystowego
oczyszczenia duszy (pozadliwosci dotycza-
cych rzeczy §wiata zewngtrznego®). Druga,
»hoc wiary”, podobna do péinocy, zupetnie
ciemnej, wigze si¢ z oczyszczeniem ducho-
wej czgdci (rozumu, woli i pamigci). Trzecia
natomiast, bedaca udzielaniem si¢ Boga,

26 Tamze, s. 154, 260, 275.

27 Jan od Krzyza pisze takze o pozadaniach ciata, jednak kwe-
stia ciata w chrzescijariskim dyskursie mistycznym wymaga
wedlug mnie dekonstrukgji: ,,ponownego odczytania” i re-
interpretacji. W zastanej wykladni ciala, ktéra nosi cechy
gnostyckiego dualizmu, zapomniano lub poddano inwersji
znaczeri zrédtowa ontologi¢ Weielenia (jedno$¢ ducha i cia-
ta). Zapomniano tez o réznicy mi¢dzy ,pozadaniem”, na-
lezacym do rejestru ,ego”, a ekstatycznym ,pragnieniem”.
Ciekawy punkt odniesienia moze tu stanowi¢ buddyjska
praktyka tantry. Jest to jednak temat na osobne studium.

jest jakby zaraniem bliskim juz $wiatla
dziennego, oznacza totalne ogolocenie, jest
stanem iluminagji*®. Celem tego catkowite-
go zaciemnienia zmystowych i umystowych
wladz poznawczych czlowieka, stanowia-
cych formy idolatrii, jest udzielenie praw-
dziwego (nadprzyrodzonego) $wiatla. Pro-
ces o$wiecenia duchowego i zjednoczenia
z Umilowanym (Chrystusem) dokonuje si¢
wigc, podobnie jak w mistyce nadrenskiej,
na drodze ,ciemnej $wietlistosci” (Swiatto
Boga objawia si¢ jako Noc Ciemna). Du-
sza, ktéra ulega catkowitej przemianie
w ogniu Milosci, doswiadczajac zaréwno
bélu (oczyszczenia), jak i stodyczy/rozkoszy
(zjednoczenia), nie tylko si¢ z nim taczy, lecz
sama jest jednym zywym Plomieniem?.
Mozna zatem powiedzie¢, ze droga ra-
dykalnej negacji, wlasciwa mistyce nadres-
skiej i karmelitariskiej, pozwala w pelni
dos$wiadczy¢ jednosci ,,szczytu i przepasci”.
Mistyczna $wiadomos¢ transracjonalna
sygnuje gest/ruch transcendowania wiasnej
podmiotowosci / tozsamej ,sobosci”, czy
szerzej: ograniczeni logocentrycznej struktu-
ry poznawczej, opartej na binarnej figurze:
podmiot-przedmiot, w stron¢ doswiadcza-
nia i myslenia Niemozliwego. Prawdziwa
mistyka stanowi zrédlowo, w transformu-
jacym do$wiadczeniu, zaréwno intuicyjng
kontemplacje Istoty, jak i gest wyzwalaja-
cej afirmacji tego, co Jest, bedacy ontolo-
giczng manifestacjag Mitosci. Tym samym,
Mifo$¢ nie ogranicza si¢ juz do ontycznej,

28 Jan od Krzyza, Droga na gére Karmel, w: Jan od Krzyza,
Dzieta, s. 73-78: jan-od-krzyza.pdf (karmelicibosi.pl).

29 Jan od Krzyza, Zywy Plomielt Milosci, w: Jan od Krzyza,
Dzieta, s. 511: jan-od-krzyza.pdf (karmelicibosi.pl). To do-
$wiadczenie jest wcieleniem istotowego rozpoznania: ,Juz
nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus”.
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afektywnej struktury ,ja”, ale staje si¢ ,cia-
fem” przebywania w przestrzeni Istnienia.

W $wietle powyzszych rozwazai mozna
stwierdzi¢, ze postsekularna mistyka apo-
fatyczna wyprowadza poza to, co tozsame
i znane. Szansg wydaje si¢ rowniez spotka-
nie (judeochrzescijaniskiego w istocie) ,ni-
cujacego plomienia” z (buddyjska w isto-
cie) ,uwaznoscig i wspélczuciem”, ktére
buduje nowy, mistyczny most.

Transformujace ,praktykowanie $mierci”,
jej ekstatyczne do$wiadczenie, rozumiane
jako proces ogotacania podmiotu z falszy-
wych konstruktéw poznawczych, bedacych
wytworem fiksacji w ,,sobosci”, jest ruchem
istotowo zywotnym, wyzwalajacym ,widze-
nie czyste” i przebywanie w boskim oddechu
Nicosci i Mitoéci. Smieré jest wiec warunkiem
doswiadczenia prawdziwego Zycia, tu i teraz.

Na marginesie, warto zauwazy¢, ze
analogiczny proces bytowej transformacji
zachodzi takie w wymiarze kosmicznym:
$mier¢/kolaps gwiazdy, wybuch superno-
wej niesie ze soba powstanie czarnej dziury,
z ktérej wylania si¢ najjasniejszy kwazar.

Cierpienie zwierzat: niema prawda
W tym miejscu trzeba zapytal, czy tak
rozumiane do$wiadczenie kenosis ma co$
do zaproponowania milczacemu skandalo-
wi cierpienia zwierzat, ktérym wydaje si¢
zawiadywac §lepy taficuch determinizmu?

Jerzy Nowosielski rozpoznaje sytuacje on-
tologiczng zwierzat jako ich bycie w stanie
kenosis, rozumiejac ten stan jako ,przebywa-
nie w piekle” duchéw subtelnych wskutek
ich dobrowolnej ofiary / upadku za zbawie-
nie $wiata®. Rozpoznanie Nowosielskiego

30 Z.Podgérzec, Mdj Chrystus. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim,
Biatystok 1993, s. 48.

jest poruszajace, wyrasta jednak z wyklad-
ni religijno-gnostyckiej i w tym porzad-
ku — podobnie jak buddyjska reinkarna-
¢ja — logocentrycznie ,,thumaczy” cierpienie
zwierzat, wpisujac je w perspektywe antro-
pocentryczng, a nawet (w pewnym sensie)
yusprawiedliwia” jego istnienie.

Zbudowanie mostu pomiedzy bytami/
$wiatami (zwierzecym, ludzkim i boskim)
w kwestii cierpienia jest wedlug mnie spra-
wa wyjatkowej (od)wagi. Ten, ktdry jest
na szczycie, w ekstazie radosci (do$wiad-
czyl przebéstwienia badz nirvany), patrzy
w dét, aby w mitujacym akcie kenosis (self
-emptying) wyj$¢ z siebie 1 uzyczyé prze-
Mi-
styczng stawka kenozy i (kenotycznej)

strzeni wlasnego ciala ,innemu”.

postawy bodpisattwy, ktdra nie ogranicza
do

-czlowieczeristwa, jest wzigcie na siebie

si¢  wylacznie perspektywy  bogo-
yniemego krzyku” wszystkich zyjacych,
czujacych istot i wytrzymanie we wsp6l-
-czujacym milczeniu spojrzenia w przepasdé,
przekroczenie pokusy jego logocentrycznej
(religijnej badz filozoficznej) narratywizacji.
Idac dalej, wertykalna hierarchia ,géra —
déY” musi ulec dekonstrukeji. Gest stanig-
cia w sercu apofatycznej tajemnicy ogarnia
caly kosmos. Postawa przebudzonego,
$wigtego serca jest w powinnosci nigdy nie
zgasi¢ plomienia niepokoju ontologicznego.
A wtedy $wicty plomieri pozwala takze zo-
baczy¢/rozpoznad te gesty $wiata przyrody,
ktére transcendujg determinizm. Czym
bowiem jest w istocie ,calopalenie si¢”
jerzyka (apus to ,ptak rajski”) czy bezgra-
niczna mito$¢ psa (dog is god)? Reszta po-
winna pozosta¢ milczeniem.
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CzY NAUKA STRACILA SWOJA NIEWINNOSC?
CwIERC WIEKU POZNIE] O ESEJU
PROF. IRENY SZUMILEWICZ-LACHMAN

Abstrakt

Artykut stanowi analizg eseju prof. Ireny
Szumilewicz-Lachman Czy nauka stracita
swojg niewinnosé? w perspektywie ¢wier-
¢wiecza od jego powstania. Autor podej-
muje prébe krytycznego oméwienia, z uzy-
ciem logicznego rozkladu i formalizacji
jako narzedzi analizy, zawartych w eseju
tez dotyczacych odpowiedzialnosci moral-
nej uczonych, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem problemu utraty ,niewinnosci”
nauki wobec rozwoju nowoczesnych tech-
nologii z ich potencjalnie destrukcyjnymi
konsekwencjami. Tekst ukazuje histo-
ryczne przyklady postaw uczonych — od
Sokratesa i Archimedesa, przez Kopernika
i Poincarégo, po naukowcéw z czaséw
odkrycia pierwiastkéw promieniotwor-
czych — i konfrontuje je z wyzwaniami
wspolczesnosci. Analiza prowadzona jest
w kontekscie deontologii kantowskiej, co
pozwala zreinterpretowaé relacje migdzy
wolnoscia badacza a jego moralng odpo-
wiedzialno$cig wobec spoleczenstwa.

Stowa kluczowe: ectyka, deontologia, Im-
manuel Kant, Irena Szumilewicz-Lachman,
odpowiedzialno$¢ uczonego, moralno$¢,
wojna jadrowa.

Abstract

The article analyses Prof. Irena Szumile-
wicz-Lachman’s essay Czy nauka stracita
swojg niewinnos¢? from the perspective
of a quarter of a century since its creation.
The author attempts a critical discussion
of the theses contained therein, taking into
account logical decomposition and formal-
isation as a tool of analysis, concerning the
moral responsibility of scientists, with par-
ticular emphasis on the problem of the loss
of the ‘innocence’ of science in the face of the
development of modern technologies and
their potentially destructive consequences.
The text presents historical examples of the
attitudes of scholars — from Socrates and
Copernicus, through Archimedes and Poin-
caré, to the time of the discovery of radioac-
tive elements — and confronts them with the
challenges of the present day. The analysis is
conducted against the background of Kan-
tian deontology, which allows for a reinter-
pretation of the relationship between the
freedom of the researcher and his moral
responsibility towards society.

Keywords: ethics, deontology, Immanuel
Kant, Irena Szumilewicz-Lachman, schol-

ar’s responsibility, morality, nuclear war.
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1. Wstep

niniejszym artykule rozwaze i pogle-

bi¢ problematyke odpowiedzialnosci
moralnej uczonego zawartag w eseju mojej
prababci — prof. Ireny Szumilewicz-Lach-
man. Waznym powodem podjecia pracy
nad tym artykulem jest relewantno$¢ owe-
go tematu, ktéra w dzisiejszym $wiecie,
rozwijajacym si¢ coraz szybciej, nie maleje,
ale — jak si¢ wydaje — ro$nie.

W gruncie rzeczy artykut Czy nauka stra-
cita swojg niewinnosé? jest raczej pewnego
rodzaju manifestem, i réwniez dlatego roz-
wazg zawarte w nim tresci. Rozpoczng od
streszczenia eseju prof. Szumilewicz-Lach-
man, pézniej skomentuj¢ to, co — moim
zdaniem — zostalo w nim oméwione w nie-
wystarczajacy sposdb, a nastepnie przejde
do analizy problematyki samego artykutu
w kontekscie deontologii kantowskiej.

2. Bezgrzeszne lata
W pierwszej czesci swojego eseju  prof.
Szumilewicz-Lachman przywoluje okres
sprzed  odkrycia  promieniotwérczosci,
w ktérym — jej zdaniem — nie wystgpo-
wal dylemat odpowiedzialnosci uczonego.
Jako pierwszy przyktad uczonego z tamtej
epoki wskazuje ona Sokratesa i przywotuje
jego teori¢ utozsamiajaca wiedzg z cno-
ta — teori¢ uznang za falszywa w koricowej
czgsci artykulu'. Zwraca réwniez uwage
na rosnacy w czasie prestiz uczonych, jak
i na fake, ze drogg uczonego utozsamiano
z dazeniem do prawdy, w ktérym nie li-
czyly si¢ korzysci materialne czy zaszczyty.
Wazna byla jedynie mozliwos¢ obcowania

1 Ta kwestia zostanie rozwazona péznie;j.

Szumilewicz-Lachman,

z harmonia $wiata. Jako przyklad osoby
o takim nastawieniu do nauki autorka po-
daje Mikotaja Kopernika.

Ukazuje jego bohaterstwo i wielko$¢
naukowej rewolucji przez niego dokonane;.
Opisuje réwniez, co dla nas jest najwaz-
niejsze w $wietle odpowiedzialnosci, jego
motywacj¢: ,,Celem badania naukowego —
pisze Kopernik — jest poznanie prawdy.
Poznanie prawdy daje uczonemu ogromne
zadowolenie nie dlatego, Ze znajduje on
odpowiedz o charakterze poznawczym. Ale
dlatego, ze pozwala mu obcowaé z pigknem
i harmonia $wiata™.

Profesor Szumilewicz-Lachman twier-
dzi, ze odkrycia Kopernika w jego czasach
nie mogly mie¢ podloza praktycznego.
Podaje ona, iz obliczenia dokonywane
w ramach modelu ptolemejskiego dawaty
podobne, jesli nie lepsze, rezultaty, dopéty
nie opracowano nowszych metod obser-
wacji i nowszych metod fizyki teoretycz-
nej. Zatem to przedsigwzigcie musiato
mie¢ na celu jedynie prawde — mozliwosci
wykorzystania go w praktyce byly mizer-
ne. Wiasnie z powodu owego dazenia do
prawdy dokonala si¢ rewolucja w nauce
i kulturze. Nastepnie autorka Czy nauka
stracita swojg niewinnos¢? kieruje si¢ ku
okresowi Os$wiecenia i przypisuje mu
ogromny optymizm zwiazany z rozwojem
nauki. Uwazano wéwczas, iz rozwdj nauki
i o$wiaty wyeliminuje wystepki oraz nie-
sprawiedliwos¢ spoteczna.

2 L Czy  nauka  stracita  swo-
ja niewinnosé, ,Pisma Filozoficzne”, t. 75, (Miedzy
Przyrodoznawstwem, Matematyka a Humanistyka),

Poznan 2000, s. 228.
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Ostatnim podanym w analizowanym
przeze mnie artykule przykladem naukow-
ca w duchu kopernikanskiego dazenia
do prawdy jest Henri Poincaré — wybitny
matematyk, o ktérym prof. Szumilewicz-
-Lachman napisala obszerng ksiazke®.

Uczony nie bada przyrody dlatego, ze
jest to uzyteczne, studiuje ja, bo znajduje
w tym przyjemnosé, bo jest ona piekna®.

W tym miejscu chcialbym naruszy¢ w pew-
nym stopniu tez¢ o bezgrzesznosci nauki
w owych czasach. Jedng z postaci, ktére
juz w starozytno$ci wykorzystywaly nauke
do wojny, a co za tym idzie — do zabijania,
byl Archimedes. Na rozkaz wladcy Syra-
kuz miat on tworzy¢ machiny wojenne do
odparcia napasci Rzymian. Historycznie
najczesciej wymieniane sa trzy stworzone
przez niego urzadzenia. Pierwsze urzadze-
nie mialo ciska¢ glazami w okrety Rzy-
mian. To urzadzenie jest dla nas najmniej
ciekawe, poniewaz pomyst wystrzeliwania
glazéw nie wymaga wybitnych zdolnosci
uczonego. Drugim mialy by¢ wielkie lustra,
ktére mialy pali¢ rzymskie okrety, sku-
piajac wiazki $wiatla. Jednak mozliwo$¢
konstrukgji takiego lustra oraz taki sposéb
jego wykorzystania sa podwazane przez
historykéw i inzynieréw, ktérzy prébowali
stworzy¢ podobne urzadzenie w naszych
czasach. Ostatni wynalazek jest dla nas
kluczowy: byl nim dizwig do przewracania
okretéw. Jak pokazujg badania naukowe,
taki diwig méglby dziatal®. Tego typu

3 1. Szumilewicz, Poincaré, Warszawa 1978
4 Tamze, s. 229.

5 C. Rorres, H.G. Harris, A Formidable War Machine:
Construction and Operation of Archimedes’ Iron Hand, ht-
tps://www.cs.drexel.edu/-crorres/Archimedes/Claw/harris/
rorres_harris.pdf (dostep: 2 wrzesnia 2025).

machina moglaby topi¢ rzymskie statki
wraz z zaloga. Ten historyczny przyklad
pragmatycznego i zabdjczego zarazem wy-
korzystania nauki podwaza bezgrzeszno$¢
nauki u samych jej korzeni. Dzisiejsza na-
uka dostarcza nam wielokrotnie wigkszych
mozliwosci, jednak nie mozemy z tego
powodu pomija¢ dawnych dokonar. Co
wigcej, przykiad Archimedesa jest o tyle
istotny, ze byl on uczonym z prawdziwego
zdarzenia. Mozemy si¢ zastanawial, czy
o niektérych historycznych postaciach two-
rzacych machiny wojenne powinni§my my-
$le¢ jako o uczonych — a to ze wzgledu na
brak teoretycznej podbudowy ich wiedzy,
majacej charakter wylacznie pragmatyczny.
Jednak Archimedes miat duze osiagniecia
w dziedzinie matematyki, co jednoznacz-
nie wskazuje na istnienie podbudowy teo-
retycznej jego osiagnigé. Stad tez wniosek,
ze byt on uczonym.

3. Nowy etap rozwoju nauki —

pierwiastki promieniotwércze
W kolejnej czgéci swojego artykutu prof.
Szumilewicz-Lachman przechodzi do, jej
zdaniem, przelomowego momentu, ktdry
rozpoczyna nowy okres moralnosci uczo-
nych. Tym momentem jest odkrycie pier-
wiastkéw promieniotwérczych, prowadza-
ce ostatecznie do wytworzenia broni nukle-
arnej. Trudno byloby si¢ nie zgodzi¢ co do
przefomowego charakteru faktu wytworze-
nia broni zdolnej do anihilagcji catych miast.
Z pewnoscia byt to moment przelomowy,
ale czy rozpoczynajacy? Jednak to, jaki on
by}, nie wplywa na dzisiejsza odpowiedzial-
no$¢ moralng uczonych, ale wptywa w du-
zym stopniu na tez¢ o bezgrzesznym czy tez
niewinnym okresie nauki. Gdyz jesli nie
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bylo jednego elementu rozpoczynajacego,
a wylacznie pewnego rodzaju stopniowa
kumulacja odpowiedzialno$ci nauki za zlo,
to wtedy ten problem staje si¢ inherentnym
problemem nauki jako takiej®. Nawet jesli
uznamy, Ze moment roZpoczynajacy istnie-
je, to wtedy powstaje problem z jego wy-
znaczeniem. Autorka wskazuje na odkrycia
z dziedziny promieniotwodrczosci, lecz moz-
na tu zastanowi¢ sie, czy poczatkiem nie
byl de facto poprzedzajacy te odkrycia okres
industrializacji wojny w dziewi¢tnastym
wieku. Moze nie wprowadzal ,totalnosci”
(anihilacja) do wojny, lecz wprowadzal spo-
soby masowego zabijania ludzi za pomoca
rozwinietej techniki.

Wracamy tu do problematyki tego, kto
jest uczonym, wspomnianej juz przy Ar-
chimedesie. JesteSmy w stanie postawi¢
tez¢ o utozsamieniu uczonego z naukow-
cem w artykule prof. Szumilewicz-Lach-
man, cho¢by na podstawie zadanego przez
nig pytania o strat¢ niewinnosci nauki,
a nast¢pnie jej rozwazania na temat moral-
noéci uczonego. Widzimy tu synonimicz-
ne wykorzystywanie obu terminéw przez
autorke. Jednak w artykule nie méwi ona
dokfadnie, kim jest uczony. Wskazuje pe-
wien ideal uosabiany przez Kopernika czy
Poincarégo, ale to ideal, ktéry uznaje ona
za dawno miniony. Osobiscie kierowatbym
si¢ tu wyznacznikiem teoretycznosci pracy
danego uczonego, jednak nie w opozycji do
jej praktycznosci. Poniewaz — biorac pod
uwage péziniejsze wydzielenie inzynieréw
czy architektéw z grupy uczonych — moze-
my wysunad tezg, ze samo praktyczne wy-
korzystywanie nauki nie jest wystarczajace,

6 Patrz: wyzej wspomniany przyktad Archimedesa.

aby nazwa¢ kogo$ uczonym. Jesli przypo-
mnimy sobie Kopernika i jego teorig, kté-
ra prof. Szumilewicz-Lachman uznala za
niepraktyczng w okresie jej powstania, wi-
dzimy, ze teoretyczne poszerzenie wiedzy
jest warunkiem wystarczajacym i koniecz-
nym do bycia uczonym. Kiedy, na koniec,
spojrzymy na er¢ atomowa, widzimy, ze
praktyczno$¢ nie wyklucza uczonosci, za
to najprawdopodobniej, zdaniem autorki,
determinuje  odpowiedzialno$¢  moral-
na uczonego. Zatem mozemy uznal, ze
w omawianym artykule za wyznacznik by-
cia uczonym zostala wzigta teoretyczno$é
jego pracy, a za warunek odpowiedzial-
nosci moralnej — jej praktycznosé. Jednak
teza ta nie zostaje nigdzie zaznaczona expli-
cite. Dodatkowo praktyczno$¢ i teoretycz-
no$¢ sa niezwykle ogélnymi terminami.
W eseju prof. Szumilewicz-Lachman poja-
wia si¢ réwniez przyklad historii o praskim
Golemie, w ktérej Golem po stworzeniu
zaczyna sia¢ zniszczenie. To sprawia, ze
zostaje natychmiast zniszczony przez swo-
jego stwérce w odpowiedzi na nieszczgscia,
ktére spowodowal. Z tej historii autorka
wyciaga pewien nakaz czy tez lekcje moral-
na: ,[...] jezeli twoje odkrycie prowadzi do
skutkéw szkodliwych dla spoleczeristwa,
zniszcz je!”’

Ta regula zostaje poddana krétkiej ana-
lizie: Szumilewicz-Lachman zastanawia sie,
czy jest ona mozliwa do zastosowania w dzi-
siejszych czasach, jesli wezmie si¢ pod uwage
zYozono$¢ nauki i to, ze nie tworzy jej samo-
dzielnie jedna osoba, majaca nad wszystkim
pelna kontrole. Ale nawet jesli pominiemy

problem samej mozliwosci zastosowania tej

7 L. Szumilewicz-Lachman, Czy nauka..., dz. cyt., s. 231.
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reguly, wida¢ tu tez inne, dodatkowe pro-
blemy. Cata powyzsza maksyma jest ogdlna.
Nie wiemy dokladnie, czym sa szkodliwe
skutki, nie wiemy, o jaki ciag przyczynowo
skutkowy miedzy odkryciem a skutkami
chodzi. Nie wiemy tez, w ktérym momen-
cie tego ciagu kto§ powinien zniszczy¢ swoje
odkrycie oraz czy chodzi o szkodliwe prze-
widywane skutki (intengje,) czy o obiektyw-
ne negatywne skutki.

Dla ilustracji tego problemu zacznijmy
od mojego przykladu — wynalezienia broni
jadrowej przez Roberta Oppenheimera. Za-
Y6zmy, ze byt on w stanie nie dopusci¢ do
powstania tej broni. Pierwsze pytanie, ktére
nalezy sobie tu zada¢, to: czy bron atomowa
musi mie¢ negatywne skutki? W historycz-
nych debatach pojawia si¢ argument, ze nie-
uzycie jej doprowadziloby do wielokrotnie
wickszej liczby ofiar podczas tradycyjnej
inwazji na Wyspy Japoriskie. Dodatkowo
mozemy postulowad, ze dzigki broni atomo-
wej i strachu przed jej uzyciem ostatecznie
nie doszto do III wojny $wiatowej i ze gwa-
rantuje ona pewnego rodzaju pokéj miedzy
mocarstwami nuklearnymi. Teraz jednak
zal6zmy dla odmiany, Ze jest ona szkodliwa
i powinno si¢ nie dopusci¢ do jej powsta-
nia. Tyle ze Oppenheimer mégl tego nie
wiedzie¢ i mysle¢, ze negatywnych skutkéw
broni atomowej nie bedzie. Powstaje wigc
pytanie, czy jako uczony mial obowigzek
znaé wszystkie konsekwencje swoich odkry¢.
Jesli tak — i byl za nie odpowiedzialny — to
kiedy ta odpowiedzialno$¢ si¢ koriczy? Bo do
powstania broni atomowej byla potrzebna
podbudowa teoretyczna w postaci np. ogdl-
nej teorii wzglednosci. Wiee czy Einstein
powinien byt ukry¢ swoja teori¢ przed $wia-
tem, by nie dopusci¢ do stworzenia broni

atomowej? A moze Leibniz nie powinien byt
tworzy¢ swoich dziel, gdyz Einstein korzy-
stat w swoich pracach z rachunku rézniczko-
wego? I mozemy tak dalej ciagnad i zrzucad
odpowiedzialno$¢ na kolejnych poprzedni-
kéw, badz — na odwrét — na nastgpcéw, i su-
gerowad, ze mogli zahamowac ten proces. To
z jednej strony rozmywa odpowiedzialno$¢
moralng uczonego, a z drugiej strony podsu-
wa shuszne pytanie: kiedy musimy przestaé?
Moze cata nauka jest inherentnie szkodliwa
i prowadzi do szkodliwych skutkéw — i dla-
tego powinno przestac si¢ ja uprawial.

4. Nauka stracila swoja niewinno$é —
teza i argumenty
W ostatniej czgéci omawianego artykulu
znajduje si¢ podsumowanie tezy autorki
o utracie niewinnosci przez nauke, ktédre
chciatbym tu przytoczy¢:

W poréwnaniu z czasami Kopernika,
a nawet Poincarégo, sytuacja nauki ulegla
zasadniczej zmianie — stracita ona swoja
niewinno$¢. Nauka i uczeni wplywaja
obecnie na polityke i losy $wiata w spo-
s6b decydujacy. A sytuacja w spoleczen-
stwie przedstawia si¢ niewesolo. Wzro-
sta liczba paristw posiadajacych bron
nuklearng i ten proces wciaz trwa. Ilosé
glowic jadrowych, jak obliczyli uczeni,
gdyby zostaly one uzyte, wystarczylaby
do zniszczenia ludzkoéci, a moze nawet
wszystkiego, co zyje®.

8 Tamze, s. 231. Chciatbym tu zaznaczy¢, ze autorka nie przy-
tacza na dowdd tego twierdzenia badari czy wspomnianych
obliczen. Z prac, ktére znalaztem, wynika, ze zasoby broni
jadrowej zabija nieco ponad polowe ludzkosci, a cata ludz-
kos¢ zginie tylko w najbardziej dramatycznej wersji, z nie-
zwykle silna zima nuklearna. Tu nasuwa si¢ pytanie, czy wy-
nika to ze zmian w ilo$ci broni jadrowej przez ostatnie ¢wier¢
wieku badz wigcej, jesli podane dane byly juz wtedy nieak-
tualne, czy z bledéw obliczeniowych dokonanych dzisiaj lub
wtedy. A moze jest to wyolbrzymienie, majace na celu pod-
kreslenie przestania pracy. Jest to jednak watek catkowicie
poboczny i nieistotny z filozoficznego punktu widzenia dla
pracy mojej oraz dla pracy prof. Szumilewicz-Lachman, ale
z powodu naukowej rzetelnosci chciatem zaznaczy¢ tu moje
watpliwosci co do danych, a wlasciwie ich braku.
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Widzimy tu ostateczne podkreslenie
tezy o utracie niewinnosci nauki i tego,
jaki byl to konkretny moment przetomo-
wy i moment poczatkujacy z dokladno-
$cig do kilkunastu lat. Wszystkie czesci
tej tezy poddatem juz krytycznej analizie
powyzej, dlatego tu pozostawi¢ je bez
komentarza i przejd¢ do analizy szesciu
argumentéw implikujacych moralna od-
powiedzialno$¢ u uczonych. Argumenty
te, zaczerpnicte z artykulu Michaela
Atiyah’®, przytacza w swoim eseju prof.
Szumilewicz-Lachman. Pierwszy argu-
ment, o moralnej odpowiedzialnosci,
brzmi: ,Jezeli stworzyle$ co$, musisz
mysle¢ o konsekwencjach. To odnosi si¢
w réwnej mierze do dokonywania odkry¢,
jak do rodzenia dzieci™.

W tym miejscu znowu wracamy do py-
tania o to, o jakie konsekwencje chodzi,
o jak bezposrednie. Poniewaz jesli potrak-
tujemy ten argument radykalnie, to wtedy
Tales powinien byl mysle¢ o mozliwosci
stworzenia broni atomowej w ramach
nauki, ktérej histori¢ rozpoczynal. Roz-
piszmy to w rachunku kwantyfikatoréw

pierwszego rzedu:

T (x, y) x tworzy x

P (x, y) x powoduje y

O (x, y) x ma moralna odpowiedzialno$¢ za y
t — Tales

n — nauka

a — bron atomowa

9 Nizej cytowane fragmenty z artykulu Michaela Atiyah
wziagtem z artykutu prof. Szumilewicz-Lachman. Dlatego
tez bede cytowal je z jej pracy, cho¢ sq one tlumaczeniem
z M. Atiyah, The Social Responsibility of Scientists, w: Ending
War: The Force of Reason, red. M. Bruce, T. Milne, London
1999, s. 151-164

10 . Szumilewicz-Lachman, Czy nauka..., dz. cyt., s. 231.

Vz3y3z (T(z,y) A Py, z2) = O(z, 2))
T(t,n) A P(n,a)

Ergo

O(t,a)

Jest to przyklad w oczywisty sposéb absur-
dalny, jednak mamy tu do czynienia z wy-
nikaniem logicznym. Mozna sprébowal
podwazy¢ moje zalozenia, ze uprawianie
nauki prowadzi do powstania broni ato-
mowej lub ze istnieje zwigzek przyczynowy
miedzy dzialalno$cia Talesa a nauka. Tylko
ze prof. Szumilewicz-Lachman i Michael
Atiyah zgadzaja si¢ co do pierwszego zalo-
zenia, a jesliby si¢ nie zgodzili z drugim, to
mozemy wybra¢ dowolnego innego uczo-
nego: Platona, Arystotelesa, Kartezjusza,
i argument si¢ utrzyma. Jednak mozemy
tu kierowa¢ si¢ intuicja wynikajacg z me-
tafory rodzenia dzieci i stwierdzi¢, ze ten
argument tyczy si¢ tylko najbardziej bezpo-
$rednich konsekwencji. Taka interpretacja
bylaby przejawem duzej dozy dobrej woli
w stosunku do Michaela Atiyah, poniewaz,
po pierwsze, nie pisal tego tekstu jako ar-
tykutu naukowego per se oraz nie byl filo-
zofem, tylko matematykiem. Jednak nawet
przy takim zalozeniu natrafiamy na pro-
blem, o ktérym tak pisze Michael Atiyah:

Pozwoélcie mi najpierw obali¢ jedna
z mozliwych linii obrony stosowanej
przez ,czystego naukowca’, ktdry twier-
dzi: ,,Zajmuj¢ si¢ nauka podstawowa, po-
szerzam wiedze¢. To inzynierowie lub na-
ukowcy zajmujacy si¢ naukami stosowani
musza martwi¢ si¢ o konsekwencje. Mam
czyste sumienie”. Ci, ktdrzy s3 w pelni
$wiadomi $cistych powiazad miedzy na-
uka a technologia, raczej nie dadza si¢
zwie$¢ tej zwodniczej argumentagji''.

11 M. Aciyah, The Social Responsibility..., dz. cyt., s. 151.
W oryginale ten fragment brzmi: Let me first demolish one
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Ten argument jednoznacznie wskazuje na Trzeci argument Michaela Atiyah
to, iz autor imputuje moralng odpowie- brzmi: ,Uczony moze daé¢ techniczne
dzialno§¢ réwniez naukowcom ,czystym”, wskazéwki i pomoc przy rozwiazywaniu
teoretycznym, czyli m.in. takim jak on  probleméw, ktére pojawiaja si¢ w zwiazku
matematykom. Jednak to si¢ ktéci z préba  z odkryciami”?. W tym miejscu zadajmy
zyczliwej analizy argumentu i prowadzi do  sobie pytanie, czy uczony ma udziela¢
powyzej wskazanej absurdalnej sytuacji wskazéwek i pomocy tylko przy swoich
wynikania logicznego. czy tez przy wszystkich odkryciach. Bo
DrugiargumentMichaelaAtiyahbrzmi: sam fakt bycia uczonym nie sprawia, ze
»Uczony rozumie lepiej techniczne pro- ma si¢ wiedz¢ o wszystkich odkryciach.
blemy niz zwykly polityk czy obywatel, A jesli chodzi o wlasne odkrycia, to wielu
a wiedza pociaga za sobg odpowiedzial- uczonych (np. teoretycy) bezposrednio nie
no$¢”?. Mozemy postuzy¢ si¢ tym ar- wspomina o technicznych wskazéwkach
gumentem i stwierdzi¢, Zze w pierwszym  zwiazanych ze swoimi odkryciami, a one
argumencie chodzito tylko o wypadki, same nie stwarzaja probleméw (np. twier-

kiedy uczony ma wiedz¢ na temat kon- dzenie Pitagorasa).
sekwencji. Ale znowu: w takim wypadku Czwarty argument Michaela Atiyah
teoretycy nie ponosza odpowiedzialnosci, brzmi: ,Uczony moze uprzedzi¢ o przy-
bo moga nie wiedzie¢ o praktycznych sztych niebezpieczenstwach, ktére moga
zastosowaniach, co znowu ,psuje” ar- zaistnie¢ w zwiazku z dzisiejszymi odkry-
gument pierwszy. Dodatkowo argument ciami”%. Znowu wraca pytanie o to, czy
drugi ma, moim zdaniem, falszywe zalo- i jakie zdolnosci przewidywania przysztych
zenie, ze uczony lepiej rozumie problemy niebezpieczeristw ma uczony i o jakich

techniczne. Matematyk moze catkowicie uczonych tu chodzi.
nie rozumie¢ probleméw technicznych Piaty argument Michaela Atiyah brzmi:
z jakiejkolwiek dziedziny i nadal by¢ wy- ,Uczeni tworza mi¢dzynarodowe bractwo
bitnym uczonym w zakresie teorii mno- ponad naturalnymi granicami, a wigc znaj-
gosci. Podczas wglebiania si¢ w tekst Mi-  duja si¢ w wyjatkowo dogodnej sytuacji, aby
chaela Atiyah mozemy si¢ domysla¢, ze oceniaé w sposdb globalny interesy calej
chodzito mu o to, by teoretycy zastana- ludzkosci”™. Ten argument jest wedlug mnie
wiali si¢ nad tym, skad otrzymuja srodki  najlepszy ze wszystkich, poniewaz przypi-
na badania oraz by edukowali moralnie suje odpowiedzialno$¢ nie pojedynczym
spoteczenistwo. Nie jest to napisane exp/i- uczonym, ale uczonym jako grupie. Co za
cite, wigc jest to moim domystem. tym idzie moze przypisywaé odpowiedzial-
no$¢ w zaleznosci od wiedzy uczonego, jego

possible line of defence used by the ‘pure scientist’ who says: leCleﬂy Czy umi€jetnoscl p rzew1dywan1a:

Twork on basic science, advancing knowledge. It is the engineers
or applied scientists who have to worry about the consequences.

My conscience is clear.” Those who are fully aware of the intima- 3 Tamse

te links between science and technology are unlikely to be raken
in by this specious argument. 14 Tamze.
12 1. Szumilewicz-Lachman, Czy nauka..., dz. cyt., s. 231. 15 Tamze.
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przeciez nie kazdy uczony umie przewidzie¢
wszystkie konsekwencje swoich czynéw, ale
grupa uczonych ma na to juz wigksze szanse
i predyspozycje do tego.

Szésty argument Michaela Atiyah brzmi:

W koficu istnieje potrzeba zapobiezenia
powszechnej niecheci w stosunku do na-
uki. (,Musimy powstrzymad tych zwa-
riowanych uczonych od zrujnowania Zie-
mi i od kreowania potwordw, ktére nas
wszystkich wykonicza”). Wlasny interes
wymaga od uczonych, aby byli w pelni
zaangazowani w publiczne dyskusje i aby
nie widziano w nich ,wrogéw ludu”°.

Ten argument réwniez jest przekonujacy,
poniewaz trudno si¢ nie zgodzi¢ z tym, ze
uczeni nie powinni bezposrednio tworzy¢
,potwordéw” ani niszczy¢ Ziemi. Jednak na-
dal pozostaje wielokrotnie juz omawiana
kwestia bezposredniosci czynu i fake, ze
Michael Atiyah sam uwaza ten argument
za najstabszy: ,Umiescitem ten argument
oparty na wlasnym interesie na koricu, po-
niewaz uwazam, ze jest on najnizej w hie-
rarchii etycznej™".

Podsumowujac: po krytycznej analizie
widzimy w powyzszych argumentach duze
braki. Mozna to wybaczy¢ Michaelowi
Atiyah, poniewaz pisal ten tekst jako ma-
tematyk, a nie etyk, jednak Szumilewicz-
-Lachman powinna byla lepiej to opraco-
wac i takie niedopatrzenie jest skaza na jej
pracy. Jak jednak zobaczymy w kolejnej
czgsci mojego tekstu, filozoficzna popraw-
no$¢ i dokladno$¢ prawdopodobnie nie
byly celem eseju Czy nauka stracita swojg
niewinnosc?.

16 Tamze, s. 232

17 M. Atiyah, The Social Responsibility..., dz. cyt., s. 153.
W oryginale ten fragment brzmi: / put this self-interest argu-
ment last because it is, I think, lowest on the ethical scale.

Dodatkowo chcialbym zwréci¢ uwage
na jeszcze jeden problem. Jedli weZmiemy
nast¢pujace stwierdzenie z tekstu Michaela
Atiyah: ,Nawiasem modwiac, Bacon uwa-
zal, ze niektére odkrycia naukowe sa zbyt
niebezpieczne, aby je ujawniaé paristwu,
i powinny by¢ ograniczone do spoleczno-

$ci naukowej”'®

i zestawimy je z tym oto
stwierdzeniem z tekstu prof. Szumilewicz-
-Lachman: ,[...] wynalazki uszczg$liwiaja
i $wiadcza dobrodziejstwa, nie wyrzadzajac
nikomu krzywdy i przykrosci™, to zauwa-
zymy sprzecznos¢.

W drugim cytacie stwierdza si¢, ze wy-
nalazki nie wyrzadzaja nikomu krzywdy.
W takim razie znaczy to tez, iz jest nie-
motzliwe, by mogly wyrzadzi¢ krzywde.
Jednak — zdaniem Michaela Atiyah — Ba-
con twierdzit, ze niektére wynalazki sa nie-
bezpieczne. Jesli bedziemy si¢ kierowali
nastgpujaca definicja niebezpieczenistwa:
Involving  possible  injury, harm, or de-
ath: characterized by danger, to mozemy
uznad, iz jest mozliwe, by wynalazki mo-
gly wyrzadzi¢ krzywde (barm). Docho-
dzimy w ten sposéb do dwéch sprzecznych
zdan, bo mowa jest o jednym i tym samym
autorze (Bacon). Dodatkowo ten artykut
odwoluje si¢ do innego artykutu sprzeczne-
go z punktu widzenia pierwszego. Jednak
jest to problem poboczny wobec celéw obu
artykuléw. Zwracam na niego uwagg z po-
wodu naukowej rzetelnosci.

18 Tamze, s. 152. W oryginale ten fragment brzmi: Incidentally,
Bacon thought that some scientific discoveries were too dange-
rous to be disclosed to the state and should be restricted to the
scientific community.

19 1. Szumilewicz-Lachman, Czy nauka..., dz. cyt., s. 229.
20

Definicje niebezpieczenstwa (dangerous) podaje za The
Brittanica Dictionary (dostgp: 2 wrze$nia 2025). Podaje de-
finicj¢ stowa angielskiego, poniewaz oryginal jest po angiel-
sku i dzigki temu zachowamy wieksza $cistosé.
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5. Nauka stracita swoja

niewinno$¢ — rekomendacje
W ostatnim rozdziale przechodzimy do
najwazniejszej cze$ci artykulu Ireny Szu-
milewicz-Lachman — to, co oméwilem do
tej pory, stanowilo tylko podbudowe do tej
czesci. Jak wykazatem, podbudowa w tym
wypadku nie jest idealna, jednak cel, jak
mysle, jest wielokrotnie lepszy. Jak stwier-
dza prof. Szumilewicz:

Musimy apelowaé do sumienia uczone-
go. Kazdy czlowiek wykonujacy okreslo-
ng funkcje spoleczng odpowiada za nig
przed spoteczeristwem. Nierzadko jest to
odpowiedzialno$¢ nie tylko moralna, ale
i karna. Inzynier budujacy mosty, archi-
tekt stawiajacy domy, nauczyciel uczacy
dzieci, matka wychowujaca swe dzieci,
odpowiadaja za swojg dziatalno$é. Od
kazdego z nich wymagamy, aby by}, jak to
okresla Tadeusz Kotarbinski ,,opickunem
spolegliwym”. Lekarze, ktérym powierza-
my swe Zzycie i zdrowie, skladaja od niepa-
mictnych czaséw przysiege Hipokratesa.
Jednym z jej elementéw jest zobowigzanie,
aby przede wszystkim nie szkodzi¢ pa-
gjentowi: Primum non nocere. Czy odpo-
wiedzialno$¢ uczonego, od ktdrego zalezg
losy $wiata, jest mniejsza? Nie sadz¢!

Co wiec nalezy czyni¢? Sokrates, jak
wspomnialam, twierdzil, ze wiedza
i cnota to jedno. Nie miat racji. Jednak-
ze posiadanie wiedzy na temat moralnej
postawy cztowieka stanowi warunek ko-
nieczny, chociaz nie wystarczajacy, do
podejmowania prawych decyzji. Musimy
wigc przysztym uczonym daé wiedz¢ na
temat moralno$ci®.

W tym fragmencie zaczynamy widzie¢ cel
tego ,manifestu”, ktérym jest zwrdcenie
uwagi na to, jak duza odpowiedzialno$¢ spo-

czywa na uczonych. Mozna si¢ nie zgadza¢

21 1. Szumilewicz-Lachman, Czy nauka..., dz. cyt., s. 232.
W dalszej czgsci artykutu zajmiemy si¢ analiza problema-
tyki przedstawionej juz wyzej w odniesieniu do dwéch
wspélczesnych teorii etycznych: kantowskiej deontologii
oraz wiasnie etyki niezaleznej wymienionego w cytacie
Tadeusza Kotarbiriskiego.

z tym, co jest zawarte w wielu czg¢sciach ar-
tykutu, jednak trzeba przyzna¢ autorce ra-
gje, ze odpowiedzialno$¢ naukowcéw przy-
pomina co najmniej tg, jaka spoczywa na
lekarzach czy inzynierach. Dodatkowo to
poréwnanie wydaje si¢ naprowadzaé nas na
rozwiazanie poprzednich niescistosci, gdyz
lekarz czy inzynier sg odpowiedzialni za
swoje bezposrednie czyny. Inzynier nie jest
odpowiedzialny za to, czy jakis robotnik si¢
potknie podczas konstruowania budynku,
ktéry ten inzynier zaprojektowal, lekarz
nie odpowiada za dzialania pielegniarki
w budynku obok, a Tales nie jest moral-
nie odpowiedzialny za stworzenie broni
atomowej. Jesli odpowiedzialno$¢ moralna
czlowicka ma by¢ proporcjonalna do jego
»odpowiedzialnoéci materialnej” (co rozu-
miem tu jako odpowiedzialnos¢ za cos, np.
za budowe budynku), to musi on by¢ wy-
edukowany nie tylko w inzynierii, ale tez
w tym, za co odpowiada w zyciu jako istota
moralna. Profesor Szumilewicz-Lachman
proponuje w tym miejscu, aby na kazdym
wydziale akademickim nauczano etyki, ale
nie w waskim rozumieniu etyki zawodowej,
tylko w szerokim rozumieniu etyki jako ta-
kiej, odpowiedzialnosci badacza nie tylko
jako badacza, lecz tez jako czlowieka, beda-
cego czgécia ludzkosci. I tu whasnie pojawia
si¢, moim zdaniem, najbardziej nowatorska
propozycja, by naukowcy, tak jak lekarze,
sktadali przysiege przed otrzymaniem dy-
plomu. Autorka chce, by ta przysi¢ga odpo-
wiadata rzymskiej zasadzie: ,,Niechaj dobro
ludzkosci bedzie prawem najwyzszym! Sa-
lus Humanitatis Suprema Lex Esto!”?%.

22 Tamze.
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Jednak jest to stwierdzenie bardzo ogdl-
nikowe i jako takie nadaje si¢ do ,czystego”
manifestu, a nie do artykulu naukowego.
Dlatego wiasnie reszt¢ mojej pracy poswiece
doglebniejszej analizie filozoficznej i zaczne
od tej rzymskiej zasady. Bo jesli chcemy ja
wprowadzi¢, najpierw musimy wiedzied,
czym jest dobro ludzkosci, czym jest to
prawo najwyzsze i czy przypadkiem ta in-
tuicyjnie prawdziwa zasada nie wymaga
przebudowy z formalnego punktu widzenia.

6. ,,Niechaj dobro ludzkosci

bedzie prawem najwyzszym”
W owej faciniskiej sentencji znajdujemy
cztery kluczowe pojecia: dobro, ludzkos¢,
prawo i to, co najwyzsze. Ludzkos$¢ poj-
miemy po prostu jako zbidr wszystkich
ludzi (réwniez przysztych, poniewaz nasze
rozwazania dotyczace moralnosci uczone-
go dotykaja konsekwencji pracy uczonego,
a konsekwencje definicyjnie dotycza przy-
szlodci, czyli takze przysztych pokolen).
W kwestii tego, czym dokladnie jest czlo-
wiek lub przedstawiciel homo sapiens, jest
nam obojetne, czy pdjdziemy za biologia,
czy indywidualng substancja natury ro-
zumnej, czy za boecjaniska definicja osoby®.
Wystarczy nam intuicyjne zrozumienie
tego, czym jest cztowiek. To, co najwyzsze,
z kolei okreslimy za Kantem:

Pojecie tego, co najwyzsze, zawiera juz
dwuznaczno$¢, ktora, jesli si¢ na nia nie
zwaza, moze da¢ powdd do niepotrzeb-
nych sporéw. To, co najwyzsze, moze
oznaczaé to, co naczelne (supremum),
albo tez to, co zupelne (consumatum).
Pierwsze jest tym warunkiem, ktéry sam
nie jest uwarunkowany, tj. nie jest pod-

23 Boecjusz, Traktaty teologiczne, Kety 2007, s. 123.

porzadkowany zadnemu innemu (origi-
narium); drugie jest ta caloécia, ktéra nie
jest czgdcia jeszcze wigkszej calodci tego
samego rodzaju (perfectissimum)™.

Widzimy, ze w naszym przypadku mo-
zemy skorzysta¢ z obu znaczen. Jesli poj-
miemy to, Ze prawo jest najwyzsze, jako
jego zupetnos$¢, wtedy kazde inne prawo
bedzie czgscig tamtego. W naszym przy-
padku uznanie dobra ludzkosci za prawo
najwyzsze zupelne prowadzi do tego, ze
kazde inne dobro jest czg¢scig dobra ludz-
kosci, co by oznaczalo utylitaryzm. Jed-
nak jesli pojmiemy dobro ludzkosci jako
prawo najwyzsze naczelne, dojdziemy do
tego, iz kazde inne prawo musi si¢ do niego
dostosowaé i by¢ przez nie warunkowane.
Moga jednak istnie¢ inne dobra, niebedace
cz¢$ciami dobra ludzkosci. Patrzac jednak
na wskazywane przez autorke przyklady
dawnej, ,niewinnej” nauki, widzimy, ze
kierowala si¢ ona przede wszystkim prawda
jako dobrem najwyzszym. A skoro autorka
zauwaza problem miedzy odkryciem praw-
dy, ktére moze zaszkodzi¢ dobru ludzkosci,
to owo odkrywanie prawdy nie moze ono
by¢ cze¢scia dobra ludzkosci. Fragment nie
moze przeciwstawiaé si¢ calosci. Dlatego
mozemy $mialo wysunaé tezg o tym, iz
to, co najwyzsze, jest tu rozumiane jako
naczelno$é. Kazde inne prawo powinno sie
podporzadkowa¢ dobru ludzkosci.
Rozwazylismy, co oznacza, ze prawo
jest najwyzsze, jednak i samo ,prawo”
moze by¢ kontrowersyjnym  pojeciem.
Podczas analizy artykulu prof. Szumi-
lewicz-Lachman mozemy si¢ skupi¢ na
trzech rodzajach prawa: prawie moralnym,

24 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, Warszawa 2004,
s. 180.
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instytucjonalnym oraz prawie przyrody. To
ostatnie jest szczegélne: jest prawem, kto-
re odkrywaja uczeni, oraz jest niezmienne
i absolutne (przynajmniej tego by chciata
nauka, jednak to nie temat na nasze obecne
rozwazania). Ten rodzaj mozemy od razu
odrzuci¢ z oczywistych przyczyn. Pozostaje
nam prawo moralne i instytucjonalne. In-
stytucjonalne réwniez mozemy odrzucié,
poniewaz artykul Szumilewicz-Lachman
zwraca si¢ do jednostek i instytucji niezaj-
mujacych si¢ prawodawstwem, takich jak
uniwersytety. Mozemy uznaé, ze autorka
dazylaby do tego, aby to prawo stalo si¢
prawem paristwowym. Jako takie musialo-
by ono by¢ ponad kazdym innym prawem,
konstytucjami itp. Jednak uznanie go za
wywodzace si¢ z dziedziny prawnej byloby
odwrdceniem przyczynowosci. Etyk méwi,
jak powinno by¢, a nie jak jest i nie jak be-
dzie. Zatem jest to przede wszystkim prawo
moralne i mozna upomina¢ si¢, aby stalo
si¢ prawem panstwowym. Widzimy wiec,
ze prawo jest tu rozumiane jako prawo mo-
ralne — prawo apodyktycznie dyktujace to,
jak powinni$my si¢ zachowywac.

Ostatnim z poje¢, ktére nalezaloby
podda¢ analizie, jest pojecie dobra ludz-
kosci. Musimy z géry odrzuci¢ tu pojecie
dobra jako dobra moralnego, poniewaz
jesli przyjmiemy, ze dobro ludzkosci jako
dobro moralne dyktuje prawo moralne,
wejdziemy w bledne kolo. Dobro dyktuje
prawo, a prawo dobro. Moglibysmy zatem
zalozy¢, ze chodzi o szczgsliwosé. W tym
miejscu mozemy ponownie odwota¢ si¢ do
Kanta: ,Wprost przeciwieistwem pryn-
cypium moralnosci jest to, gdy motywem
determinujacym wole czyni si¢ pryncy-
pium wlasnej szczesliwosci; a do tego, jak

wyzej pokazatem, musi si¢ zaliczy¢ w ogéle
wszystko, co opiera motyw determinujacy,
kt6ry ma stuzy¢ za prawo, na czyms$ innym
niz na formie prawodawczej maksymy”?.
Wedlug Kanta, jesli uznamy dobro ludz-
kosci za dobro najwyzsze i to ono bedzie mo-
tywem determinujacym wole, a nie formal-
no$¢ prawodawczej maksymy, to ostatecznie
bedzie to prawo oparte na pryncypium wia-
snej szczgdliwosci. To by wskazywato nam na
utylitarystyczne rozumienie dobra ludzkosci
jako szczgsliwosci ludzkodei. Jednak dla
Kanta takie zdefiniowanie dobra najwyzsze-
go jest falszywe i nicodpowiednie. Pisze on:

Prawo moralne jest jedynym czynnikiem
determinujacym czysta wole. Poniewaz
jest ono jedynie formalne (mianowicie
wymaga jedynie formy maksymy jako
powszechnie prawodawczej), to abstrahu-
je ono jako motyw od wszelkiej materii,
a tym samym od wszelkiego przedmio-
tu chcenia. Cho¢ wigc najwyzsze dobro
zawsze moze by¢ calym przedmiotem
czystego rozumu praktycznego, tj. czystej
woli, to nie nalezy go przeciez dlatego
uwazaé za determinujacy ja motyw i je-
dynie prawo moralne trzeba uzna¢ za mo-
tyw, dla ktdrego obiera si¢ za przedmiot
owo prawo moralne oraz jego urzeczy-
wistnienie lub wspieranie®.

Jak widzimy z powyiszego, nie mozemy
uzna¢ dobra ludzkosci za prawo najwyzsze.
Prawo najwyzsze jako determinant naszej
woli musi by¢ czysto formalne. Dobro
ludzkosci, niezaleznie jak rozumiane, jest
jednak materialne i jest przedmiotem chce-
nia. Mogliby$my zatem co najwyzej uznaé
dobro ludzkosci za dobro najwyzsze, lecz
nie prawo najwyzsze. Przyjrzyjmy si¢ dobru
najwyzszemu Kanta:

25 Tamze,s. 61.

26 Tamze,s. 178.
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Ze cnota (jako zastugiwanie na szczesli-
wo$¢) jest naczelnym warunkiem tego
wszystkiego, co tylko moze wydawac si¢
nam godnym pozadania, a tym samym
tez wszelkich naszych zabiegéw o szcze-
$liwoé¢, a wiec jest naczelnym dobrem,
udowodniono w analityce. Nie jest ona
jednak dlatego juz catym i zupelnym do-
brem jako przedmiot pozadania rozum-
nych a skonczonych istot; albowiem do
tego, aby nim by¢, wymaga si¢ nadto tak-
ze szczgSliwodcl, i to nie jedynie ze stron-
niczego stanowiska osoby, ktdra siebie
samg czyni celem, lecz nawet wedtug bez-
stronnego rozumu, ktéry osobe w ogodle
w $wiecie uwaza za cel sam w sobie”.
Zatem dla Kanta dobrem naczelnym jest
zaslugiwanie na szczesliwos$é, a staje sie
ono zupelnym wtedy, jesli ta szczesliwos¢é
jest dana. Co za tym idzie staje si¢ wtedy
dobrem najwyzszym w obu znaczeniach
tego, co najwyzsze. Tak wiec jesli uznali-
bysmy zastugiwanie na szczesliwos¢é i otrzy-
manie jej za dobro ludzkosci, moglibysmy
je okresli¢ bez przeszkéd dobrem najwyz-
szym. Mysle, ze takie pojmowanie dobra
najwyzszego jest jak najbardziej uzasad-
nione. Z jednej strony takie ujecie traktuje
utylitarne szczgscie ludzkosci jako istotne,
a z drugiej nie wyklucza ono moralnej stro-
ny zastugiwania na to szczgdcie. Omija si¢
w ten sposob wiele utylitarnych probleméw
i réwnocze$nie zachowuje si¢ pewng ich
intuicj¢. Jednak ta drobna réznica w defini-
¢ji miedzy dobrem najwyzszym a prawem
najwyzszym jest tu kluczowa. Poniewaz to
prawo najwyzsze okresla moralnos¢, a jego
przestrzeganie okresla fakt zastugiwania na
szczgsliwo$¢. Préba odwrédcenia tego w my-
$li Kanta bylaby karkolomna. Prawem naj-
wyzszym moze by¢ tylko prawo obojetne
materialnie i naczelne formalnie.

27 Tamze, s. 180.

Takim wlasnie prawem najwyzszym jest
dla Kanta imperatyw kategoryczny, ktéry
w swoim sformufowaniu ma by¢ niezalezny
materialnie od przedmiotéw chcenia, ale
przy tym powinien by¢ pelny formalnie
i pozwalaé na okreslenie poszczegdlnych
p6iniejszych maksym, zawierajacych juz
materie moralng. Kant stwierdza zatem:
»Postepuj tak, aby maksyma twej woli zawsze
mogla mie¢ zarazem wazno$¢ jako pryncy-
pium prawodawstwa powszechnego”™?.

Jednak maksyma okreslajagca dobro
ludzkosci jako dobro najwyzsze przeszta-
by bez problemu test imperatywu katego-
rycznego i moglaby w ten sposéb utworzy¢
obowiazujace prawo moralne. W takim
sformufowaniu nie tworzy ona proble-
mu podlegloéci — maksyma sprawdzana
przez prawo najwyzsze nie moze okresla¢
prawa najwyzszego. Dodatkowo mozemy
zauwazy¢, ze intencja owej laciniskiej mak-
symy — salus humanitatis suprema lex esto —
jest w pewnym stopniu zawarta w drugim
sformufowaniu imperatywu kategoryczne-
go: ,Postepuj tak, bys czlowieczenstwa tak
w twej osobie, jako tez w osobie kazdego
innego uzywal zawsze zarazem jako celu,
nigdy tylko jako $rodka™”.

Jak widzimy, Kant pisze, by$Smy trak-
towali czowieczenistwo jako pewien nad-
rzedny cel. Jednak mozemy tu zada¢ sobie
pytanie o to, czy mozna utozsami¢ dobro
ludzkosci z czlowieczeristwem, jak chcialby
Kant. Dodatkowo czlowieczenistwo jest
przedstawione jako cel, a nie prawo. Prawo
moralne u Kanta jest prawem przyczyno-
wosci, a nie celowosci, dlatego nawet jesli

28 Tamze, s. 53.

29 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa
1981, s. 62.
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czlowieczenistwo, czy tez dobro ludzkosci,
ma by¢ nadrzednym celem, to w dalszym
ciagu nie jest ono bezposrednim deter-
minantem naszej woli. Tak wiec niezalez-
nie od tego, jak spojrzymy na owa faciniska
sentencj¢, ma ona w sobie pewne zalazki
deontologiczne, jednak wymaga sporych
poprawek, zanim uzna si¢ ja za moralna.

7. Odpowiedzialnos$¢ uczonego
Kolejna czgscig naszych rozwazan deonto-
logicznych na temat moralnosci uczonego
powinna by¢ juz analiza odpowiedzialno-
$ci moralnej zgodnie z mysla kantowska.
Kant nie zajmuje si¢ ta problematyka per
se, poniewaz, jak zauwazyla prof. Szumile-
wicz-Lachman, czasy o$wiecenia sg czasa-
mi nauki mniej lub bardziej ,niewinnej”.
Jednak nie potrzebujemy bezposredniego
odwolania do tego tematu, aby przetozy¢
wzicte od Kanta podstawy na potrzeby
pracy Szumilewicz- Lachman. Najbardziej
bezposrednim odniesieniem do naszej pro-
blematyki, ktéry znajdujemy u Kanta, jest
esej Czym jest oswiecenie?. Kant stwierdza:

Odpowiadam na to, ze publiczny uzytek
ze swego rozumu za kazdym razem musi
by¢ wolny, i jedynie taki moze doprowa-
dzi¢ do o$wiecenia posréd ludzi. Osobi-
sty uzytek rozumu z kolei czgsto powi-
nien by¢ ostro ograniczany, jednakze nie
tak, by w jaki$ szczegélny sposéb utrud-
nia¢ postgp o$wiecenia. Za publiczny
uzytek swego wlasnego rozumu uznaj¢
takie jego zastosowanie, jakie wobec ca-
fej publicznosci wyksztalconego $wiata
(Leserwelt) czyni z niego kto$, [wystgpu-
jac] jako uczony. Osobistym uzytkiem
nazywam taki, jaki wolno [cztowiekowi]
czynié ze swego rozumu na pewnym po-
wierzonym mu publicznym stanowisku
czy urzedzie®.

30 L. Kant, Rozprawy z filozofii historii, Kety 2005, s. 45.

Jak wida¢ z powyzszego fragmentu, uczo-
nego powinny obowiazywaé inne prawa,
zezwalajace mu na swobodniejsze wykorzy-
stywanie rozumu jako rozumu publicznego.
Co za tym idzie rozum publiczny nie powi-
nien by¢ ograniczany przez mozliwego kon-
sekwencje jego wykorzystania przez innych.
Nie znaczyloby to jednak, ze na uczonego
nie spada zadna odpowiedzialnos¢. Ma
on swoje obowiazki w ramach publiczne-
go uzytku rozumu. Jednym z nich jest np.
wlasnie proponowana przez prof. Szumile-
wicz-Lachman edukacja innych w zakresie
etyki czy mozliwych skutkéw ich badar.
Tego rodzaju odpowiedzialnosci, ktérg
nazwiemy tu ,publiczng”, wymaga si¢ od
badaczy. Gléwng réznica migdzy odpowie-
dzialnoscig publiczng a tezami prof. Szumi-
lewicz-Lachman jest niewymaganie poha-
mowania w badaniach w pewnym zakresie.
Warto zauwazy¢, ze proponowana tu wol-
no$¢ uczonego ma ograniczenia, (inaczej niz
chcialby Kant), poniewaz fakt posiadania
woli i rozumu przez uczonych naklada
na nich obowiazek przestrzegania prawa
moralnego. Kant stwierdza: ,Pryncypium
moralnosci nie ogranicza si¢ wigc jedynie
do cztowieka, lecz rozciaga si¢ na wszystkie
skoriczone istoty posiadajace rozum i wole,
co wigcej obejmuje istote nieskoficzona jako
naczelna inteligencje”?'.

Réwniez uczony jest ograniczony prze-
strzeganiem rozumowego prawa moralne-
go. Biorac pod uwage to, ze whasnie jego
rozum czyni go uczonym, mozemy uznac,
iz jego $wiadomo$¢é w tej kwestii powin-
na by¢ wieksza od $wiadomosci prze-
cigtnego czlowieka, co naklada na niego

31 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, dz. cyt., s. 56.
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jeszcze wieksza odpowiedzialnosé. Kant
stwierdza: ,[...] a zachodzi tylko pytanie,
czy wolno nam chcie¢ czynu skierowane-
go na istnienie przedmiotu, gdyby to bylo
w naszej mocy; musi tu przeto naprzdéd
chodzi¢ o moralng mozliwo$¢ czynu; tu-
taj bowiem determinujagcym go motywem
nie jest przedmiot, lecz prawo, [jakim kie-
ruje si¢] wola”.

Z powyzszego cytatu mozemy wydedu-
kowa¢, ze skoro jedynym determinujacym
motywem uczonego powinno by¢ samo
prawo moralne, a ono w sposéb naczelny
(supremum) jest czysto formalne, uczony
nie powinien zwraca¢ uwagi na czynni-
ki materialne. Takim czynnikiem byloby
przewidywanie tego, czy nasze odkrycie
moze by¢ przez innych wykorzystane
w zly sposéb. Ale sprawia to réwniez, ze
uczony nie moze tego prawa przekraczad
na rzecz nauki, np. poprzez niemoralne
eksperymenty. Takze bezposrednie zaan-
gazowanie w opracowywanie np. broni ma-
sowego razenia byloby sprzeczne z prawem
moralnym, gdyz jest to tworzenie broni,
ktéra traktuje ludzi jako $rodek, srodek do
walki politycznej, a nie cel sam w sobie.

Tak wigc jesli mieliby$my zgodnie
z my$la Kanta ustanowi¢ pewnego rodzaju

32 Tamze,s. 97.

hierarchi¢ dotyczaca moralnej odpowie-
dzialnosci uczonego, to na pierwszym miej-
scu byloby przestrzeganie prawa moralnego.
Pézniej wynikajacy z niego nakaz niewy-
rzadzania krzywdy ludziom. Nastepnie
wolno$¢ badacza lub dbanie o dobro naj-
wyzsze, szcze$cie ludzkosci. Jednak biorac
pod uwage formalizm deontologii kantow-
skiej, uznatbym wolnos$¢ badacza za czyn-
nik wyzszy, poniewaz dobro najwyzsze for-
malnie powinno wynikaé z przestrzegania
prawa moralnego.

9. Zakoriczenie
W ostatecznym rozrachunku widzimy, ze
artykut prof. Szumilewicz-Lachman nie
bierze pod uwagg wielu istotnych punktéw
czy probleméw, jednak sam cel artykutu jest
szczytny, a artykul zastuguje na kontynuacje.
Jednak z powodu ograniczeri formy artykut
naukowego wiele kwestii nie zostalo przeze
mnie poruszonych. Aby w pelni rozwazy¢
ten temat, nalezaloby napisa¢ co najmniej
jednotomowa ksiazke, a i tak watpie, czy
byloby to rozstrzygajace. Mnie z pewnoscia
nie udalo si¢ na razie doj$¢ do ostatecznych
rozwiazan. Kolejnym wartym rozwazenia
tematem bylaby moralna odpowiedzialnos¢
uczonego w kontekscie sztucznej inteligengji.
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SENS ETYCZNY TEORII
WIECZNEGO POWROTU W FILOZOFII
F. NIETZSCHEGO: ESE] NIEDOKONCZONY

Abstrakt
Esej skupia si¢ na znaczeniu teorii wieczne-
go powrotu tego samego, sformutowanej dla
etyki przez Friedricha Nietzschego. Zgod-
nie z hipoteza o wiecznym powracaniu, zy-
cie kazdego czlowieka przebiegalo i bedzie
przebiega¢ w takim samym ksztalcie wciaz
na nowo nieskoriczong liczbe razy. Istnienie
ludzkie jest stale rozpigte miedzy dwiema
nieskoriczonosciami w terazniejszosci zwa-
nej ,chwila”. Przedmiotem rozwazan jest
kwestia, jak wygladalaby moralno$¢, gdy-
by twierdzenie o wiecznym powrocie bylo
prawdziwe. Wedtug Nietzschego, zdarzenia
przeszte maja charakter nieodwracalny. Jed-
nostki o najsilniejszej woli mocy akceptuja
i afirmujg wieczny powrét rzeczywistosci,
a jednostki stabe charakteryzuje resenty-
ment. Przezwycigzenie go jest najdoskonal-
szym wyrazem woli mocy. Wieczny powr6t
rzeczywistosci pozbawionej sensu i celu sy-
tuuje cztowieka jako nieodiacznag cz¢$¢ ca-
Yoéci $wiata, bedacego poza dobrem i ztem.
Wartosci dobra i zta zastgpuje Nietzsche
wartoscig woli mocy i zdolnosci tworzenia,

Abstract
The focus of the essay is the meaning that
the theory of eternal recurrence of the
same, formulated by Friedrich Nietzsche,
has for ethics. According to the hypothe-
sis of eternal recurrence, the life of every
human being proceeded and will proceed
in the same shape, again and again anew,
an infinite number of times. Human ex-
istence is continuously spread out between
two infinities in the presence called ,mo-
ment”. The subject of the investigations is
the question of what morality would look
like if the statement of eternal recurrence
were true. According to Nietzsche, past
events are characterized by irreversibility.
Individuals with the strongest will to pow-
er accept and affirm the eternal recurrence
of reality, and weak individuals are over-
whelmed by resentment. Overcoming the
latter is the most perfect expression of the
will to power. The eternal recurrence of re-
ality, devoid of any meaning or purpose,
situates the human being as an inherent

part of the whole of the world being beyond

1 Uzywam okreslenia ,niedokoniczony”, poniewaz jest to zaledwie wstgpny zarys pewnej idei, ktdrej rozwinigcie moze rodzi¢, jak
wynika z dalszej czedci tego eseju, kolejne pytania, a takze rozmaite kontrowersje i spory, opisane réwniez w tym tekscie. Z uwagi
na wymogi dotyczace rozmiaru niniejszej publikacji ujmujg je skrétowo, zdajac sobie sprawe, ze kompletne ich rozstrzygniccie
wymagaltoby pelniejszego oméwienia pokrétce zaznaczonych tu kwestii polemicznych, ktére zapewne przybratoby posta¢ calej

odrebnej ksiazki.
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charakteryzujacego si¢ wolnoscig i afirma-
¢ja zmiany. Paradoksalno$¢ idei wiecznego
powrotu polega na tym, ze, z jednej strony,
zdarzenia wystepujace w rzeczywistosci
kazdego podmiotu sa w kazdym kolejnym
zyciu identyczne, z drugiej — kazdy cztowiek
poprzez swoje wlasne dziatania ma wplyw
na to, w jaki sposéb owo nigdy niekoriczace
si¢ nastgpstwo poszczegdlnych cykli zycia
bedzie przebiegato. W pozostalej cze¢sci ese-
ju rozwazam znaczenie wnioskéw wynika-
jacych z teorii wiecznego powrotu dla tzw.
filozofii klinicznej, a zwlaszcza dla prakeyki
terapeutycznej oraz rozwoju podmiotu,
majace historyczne zrédlo w koncepgji fi-
lozofii jako ¢éwiczenia duchowego wedtug
Pierre’a Hadot.

Stowa kluczowe: Nietzsche, wieczny po-
wrdt, etyka, wola mocy, resentyment, afir-
macja, tworzenie, wolno$é, terapia

good and evil. The values of good and evil
are replaced by Nietzsche with the value
of the will to power and the ability to cre-
ate, characterized by freedom and affir-
mation of change. The paradoxality of the
idea of eternal recurrence consists in that,
on the one hand, events happening in the
reality of any subject are identical in each
subsequent life, and, on the other hand,
any human being has, through one’s own
actions, an influence on the way in which
every never-ending sequence of particular
cycles will proceed. I investigate - in the
remaining part of the essay — the meaning
that the conclusions that follow on the the-
ory of eternal recurrence have for the so-
called clinical psychology and, especially,
for therapeutic practice and development
of the subject, having its historical source
in the concept of philosophy as spiritual
practice developed by Pierre Hadot.

Keywords: Nietzsche, eternal recurrence,
ethics, will to power, resentment, affirma-
tion, creating, freedom, therapy

Pzedmiotem niniejszego eseju jest zna-
czenie koncepcji wiecznego powrotu
tego samego, sformulowanej dla etyki
przez Friedricha Nietzschego. Dorobek
Nietzschego chcialabym wykorzysta¢ jako
przestanki dla sformulowania swego rodza-
ju unikalnej, oryginalnej filozofii moralnej.

Na poczatku chce zaznaczy¢ rozréz-
nienie miedzy dwoma, czg¢sto mylony-
mi, pojeciami: wieczne powracanie (die
ewige Wiederkunft) i wieczny powrdt
(die ewige Wiederkehr), ktére bylo rozwaza-

ne przez Mirostawa Zelaznego w jego pracy

Wieczny powrdt i wieczne powracanie w filo-
zofti Nietzschego z 1982 roku®. Wedlug tego
autora, termin ,wieczny powrdt”, zgodnie
z intencja Nietzschego, mial oznacza¢
po prostu pewna naukowa hipotezg, wcho-
dzaca w zakres wielu dawnych i obecnych
teorii fizycznych, ktéra brzmi: ,,Twierdze-
nie o stalosci energii wymaga wiecznego
powrotu (die ewige Wiederkehr). Zostala

ona sformulowana i uzasadniona miedzy

2 Zelazny M. ,Wieczny powrdt i wieczne powracanie w filo-
zofii Fryderyka Nietzschego” w: Studia filozoficzne, nr 11—
12 (204-205) 1982.
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innymi w dziele 7ako rzecze Zaratustra®,
a poparta przez uwagi zawarte w Woli mocy*
(§ 380—384)°. Natomiast termin ,wieczne
powracanie” odnosi si¢ do nauki wcho-
dzacej w zakres tego, co obejmuje te tezy,
na podstawie ktérych mozna by, wedtug Ze-
laznego®, rozwina¢ pewngs, zaledwie zaczat-
kowa wersj¢ Nietzscheariskiej filozofii mo-
ralnej. Ta tzw. ,nowa moralno$¢”” miataby
by¢ odpowiedzia na owa naukowa hipoteze
wiecznego powrotu. Twierdzenie o wiecz-
nym powrocie stawia bowiem pod zna-
kiem zapytania cala dotychczasowa nauke
o moralnosci, zbudowang na metafizyce

opartej na wierze w pewien cel ostateczny,

3 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznaii 2000.

4 Zdaje sobie sprawe z problematycznego statusu edytorskie-
go ,,Woli mocy”, tj. z tego, ze owa ksiazka nie jest autorskim
dzielem Nietzschego, lecz kompilacja fragmentéw wybra-
nych z calego Nachlass'u, ktérej uktad i tytul nie maja cha-
rakteru intencjonalnego (ztozone wszak byly przez siostre
filozofa Elizabeth i Petera Gasta), co wiemy od czasu inter-
wengji Collego i Montinariego. Uwazam jednak, ze jakkol-
wiek uporzadkowane, uwagi zawarte w tej pozycji pozostajg
jako takie w formie niezmienionej i zostaly sformulowane
przez samego Nietzschego. W zwiazku z tym przytoczone
fragmenty traktuje jako prawomocne zrédlo rekonstruk-
cji Nietzscheanskiej idei, ktére moze rzuca¢é dodatkowe
$wiatlo na rozwazane zagadnienie, z uwzglednieniem jego
odrebnego charakteru w ramach filozoficznego dorobku
Nietzschego.

5 F. Nietzsche, Wola mocy, Krakéw 2003.

6 Zelazny M. ,Wieczny powrdt i wieczne powracanie w filo-
zofii Fryderyka Nietzschego” w: Studia filozoficzne, nr 11—
12 (204-205) 1982.

7 Okreslenie to domaga si¢ bycia stosowanym z wahaniem,
a nawet z postawy dystansu, poniewaz mozliwe jest, ze
sam Nietzsche nickoniecznie bylby skfonny rozumie¢ ideg
wiecznego powrotu w takim sensie, w jakim odbiorca sto-
sujacy pojecia logiki klasycznej, przedheglowskiej, mogl-
by je odczytaé. Wynika ono raczej z interpretacji pism
Nietzschego w $wietle logiki dialektycznej (zarysowanej
w ,Nauce logiki” Hegla, opartej na koncepcji Aufhebung).
Pojecie ,zniesienia” mozna by opisa¢ jako syntezg tezy i an-
tytezy, ale to taka, ktéra zarazem znosi przeciwieristwa, jak
i zachowuje je oraz przenosi oba czlony operacji syntezy
na wyzszy poziom. W tym sensie nalezy rozumie¢ wyra-
zenie ,nowa moralno$¢” jako synteze tradycyjnego ujecia
nauki moralnej, jak i jego zaprzeczenia, rozumianego nie
jako prosta negacja, lecz tak, aby oba czlony operacji synte-
zy zostaly zachowane na pewnym wyzszym poziomie. Tak
rozumiane myslenie dialektyczne lezy u podstaw licznych
interpretacji najnowszej filozofii wspétczesnej, np. tekstach
Derridy, Lévinasa, Deleuze’a, i wielu innych.

czyli zakladajacej kres czasu i kres stawania
sie. Termin ,wieczne powracanie” doty-
czy odnoszenia si¢ ludzkiej woli do czasu.
Nietzsche naucza, jaki sposéb odnoszenia
si¢ do czasu bylby najpelniejszym wyrazem
realizacji woli mocy®. W niniejszym eseju
traktuje tekst Zelaznego jako pewna in-
terpretacj¢ koncepcji rozwazanego filozofa,
stanowiaca inspiracje dla préby nakregle-
nia zbioru przestanek majacych implikacje
etyczne, waznych takze dla tzw. filozofii kli-
nicznej’, ktdra bylaby przestanka dla pew-
nej prakeyki terapeutycznej. Tak rozumiana
tzw. filozofia stosowana, interpretowana
jako praktyka terapeutyczna, rozwijana jest
w powiesciach Irvina Yaloma, takich jak
Kiedy Nietzsche szlochat, Kuracja wedtug
Schopenhauera", Problem Spinozy**.

Z powodu dostepu jedynie do polskich
przekfadéw dziel Nietzschego, ktére nie
zawsze pozwalajg na wyrazne rozpozna-
nie, o jakie znaczenie w danym momencie
chodzi, w niniejszym tekscie postuguje si¢
na ogdt terminem ,wieczny powrét’, ma-
jac jednak na uwadze jego sens etyczny,
tj. znaczenie owej teorii dla moralnosci.
W eseju tym nie podejmuj¢ zatem rozwa-
zan na temat prawdziwosci twierdzenia
o wiecznym powrocie. Celem ich sg jedy-
nie wnioski natury etycznej, jakie pociaga-
foby za soba przyjecie owej teorii. Drugim
celem, jaki pragnetam osiagnaé jest cha-
rakterystyka stosunku, w jakim pozostaje

8 Zelazny M. ,Wieczny powrdt i wieczne powracanie w filo-
zofii Fryderyka Nietzschego” w: Studia filozoficzne, nr 11—
12 (204-205) 1982.

9 L Yalom, Dar terapii. List otwarty do nowego pokolenia tera-
peutbw i ich pacjentéw, Warszawa 2003.

10 1. Yalom, Kiedy Nietzsche szlochat, Warszawa 2005.

U 1. Yalom, Kuracja wedtug Schopenhauera, Warszawa 2006.

2 L Yalom, Problem Spinozy, Warszawa 2012.
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owo twierdzenie do pozostalych rozwazan
na temat zagadnient moralnych, ktére wyni-
kaja z nietzscheanskiej filozofii. Oczywiscie,
zdaje sobie sprawe, ze istnieje niezwykle
rozbudowana literatura dotyczaca filozofii

Nietzschego, np. teksty m.in. Deleuze’a®,

Derridy', Klossowskiego', Hataba'®, Ne-

hamasa”, Younga'®, Ansell-Pearsona®,

do ktérych zainteresowany czytelnik moze
siegna¢. Tutaj jednak chciatabym znalez¢
podstawe dla moich rozwazand jedynie
w tekstach Zrédlowych, a nie w ich wielu
rozmaitych interpretacjach®.

W niniejszych rozwazaniach dokonuje
swoistego eksperymentu myslowego, pole-
gajacego na czym$ w rodzaju przeformu-
fowania idei wiecznego powrotu w to, co
wzorem Kantowskiej filozofii praktyczne-

go rozumu (dajacej swoj wyraz w postaci

13 G. Deleuze, Nietzsche a filozofia, Warszawa 2013.
14 J. Derrida, Ostrogi. Style Nietzschego, £6dz 2012.

15 P. Klossowski, Nietzsche, politeizm i parodia, Colloguia
Communia, 1988, 36 (1-3): 59-78; P. Klossowski, Nietzsche
i blgdne koto, Warszawa 1996.

16 L. Hatab, Nietzsche’s Life Sentence: Coming to Turns with
Eternal Recurrence, New York 2005.

17 A. Nehamas, Nietzsche: Life as Literature, Cambridge,
Massachusets 1987.

18 J. Young, Nietzsche’s Philosophy of Art, Cambridge 2009;
J. Young, Nietzsches Philosophy of Religion, Cambridge
2009

19 K. Ansell-Pearson, A Companion to Nietzsche, Oxford 2008;
K. Ansell-Pearson, An Introduction to Nietzsche as Political
Thinker, Cambridge 2009; K. Ansell-Pearson, How to Read
Nietzsche, New York 2005; K. Ansell-Pearson, Nietzsche’s
Earthbound Wisdom: the Philosopher, the Poet, and the Sage,
Chicago 2025; K. Ansell-Pearson, Nietzsche’s Search for
Philosophy: On the Middle Writings, London 2018; K. Ansell-

-Pearson, Nietzsche Contra Roussean, Cambridge 1996;
K. Ansell-Pearson, Viroid Life: Perspectives on Nietzsche and
the Transhuman Condition, New York 1997.

20 Cho¢ zastanawiam si¢, czy istnicje jakiekolwick ,czy-
ste” odczytanie uwag Nietzschego poswieconych idei
wiecznego powrotu. Liczni filozofowie traktuja juz sama
percepcje — o ile jest wyrazalna w jezyku — jako oparta
na pewnych pojeciach zawierajacych swego rodzaju inter-
pretacje. Twierdzenie to pojawia si¢, na przyklad, w dzie-
fach Wittgensteina, kontynuowane jest natomiast i dobrze
rozwinigte w filozofii Lacana, a takze Deleuze’a czy Derridy.

imperatywu kategorycznego, sformulowa-
nego jako prawo moralne), stanowiloby
podstawe dla pewnego sposobu myslenia,
ktérego bezposrednia konsekwencje chcia-
fabym na prébe zwerbalizowa¢ jako formu-
f¢ etyczna, brzmiaca: ,Postepuj tak, jakby
to, co robisz, miato powtarzad si¢ w ten sam
sposob nieskoriczong liczbe razy”, wzgled-
nie: ,Czyn wszystko w taki sposéb, aby
twoje dzialania powracaly w tym samym
ksztalcie wciaz i wciaz, w nieskoriczono$é¢”.
Stawiam tym samym tezg, ze czyms
koniecznym dla filozoficznego ujecia idei
wiecznego powrotu, tak jak jest ona for-
mulowana w koncepcji Nietzschego, jest
rozumienie jej implikacji jako majacych
stricte sens etyczny. Celem tego eseju jest
wicc zbadanie, na ile i w jakim znaczeniu
wspomniana idea stanowifaby racje bytu
dla cidle okreslonej nauki moralnej.
Podstawowg kwestia, dostarczajacy prze-
slanki niezbednej dla okreslenia i zwerbali-
zowania znaczenia idei wiecznego powrotu
dla wymiaru etycznego bycia czlowieka,
jest pytanie o wymiar temporalny istnienia
czlowieka. Otdz, charakterystyka czasu,
jakiej dostarcza filozofia Nietzschego, zo-
stala w sposéb symboliczny przedstawiona
w trzeciej cze$ci dzieta Tako rzecze Zara-
tustra, w rozdziale ,O widmie i zagadce”.
Relacje czasowe sg tu ukazane jako dwie
nieskonczone drogi zbiegajace si¢ przy bra-
mie. Przedstawiaja one dwie wiecznosci:
nieskoriczong przesztos¢ i nieskoniczong
przyszto$¢, natomiast punkt ich zbieznosci
okreslony jest jako ,,chwila”. W ten sposéb
Nietzsche wprowadza koncepcje czasu cy-
klicznego: wychodzac od bramy — ,chwi-
1i” i idac jedng z owych dwdch nieskon-
czonych drég, dochodzimy do tej samej
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bramy — ,,chwili”, i tak ponownie zmierza-
my ku nieskoriczonosci:

[...] czyz my wszyscy nie musieliémy juz
niegdys tu oto by¢? I czyz nie musielismy
powrdci¢, ta oto droga wciaz na nowo
biec, aby tamtgq dluga, okrutng drogg
wiecznie na nowo powracaé?”?'.

Uzywajac okreSlenia ,okrutny”, autor czy
to intencjonalnie, czy nie*, wydaje si¢ na-
wigzywac do pojecia wielkosci owego cigza-
ru, jaki stanowi dla czlowieka §swiadomos¢
czasu, a szczegllnie przekonanie o nieod-
wracalno$ci zdarzen przesztych:

“To bylo’ — oto zgbéw zgrzytanie i najsa-
motniejsza zgryzota woli. Bezsilna wobec
wszystkiego, co juz dokonane, jest wszel-
kiej przesztosci wrogim widzem. Bo ze
wstecz wola chcieé nie moze, ze czasu prze-

fama¢ nie zdota ani czasu pozadliwosci —

tem jest woli zgryzota najsamotniejsza®.

Przeszto$¢ stanowi zatem najwicksza prze-
szkode dla woli realizacji mocy, a zara-
zem Zrédio wielkiego cierpienia i niecheci
do czasu. Cierpienie to prowadzi do préby
dokonania zemsty za owa niemozno$é
cofniecia si¢. Wyrazem tego ,instynktu
zemsty” > jest, jak pisze filozof, szukanie ja-
kiej$ przyczyny odpowiedzialnej za cierpie-
nie zwigzane z nieodwracalnoscia zdarzer
przeszlych. W ten sposéb powstaje nauka
o wolnej woli, ktéra, wedtug Nietzsche-
go, zostala wynaleziona przez ludzi ogar-
nigtych resentymentem, aby umozliwi¢

21 E. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznani 2000, s. 142.

22 Trzeba bowiem rozrézni¢ dwa rodzaje interpretacji: zgodnie
z pierwsza, prébujemy odczytad dzielo filozofa w sposob in-
tencjonalny, tj. ,co autor miat na mysli”, natomiast zgodnie
z druga, o nieintencjonalnym charakterze, czy tez niezalez-
na od tego, co autor chcial powiedzie¢, wyciagamy wnioski,
ktore ze stéw filozofa logicznie wynikaja.

23 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznati 2000, s. 126.

24 F. Nietzsche, Wola mocy, 2004 s. 140.

stosowanie poje¢ winy i kary (Wola mocy
§ 212). Doszlo do powiazania cierpienia
z kara, a w efekcie nawet zycie samo odczu-
wane mialo by¢ jako kara: ,[...] gdzie cier-
pienie bylo, tam zawsze kara by¢ musiata.
[...] ‘kara’ — tym slowem przezwala zemsta
sama siebie [...] i che¢ sama, i zycie wszelkie
winny by¢ kara”.

Zatem, tradycyjne ujecie czasu jako line-
arnego przyczynilo si¢ do stosowania pojgé
sprawiedliwosci i prawa, a wiec sprzyjato
ksztaltowaniu si¢ moralnosci (,O wyzwo-
leniu”, w: Tako rzecze Zaratustra). Wola,
ktérej zadaniem jest wyzwalaé od cierpie-
nia i obdarza¢ wolnoscia, stwarza sobie
nowe ograniczenie i cierpienie. Zarazem,
wraz z ksztaltowaniem si¢ religii, czlo-
wiek tworzy inny, doskonaly, pozaziemski
$wiat — ,zaswiaty” — jak réwniez doskona-
fe, wieczne i pozbawione cierpienia zycie
nie$miertelnej duszy. Tym sposobem czo-
wiek zaczyna negowal i oczernial zycie
oraz $wiat, postrzegajac istnienie jako co$
ztego i niemoralnego. Odbiera otaczajacej
rzeczywistosci wszelka warto$¢, nazywajac
ja »nieprawdziwa’, a jednoczesnie okrutna
i niesprawiedliwa. (Wola mocy § 259).

Moralno$¢ i religia, ktére sa oparte
na ,duchu pomsty”, stanowig prébe wy-
zwolenia si¢ z ograniczenia, jakie stwarza
przeszto$é. Jest to sposéb whasciwy wspét-
czesnemu czlowiekowi, ktérego charak-
teryzuje slaba, malo twércza wola. Jako
doskonalszy sposéb oswobodzenia woli
z tego wiczienia przesztoéci, Nietzsche
przedstawia swoja nauk¢ o wiecznym po-

wracaniu®. Nauka ta nawotuje do ,,chcenia

25 Istnieja w literaturze przedmiotu interpretacje (Deleuze,
a na polskim gruncie Pieniazek) méwiace, ze teoria wiecz-
nego powrotu dziata jako zaledwie ontologiczna zasada
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wstecz”, a wigc do gotowosci do powrotu
kazdej chwili z przesztosci i przezycia
jej jeszcze raz, czyli zamiany ,To bylo”
w ,Lecz ja tak wlasnie chcialem!” i ,Tak
chcie¢ bede!” (,O wyzwoleniu”, w: Tako
rzecze Zaratustra). Cztowiek ma odwazy¢
si¢ chcie¢, czyli przyja¢ twércza, afirmuja-
ca postawe wobec swego zycia: ,,Chcenie
oswobadza: gdyz chcie¢, znaczy tworzyé.
I tylko ku tworzeniu uczy¢ si¢ winniscie!”
(,O starych i nowych tablicach” w: Tako
rzecze Zaratustra).

Na tej nauce o wiecznym powracaniu
moglaby znalez¢ oparcie tzw. ,nowa mo-

ralno$é” ¢

, czyli moralnos¢ silnej, twérczej
woli mocy. Koncepcja wiecznego powrotu
i nauka o wiecznym powracaniu sprzeci-
wiajg si¢ zatem dotychczasowej moralno-

§ci, ktéra operowata pojeciami winy i kary,

selekcji: powraca tylko to, co afirmuje stawanie sig, co jest
zdolne wytrzyma¢ probe bezcelowosci i przypadkowosci
istnienia. W tym sensie etyka nie jest u Nietzschego punk-
tem wyjscia, lecz efektem ontologii afirmacji. Zgadzam
si¢, ze etyka nie jest punktem wyjscia dla Nietzschego,
dlatego, jak stwierdzitam powyzej, skupiam si¢ jedynie
na konsekwencjach idei wiecznego powrotu, dla nauki
moralnej, na samym znaczeniu owej idei. Natomiast jesli
chodzi o twierdzenie, ze wieczny powr6t nie oznacza egali-
tarnego powrotu wszystkich form zycia i ze nie powracaja
formy reaktywne, oparte na resentymencie, negacji i po-
czuciu winy, to mogg jedynie powiedzie¢, ze na podstawie
lektury pism Nietzschego nie da si¢ takiego stwierdzenia
utrzyma¢. Koncepcje wiecznego powrotu bowiem filozof
opiera na naukowym prawie o staloéci energii, zgodnie
z ktorym ilo$¢ owej energii jest w kazdym nowym cyklu
zachowana. W przypadku twierdzenia, ze powracaja tylko
jednostki silne, zachowanie tezy o stalosci energii staloby
si¢ problematyczne, a z uwagi na jej naukowy charakeer,
filozofia nie moze jej podwazy¢. Nietzsche wprost i wyraz-
nie pisze, ze powracajace formy maja bolesna $wiadomosé¢
przesztych powrotéw wiasnego zycia i dziatari niedajacych
si¢ juz odwrdci¢ i dlatego whasnie odczuwajacych resen-
tyment i cierpiacych z owego powodu. Poza tym filozof
ten twierdzi, ze przezwyci¢zanie tych odczué jest glow-
nym wyrazem woli mocy, czyli postepki czfowieka maja
wplyw na ksztalt owych powracajacych si¢ w nieskoriczo-
no$¢ form zycia, a w przypadku, gdyby powracaly jedynie
najsilniejsi nie byloby owej dynamiki, gdyz nie musieliby
niczego przezwycigzaé, skoro sg wystarczajaco silne na to,
by $wiadomos¢ nieskoriczonej przeszlosci ich zycia nie
sprawiata im problemu.

26 Patrz przypis 7.

a wiec pojeciami dobra i zta?”. Przy tym
catkowicie zgadzam si¢ z polemiczng teza,
zgodnie z ktéra Nietzsche nie postuluje
w prosty sposéb nowej moralnosci jako
pozbawionej dobra i zla, lecz przeciwsta-
wienie to zast¢puje innymi, np. afirmacja
(przesztosci, a w efekcie, nieustannego
powtarzania si¢) versus dewaluacja (wyni-
kajaca z resentymentu). Tym samym nie
pozbywa si¢ wprost dobra i zla, ale raczej
sytuuje swojg filozofic p o z a dobrem
i Ztem. Jak réwniez nie proponuje on pew-
nego ,projektu etycznego”, lecz raczej po-
wiedziatabym, ze ze zbioru pewnych tez
ontologicznych dajg si¢ wysnu¢ logiczne
konsekwencje o charakterze etycznym (czy-
li dopiero na ich podstawie mozna pewien
projekt zarysowad), czy tez: ze teoria ztozo-
na z tych tez ma pewien etyczny sens. Tym
samym niniejsze ujecie podejscia Nietz-
schego (do teorii moralnosci) pozostaje
w zgodzie z wieloma wspélczesnymi inter-
pretacjami, ktére kwestionujg samo ujecie
etyki jako pewnego projektu, a mianowicie
ten sposob lektury uznaja za problematycz-
ny, m. in. Deleuze®®, Heidegger29, Neha-
mas®, a takze pézny Foucault® ,* z jego
koncepcja etyki jako prakeyki siebie, a nie
moralnosci. ,Wiecznie powracajacy $wiat

27 Proponowane tutaj rozwazania kto$§ moglby uzna¢ jako
niedostatecznie podkreslajace fakt, ze projekt zawarty
w pismach Nietzschego polega raczej na podwazeniu samej
ramy moralnego warto$ciowania, na co mogtabym odpo-
wiedzie¢, ze jest ono implicite zawarte w niniejszych rozwa-
zaniach i w przypadku bystrego czytelnika nie wymaga wy-
raznej artykulagji.

28 G. Deleuze, Nietzsche a filozofia, Warszawa 1993.
29 M. Heidegger, Nietzsche, t.1 i 2, Warszawa 1998.

30 A. Nehamas, Nietzsche: Life as Literature, Cambridge,
Massachutets 1987/

31 M. Foucault, On The Government of the Living: Lectures at
the Collége de France, 1979-1980, London 2014.

32 M. Foucault, The Courage of Truth, London 2014.
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jest tym, co ,poza dobrem i zlem”, nie
przystuguja mu wartosci moralne: ,Gdyz
wszelkie rzeczy ochrzczone sg przy krynicy
wiecznosci i poza dobrem i ztem”.

Nie ma mozliwoéci zmierzenia ani do-
konania oceny tej calosci, jaka jest wiecznie
powracajacy $wiat, a to dlatego, ze poza owa
caloscig nic nie ma (Wola mocy § 212). Do-
bro i 7o stwarza czlowiek w celach samoza-
chowawczych, by przetrwad i poradzi¢ sobie
z budzaca przerazenie ideg wiecznego po-
wrotu: ,,Przez ocen¢ powstaje dopiero war-
to$¢; bez oceny pustym bylby orzech bytu”34.

Nadawanie wartosci dobra i zfa jest spo-
sobem wyrazania si¢ woli mocy (Wola mocy
§ 259), jednak wyzszym wyrazem mocy
bylaby afirmacja $wiata jako rzeczywistosci
usytuowanej poza dobrem i zlem. Filozofia
Nietzschego, nakazujac® afirmacj¢ nie-
winnodci istnienia i stawania si¢, stanowi
przyklad takiego myslenia o moralnosci,
w ktérym nie ma miejsca na wing i kare.
Tam, gdzie nie ma celu ostatecznego, tam
nie ma prostego podzialu na dobro i zlo.
Tam, gdzie wszystko jest przypadkowe i po-
zbawione wszelkiego zamiaru, nie ma winy

i odpowiedzialnosci:

33 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznan 2000, s. 149.
34 Tamze, s. 149.

35 Niekt6rzy autorzy twierdza, ze w filozofii Nietzschego
nie ma zadnego imperatywu normatywnego — tak pi-
sze np. Deleuze w swojej ksiazce ,Nietzsche a filozofia”,
a na polskim gruncie Pienigzek, odpowiedziatabym, ze
z z idei wiecznego powrotu whasnie daje si¢ wyprowadzi¢
droga wnioskowania logicznego pewien nakaz, a miano-
wicie wymég afirmacji rzeczywistoéci takiej, jaka ona jest.
Paradoks polega na tym, ze z jednej strony nietzscheariska
koncepcja moralnosci dystansuje si¢ wobec klasycznych,
czy tez przestarzatych pojeé, jak np. odpowiedzialnos¢,
obowiazek, z drugiej strony jednak Nietzsche, przemawia-
jac przede wszystkim ustami Zaratustry, co$ przeciez naka-
zuje. Owa paradoksalnoséé¢ wnioskéw wynikajacych z jego
rozwazan na temat moralnoéci trzeba mie¢ stale na uwadze,
dokonujac interpretacji filozofii Nietzschego. Postulujac
ewentualne tezy natury etycznej, powiedziatabym, ze z jego
filozofii wynika jednak pewien imperatyw afirmacji bytu
i stawania si¢ jako powtarzajacego si¢ bez korica.

Ponad rzeczami wszystkimi stoi niebo
przypadku, niebo bez winy, niebo trafu,
niebo zuchwalego pokuszenia [...] “Z faski
trafu’ — oto najstarsze szlachectwo $wiata,
jam je zwrocit rzeczom wszelkim, wy-
zwolifem rzeczy spod jarzma celu’®.

Nietzsche przyréwnuje wiecznie powraca-
jace istnienie do gry, $wiat jest ,gra sit i fal
ich” (Wola mocy § 385), ,boskim jest sto-
fem dla boskich kosci i graczy”. To ujecie
rzeczywistosci jako niewinnej, dziecigcej
gry czyni bezsensownym wszelkie warto-
$ciowanie®® istnienia oparte na pojeciach
dobra i zta.

Twierdzenie o wiecznym powrocie jest
w filozofii Nietzschego $cisle zwiazane
z nihilistycznym  stanowiskiem wobec
dotychczasowej moralnodci. Nihilizm?

36 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznani 2000, s. 149.

37 Tamze, s. 150.

38 Wynika stad Nietzscheariska teza o przewarto$ciowaniu
wszystkich wartosci, zgodnie z ktéra samo dzianie si¢ rze-
czywistosci nie posiada zadnej wartosci. Kto§ méglby zapy-
taé, czy jednak w pewien sposdb, postulujac afirmacje sta-
wania si¢ i zmiany, Nietzsche nie przemyca jakichs, réznych
od tradycyjnych, wartosci. Pytanie brzmi, czy wspomniana
teza ma charakter samozwrotny, tj. czy odnosi si¢ do same;j
siebie? Otéz, w radykalny i konsekwentny sposéb rzecz uj-
mujac, z Nietzscheadiskiej nauki wynika to, ze koncepcja
braku jakiejkolwiek wartosci, przyshugujacej czemukolwiek,
pozbawia wartosci wszystko, a wiec sama jest pozbawiona
warto$ci. Gdyby kto$ zapytal, czy zatem jest ona prawdziwa,
odpowiedz, jaka si¢ narzuca, brzmi, po pierwsze, ze nalezy
Scisle odréznia¢ pojecie prawdy od pojecia wartosci, po dru-
gie, uzna¢ trzeba, ze ostatecznie afirmowaé bycie takie, ja-
kie si¢ wiecznie powtarza, znaczy przyjmowaé, ze nie jest
ono ani dobre ani zle, czego jednak na gruncie nihilistycz-
nej filozofii nie mozna wypowiedzie¢, gdyz tymi pojecia-
mi ona nie operuje. Jaka zatem posta¢ miataby owa afirma-
cja? Dziecigcego, niewinnego émiechu z pozbawionej sensu,
wiecznie na nowo powracajacej rzeczywistosci tozsamosci
i zmiany. Nie przeszkadza to jednak z tezy o wiecznym po-
wracaniu wyciaga¢ wnioski o charakterze etycznym.

39 Zwolennikom tezy, ze Nietzsche nie zajmuje nihilistycz-
nego stanowiska, moglabym odpowiedzie¢, ze przeciez
filozof ten sam explicite uzywa tego terminu (Wola mocy,
s. 16-20). Powstaje pytanie, czy chodzi mu o twierdzenie
natury etycznej czy ontologicznej. Nie ma w ramach jedne-
go escju miejsca na bardziej poglebiona analizg tych kwe-
stii, lecz, krotko rzecz ujmujac, jestem zdania, ze stosuje on
owo pojecie w sensie instrumentalnym, jako narzedzie lep-
szego zrozumienia tezy o wiecznym powrocie i zastosowa-
nia jej do wlasnego zycia, praktykowania jej w codziennej
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jest przez niego okreslany jako brak celu,
a wiec brak jakiejkolwiek odpowiedzi
na pytanie ,dlaczego” (Wola mocy §1), co
podwaza sens wszystkich dotychczaso-
wych wartosci najwyzszych:

Przedstawmy sobie t¢ mysl w jej najstrasz-
niejszej formie: istnienie takie, jakim jest,
bez sensu i celu, ale wracajace nieuchron-
nie, bez finatu nicosci: ‘wieczysty powrdt.
To jest najbardziej kraficowa
forma nihilizmu: nic (‘bezsens’) wieczne!

(Wola mocy § 10).

Nietzsche opisuje dotychczasowa moral-
no$¢ jako sprzeciwiajacg si¢ woli mocy,
natomiast nihilizm, poprzez negacj¢ daw-
nych warto$ci, prowadzi¢ ma do odwréce-
nia tego warto$ciowania. Tym jednym, co
w zyciu ma co§ zastugujacego na okreslenie
mianem wartoéci, jest stopiei mocy (Wola
mocy § 4), a zarazem samo Zycie jest tyl-
ko szczegblnym wypadkiem, przejawem
wszechobecnej woli mocy (Wola mocy
§ 296). Przy tym nie chodzi tutaj o wole
w sensie psychologicznym, poniewaz takie
rozumienie woli Nietzsche wlasnie kryty-
kowat. Wola mocy nie jest zadnym bytem,

rzeczywistoéci. W zwiazku z tym rodzi si¢ pokusa przypi-
sywania Nietzschemu stanowiska antynihilistycznego, kto-
ra wyrazaloby si¢ w nakazie prostej afirmacji stawania si¢
i zmiany. Uwazam jednak, ze filozof ten wychodzi poza
proste przeciwstawienie nihilizm-antynihilizm. Wysuwa
whnioski z obu tych stanowisk, z obu przeciwnych ruchéw,
uwzglednia dokonania jednego i drugiego w swego rodza-
ju nowej, a zarazem najpelniejszej tezie, keéra raczej zastu-
giwaltaby na miano postnihilizmu. Rozumiana ona bytaby
raczej jako twierdzenie natury ontologicznej, ktéra brzmia-
laby nastepujaco: w zyciu/§wiecie, w ktérym obowiazuje
prawo wiecznego powrotu, chodzi o zwykle przejawianie
sity/mocy, zarzadzanej przez wole. Wyrazaloby si¢ ono
jako doswiadczenie przyjecia calej ludzkiej, uczasowionej
rzeczywistosci, wraz ,z calym dobrodziejstwem inwenta-
rza” i umiejetno$¢ radowania si¢ rozmaitymi (czasem nawet
bardzo trudnymi, nieprzyjemnymi) aspektami egzystencji.
Czy jest to pozycja osiggalna dla podmiotu? By¢ moze filo-
zofowi chodzito wlasnie o dazenie do niemozliwego, gdyz
wtedy podmiot 6w, by tak rzec, wytgza swoje bycie, rozcia-
ga je jak najbardziej si¢ da, zatracajac si¢ w dotknieciu jego
granic, w ich przekraczaniu.

jest raczej najbardziej wewngtrzng istota
wszelkiego bytu, jest ,patosem-faktem ele-
mentarnym, z ktérego dopiero wywodzi si¢
stawanie, dziatanie...” (Wola mocy § 297).
Jest to najbardziej pierwotna forma afektu,
z ktérej przeksztalcenia powstaja wszelkie
afekty (Wola mocy § 302), a zatem i ludzkie
uczucia zwiazane z wartosciami, moralny—
mi lub nie.

Teoria wiecznego powrotu pociaga
za sobg przewarto$ciowanie wszystkich
wartosci, ktére Nietzsche opisuje jako $ro-
dek zniesienia my$li o wiecznym powrocie
(Wola mocy S 378). Na czolo wszystkich
wartosci wysuwa si¢ moc, sita (warto$¢ po-
zamoralna), do ktérej wzrostu dazy wszyst-
ko, co istnieje, jednoczesnie unikajac jej
oslabienia. Wszystkie pozostale wartosci
sa drugorzedne®. Idee wiecznego powrotu
Nietzsche okresla jako ,najwicksze wynie-
sienie $wiadomosci sity w cztowieku, jako
w tym, ktdéry tworzy nadczlowieka” (Wola
mocy S 379). Umiejetnoé¢ zniesienia mysli
0 wiecznym powrocie stanowi wyraz naj-
wyzszej woli mocy, jaka jest dla cztowieka
jeszcze mozliwa (cho¢ ociera sig, by tak rzec,
o granice niemozliwego).

Perspektywa wiecznego powtarzania
si¢ tego oto ziemskiego Zycia, wraz z cala
jego doczesno$cig i materialnoscia odwra-
ca czlowieka od ,zaswiatéw”, a przywraca
go temu, co ziemskie i cielesne. Whrew
znacznej cz¢sci dotychczasowej moralnosci,
to wlasnie jest najwicksza wartoscia, a nie
to, co pozaziemskie i bezcielesne:

40 Wida¢ tutaj, ze do wypowiedzenia tez postulowanych przez
Nietzschego musimy poshuzy¢ si¢ tymi whasnie pojeciami,
ktére na gruncie jego filozofii nie s3 mozliwe, tj. nie maja
zastosowania (sa pozbawione sensu). Zatem, mozna by po-
wiedzie¢, ze koniec koricéw nie daja si¢ one w sposéb zrozu-
mialy wypowiedzie¢.
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Zaklinam was, bracia, pozostaricie wierni
ziemi i nie wierzcie tym, co wam o nad-
ziemskich méwia nadziejach. [...] Ziemi
bluzni¢ jest rzecza najstraszniejsza, jako
tez ceni¢ bardziej wngtrznosci niezbada-
nego nizli tres¢ tej ziemi.”!

Pogarda ciata, odwracanie si¢ od ziemskie-
go zycia wlasciwe sg woli stabej, niezdolnej
do tworzenia, stanowia wyraz dekadencji.
To, co uwazane bylo za ,duchowe”, to jedy-
nie sposéb przejawiania si¢ cielesnosci:

Za twymi my$lami i uczuciami stoi twe
cialo 1 twa jazi w ciele: terra incogni-
ta. Dlaczego masz takie mydli i takie

uczucia? Twa jazii w ciele chce co§ przez

to uzyskad”%2.

Wartosciowanie moralne réwniez nie jest
procesem czysto ,duchowym”, niezalez-
nym od ciata i jego zwiazku z ziemia. Mysl
o wiecznym powrocie niesie zatem ze sobg
postulat ,przebdstwienia ciata” i powrotu
do wartosci naturalnych. W miejsce do-
tychczasowej opozycji ,,dobre-zte” propo-
nuje si¢ wréci¢ do najbardziej pierwotnego
wartos$ciowania ,dobre-liche” (Z genealogii
moralnosci, ‘Rozprawa pierwsza™).

W przedstawionej przez Nietzschego
koncepcji moralnosci szczgscie nie be-
dzie na pierwszym miejscu. Czlowiek
dazy nie do szczg$cia, ale do wzrostu
mocy. Mysl o wiecznym powrocie nie
wiaze si¢, przynajmniej w przypadku sta-
bej woli mocy, z przyrostem przyjemno-
$ci. Wrecz przeciwnie, mysl ta moze by¢
trudna do zaakceptowania, co Nietzsche
nieustannie podkresla:

41 F. Nietzsche, Tuko rzecze Zaratustra, Poznan 2000, s. 10.

42 F. Nietzsche Pisma pozostate 1862—1875, Krakéw 1993, s.
101.

43 F. Nietzsche, Z genealogii moralnosci, Krakéw 2003.

Ten mdj $wiat dionizyjski [...] — kto jest
do$¢ jasny na to, zeby w niego spojrzeé
i nie zyczy¢ sobie przy tym $lepoty? (Wola
mocy S 385).

Zarazem jednak przyjecie mysli o wiecz-
nym powrocie, zdolno$¢ zniesienia tej my-
§li, uczy takze akceptacji siebie. Tak jak caty
$wiat, tak i dany cztowiek jako cz¢$¢ proce-
su istnienia, powréci¢ musi wraz ze wszyst-
kimi swoimi wlasciwosciami: ,ciagle wste-
pujecie do tej samej rzeki jako ci sami™.
Nie ma kogo obarczy¢ odpowiedzialnoscia
za to, ze przystuguja nam takie a nie inne
cechy, takze i my sami za to nie odpowia-
damy (bo nie ma zadnego ,ja"®), i to jest
zrédlem wielkiego pocieszenia (Wola mocy
§, 212). Dany czlowiek, taki jakim jest,
wpleciony jest w caly ciag wzajemnych
uwarunkowan rzeczy w wiecznym cyklu
ich powracania: ,[...] ty sam, najdrobniejszy
z pytkéw, nalezysz do przyczyn, od ktérych
zalezy powrdt wszelkich rzeczy!™®

Nie ma zatem takich aspektéw natury
ludzkiej, ktére same w sobie bytyby godne
potepienia. Trwale potgpiane przez tra-
dycyjna moralno$¢ namigtnosci, popedy,

44 F. Nietzsche, Pisma pozostate 1862—1875, Krakéw 1993.

45 Odrézniam pojecie ,ja” od pojecia podmiotu, a tym samym
stwierdzam, ze pism Nietzschego tez¢ o istnieniu podmio-
tu daje si¢ utrzymac¢, nawet jesli 6w podmiot miatby by¢
zaledwie rozproszony na szczatkowe zaledwie zmienne
konstelacje afektéw. Odwoluj¢ si¢ przy tym do wspéicze-
snych koncepcji podmiotu, np. zawartych np. w filozo-
fii Derridy, ktory wprowadza pojecie dekonstrukeji i tezg
o koncu filozofii, tak jak byta ona dotychczas rozumiana,
a takze w niektdrych interpretacjach filozofii psychologii
sformulowanej w pismach Wittgensteina, zwlaszcza au-
torstwa Gérezyniskiej, ktéra formuluje na podstawie tych
pism koncepcjc; tZW. podmiotu rozproszonego, a wcze-
$niej, podmiotu otwartego (np. w ksiazce Podmiot jako byt
otwarty. Problematyka podmiotowosci w péznych pismach
Wittgensteina). Pojecie ,ja” zaktada wyrazng i sztywna od-
r¢bnos¢ podmiotu, sugeruje jego oddzielne istnienie, tym-
czasem podmiot w ujeciu Nietzschego, jest nieodtaczna cze-
$cig pewnej zmiennej calosci dionizyjskiego $wiata gry falu-
jacych sit, w ktérym wszystko jest ze soba powiazane.

46 F. Nietzsche, Pisma pozostate 1862—1875, Krakéw 1993,
s. 235.
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instynkty sa koniecznym elementem cale-
go procesu istnienia i jako takie maja swoje
miejsce w wiecznie powracajacym Swiecie.
Wszelkie doswiadczane afekty, jako tzw.
poruszenia duszy, bedacej nierozerwalna
czescig owej dionizyjskiej zmiennej calosci,
paradoksalnie wciaz stajacej si¢ na nowo,
a zarazem powracajacej wiecznie w tym
samym ksztalcie, maja by¢ akceptowane.
Réwniez calg wiecznie powracajacy prze-
szfo$¢ jednostki nalezy pojmowal jako
konieczng dla urzeczywistnienia si¢ wiecz-
nosci, dla kazdego pozytywnego aspektu
zycia cztowieka:

[...] Albowiem nic nie istnieje oddziel-
nie, ani w nas samych, ani w rzeczach:
i jesli tylko raz jedyny dusza nasza jak
struna zagrala i zadzwigczata od szczgscia,
trzeba bylo wszystkich wiecznodci, zeby
spowodowaé to jedno stanie si¢ i cala
wieczno$§¢ w tym jednym mgnieniu na-
szego ,tak” zostala przytaknicta, wyzwo-
lona, usprawiedliwienia i potwierdzenia

godna. (Wola mocy, § 4438)

Wszystkie przejawy ekspresji mocy wyma-
gaja zatem afirmacji, tak jak calo$¢ istnie-
nia. Oczywiscie, Nietzsche nie namawia
do nieskr¢gpowanego ulegania wlasnym
namigtno$ciom. Wrecz przeciwnie — miarg
tego, na ile mozna kierowa¢ si¢ namigtno-
$ciami, jest stopieni zdolnosci do panowania
nad nimi:

[..] to, czego ludzie, posiadajacy moc

i wole, moga wymaga¢ od siebie, stanowi

miare tego, co sobie przyznawad

moga (Wola mocy § 474).

Miara wielko$ci czlowieka jest to, na ile nie
potrzebuje on ,tyranii imperatywu cnét”
(Wola mocy § 386). Nietzsche propo-
nuje wysoko ocenia¢ przede wszystkim
te aspekty ludzkiej natury, ktére wiaza si¢

z afirmacja wiecznego istnienia, a wigc tzw.

safekty przytakujace”, takie jak np. duma,
pewnos¢ siebie, szacunek do siebie, rados¢,
wdzigczno$é wzgledem ziemi i zycia, a za-
tem ,wszystko, co pochwala, ‘tak’ méwi,
‘tak’ czyni (Wola mocy § 479).

Z idea wiecznego powrotu jest Scisle
zatem zwigzana Nietzscheariska koncepcja
amor fati — umitowania losu, wraz z nieod-
faczna od niego niedoskonaloscia, w tym
takze i cierpieniem. Zdolno$¢ do takiej bez-
granicznej afirmacji losu §wiadczy o wiel-
kosci cztowieka: , To, co konieczne, nie jeno
znosi¢, tym mniej zatajaé, [...] lecz je ko-
cha¢”¥. Zarazem te dotychczas zaprzecza-
ne aspekty istnienia majg by¢ pojmowane
nie jako $rodki czy warunki pewnego ,do-
bra”, ale jako godne pozadania same przez
si¢, jako przejawy prawdziwsze ukrytej
poza nimi woli istnienia (Wola mocy § 476).
Owej amor fati towarzyszy $wiadomosc¢,
iz rozkosz istnienia przewyzsza nawet nie-
odlaczny od niego bél, ktdry nie jest w sta-
nie jej pokonaé:

Bol- glebi krdl,

lecz- nad bél- rozkosz glebiej tka:

zgin!- méwi bél.

Rozkosz za wiecznym zyciem tka -

- wieczno$ci chce bez dna, bez dna!“®

Niesprzyjajace i narazajace na cierpienie
okolicznosci, o ile czlowicek jest w stanie je
wytrzymad, stanowig najlepszy sposéb do-
skonalenia si¢, ktdre wyraza si¢ we wzroscie
poziomu mocy, natomiast tzw. warunki
cieplarniane prowadza do stagnagji, a nawet
degeneracji ,[...] nieustanna walka z tymi
samymi niepomy$lnymi warunkami jest

47 F. Nietzsche, Ecce homo, Warszawa 2024, s. 48

48 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznai 2000, s. 207.
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przyczyna wzmagania si¢ i poteznienia
typu ,,Dusza dostojna § 6)*. Zatem, czo-
wiek powinien wybieraé¢ to, co trudne,
naraza¢ si¢ na bol, szukal nietatwych
do udzwigniecia prawd (a taka jest owa
»mys$l przepascista” — idea wiecznego po-
wrotu). To bowiem jest sposobem wzmoc-
nienia, zwigkszenia wlasnej sity, a tym
samym drogg do tego, co arcyludzkie.

Pelna afirmacja wiecznego powrotu
tego samego wymaga ostatniej, czy-
li trzeciej, opisanej przez Nietzschego,
przemiany, lecz wcze$niej musi dokonad
dwéch wezesniejszych. Musi zatem duch
przejé¢ pewng droge, ktéra opisana jest
w jednej z méw Zaratustry, zatytulowane;j
,O trzech przemianach:

Nazwe wam trzy przemiany ducha: jako
duch wielbladem si¢ staje, wielblad lwem,
a wreszcie lew dziecieciem.

Wiele jest cigzaru dla ducha, dla sil-
nego jucznego ducha, w ktérym pokora
zamieszka: wszystkiego, co ci¢zkie i naj-
cigzsze pozada jego sifa. [...] Wiszystko
to najcigzsze bierze na siebie juczny duch,
i jako wielblad, co na pustyni¢ podaza,
tako spieszy i on na swojg pustyni¢®.

Po pierwsze, zatem, czlowiek potrzebuje,
jakkolwiek byloby to trudne, nauczy¢ si¢
wrecz pragnaé rozmaitych przeciwnosci
losu, ktére przypadlty mu w udziale i rado-
wacé si¢ wszystkim bez wyjatku, co mu si¢
przytrafilo. Staje si¢ tym samym silniejszy.
Przed nim jednak pojawia si¢ konieczno$¢
kolejnej przemiany:
Lecz na samotnej pustyni dzieje si¢ druga
przemiana: lwem staje si¢ tu duch, wol-
no$¢ pragnie sobie ztupi¢ i panem by¢
na wlasnej pustyni.
49 F. Nietzsche, Dusza dostojna, Wroclaw 2001.

50 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznan 2000, s. 21.

[...] stworzy¢ sobie wolno$¢ nowego
tworzenia — temu lwia potega podota.
Jako swa najwicksza wartos¢ ukochat
on swe ,powiniene$™ teraz oto musi doj-
rzeé szalefistwo i dowolno$¢  na-
wet i w naj$wictszem, aby swa wolnos¢
milosci swej wydrzeé: Iwa do tego rabun-
ku potrzeba.™!
Stajac si¢ Iwem, czlowiek musi stawi¢ czola
samemu Bogu i najswictszym wartosciom,
temu, co okresla mianem ,najpotezniejsze-
go ze wszystkich smokéw”. Walka toczy si¢
tu o wolno$¢ tworzenia nowych wartosci
i prawo do nich, o zdolno$¢ méwienia ,,nie”
wszystkiemu temu, czemu wielblad nie
podotal. Wolnos¢ tworzenia nalezy jednak
odrézni¢ od samego tworzenia wartosci —
do tego trzeba ostatniego kroku polegajace-
go na staniu si¢ dzieckiem:

Niewinnodcig jest dzieci¢ i zapomnie-
niem*, jest nowopoczgciem, jest gra, jest
toczacym si¢ pierScieniem, pierwszym ru-
chem, $wigtego ‘tak’ méwieniem”.

O tak, do gry tworzenia, bracia moi,
nalezy i $wigte ,tak” nauczy¢ si¢c wyma-
wiaé: sw o jejwoli pozada duch, swéj
$wiat odnajduje, kto si¢ w $wiecie za-
tracit>.

Dopiero bowiem dziecko, zdaniem Nietz-
schego, potrafi si¢ zatraci¢ w owej ,grze sil”,
jaka jest rzeczywisto$¢, odda¢ si¢ w pelni
dionizyjskiej zabawie. Czlowiek potrze-
buje wigc sta¢ si¢ niewinnym jak nowo
narodzone dziecko, zdolnym do bezgra-
nicznej afirmacji istnienia i cieszenia si¢
nim, potrzebuje przej$¢ od ,nie” do ,tak”,

51 Tamze, s.22.

52 W filozofii czesto kladzie si¢ nacisk na role pamieci, réw-
niez jako lekarstwa (Zofia Rosiniska, informacja ustna oraz
w: Psychoterapia i kultura.: Celebracja urazu czy leczenie
duszy) i zwiazanej z nia wdzigcznosci, jednak dla zdrowia
psychicznego i duchowego waine jest jednak réwniez zapo-
minanie (i jego skomplikowane zwiazki z przebaczeniem),
jako umozliwiajace wolnoé¢ i swobodg tworzenia.

53 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, Poznan 2000, s. 22.
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od negacji powinnosci do zdolnosci i rado-
$ci tworzenia. Dopiero postawa dziecigcia
umozliwia catkowita akceptacje wiecznie
powracajacego $wiata, poza ktérym nic nie
ma. Dopiero ono jest w stanie przyjac $wiat
takim, jakim on jest, pozbawionym celu
i sensu, tak jakby byt on rezultatem niewin-
nej dziecigcej gry. Dziecko nie zna przeszto-
§ci, nie wie nic o winie, a kazda chwila jest
dla niego pierwsza i jedyna, ktdrg przezywa,
nie pamictajac o niczym innym. W swej
hojnej wielkodusznosci wobec rzeczywisto-
§ci potrafl zapomina¢, nie ma niczemu ani
nikomu za zle tego, co bylo. Potrafi przyjaé
aktywna postawe wobec cyklicznego biegu
rzeczy, w miejsce zarébwno biernego pod-
dania si¢, jak i buntowniczego negowania
tego, co bylo, tego, co jest, i tego, co bedzie.

Zatem, do najwyzej w nowej hierarchii po-
stawionych wartosci nalezy tworczo$¢, przy
tym tworcza postawa polega przede wszyst-
kim na aktywnym chceniu, gdyz: ,chcie¢
znaczy tworzy¢>*. Twérca nadaje wlasny
sens i porzadek istnieniu, samemu w sobie
pozbawionemu sensu i celu, a tym samym
rozpoznaje w rzeczywistosci wlasne dzielo.
Aktywne tworzenie nowych warto$ci w $wie-
cie, ktéry sam w sobie wartosci nie ma, wy-
maga jednak tolerangji dla niepewnosci oraz
umiejetnosci  prébowania, bez jakiegokol-
wiek potwierdzenia stusznosci tych wlasnych
decyzji: ,Kto glebiej mysli, wie, ze niech po-
stepuje i sadzi jak chee, nigdy nie bedzie miat
stusznosci™. Stad pochodzi waga i znaczenie
przemiany w dziecko. Ono bowiem tworzy
dla samego tworzenia, nie przejmujac si¢ tym,
co stanie si¢ z jego rezultatami, np. buduje

54 Patrz: ,O starych i nowych tablicach”, w: Tako rzecze
Zaratustra

55 Ludzkie, arcyludzkie § 518

babki z piasku, ktére burzy, i buduje kolejne,
nie przejmujac si¢ tym, ze nie sa one doskona-
fe, prébuje wciaz na nowo.

Z twbrczoscia zatem wigze si¢ cierpienie,
ktére nieodlaczne jest od wszelkiej zmiany,
towarzyszy wszelkiemu rozpoczynaniu cze-
gos od nowa, wszelkiemu doskonaleniu sie.
Chodzi jednak o to, by tworzy¢ wiasne zy-
cie jak artysta, widzie¢ w zyciu wlasne dzie-
Yo sztuki, a wigc by¢ gotowym na zmiang
siebie, na kreowanie rzeczywistosci zgod-

nie z wlasng wola mocy:

Twoérczo$¢ uwalnia od cierpienia, ale cier-
pienie jest twdrcy niezbedne. Cierpienie
to samoprzemiana, w kazdych narodzi-
nach jest umieranie. Trzeba by¢ nie tylko
dzieckiem, ale tez rodzicielka: jak twérca™.

Z akceptacja idei wiecznego powrotu, jako
pociagajacej za sobg nakaz przyjecia twér-
czej postawy wobec $wiata, wiaze si¢ wy-
moég odwagi i pewnej twardosci: , Twércy
bowiem twardzi sa. I blogoscia zdawac si¢
wam winno dlod wasza na tysiacleciach,
niby na wosku, wyciska¢.” (,,O starych i no-
wych tablicach”)

Odwaga wiaze si¢ tez z tym, ze twércze
dzialanie wywiera wplyw na rzeczywi-
stos¢, jest rodzeniem w bdlu czego$ nowe-
go, dlatego tak wazne jest, by sta¢ si¢ nie
tylko dzieckiem, ale tez i rodzicem. Wtedy
czlowiek staje si¢ kim$ o ,,duszy dostojnej”,
ma naturalne poczucie, ze do niego nalezy
nadawanie warto$ci rzeczom. Efektem tego
jest ,u$wietnienie siebie samego, samoglo-
ryfikacja” (Dusza dostojna § 6).

Wptyw, jaki idea wiecznego powrotu ma
wywiera¢ na postgpowanie cztowieka, po-
lega na tym, ze ma ona sta¢ si¢ dominujaca

56 F. Nietzsche Pisma pozostate 1862—1875, Krakéw 1993,
5. 99.
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w jego $wiadomosci i, stanowiac jej ,,punkt
cigzko$ci”, ma przeksztalci¢ go i udosko-
nali¢ jego zycie. Zarazem pelnitaby funk-
cje ,miernika”, pozwalajacego odrézni¢
jednostki silne od zbyt stabych na to, by ja
zaakceptowad, gdyz $wiadomo$é tego, ze
wiasne dziatania beda wiecznie si¢ powta-
rzaé, jest czym$ bardzo trudnym do zaak-
ceptowania, i moze by¢ Zrédtem cierpienia:
Gdyby mysl ta uzyskala moc nad toba,
zmienifaby i zmiazdzyla moze ciebie, ja-
kim jestes. Pytanie przy wszystkim i kaz-
dym szczegdle: ‘Czy chcesz tego jeszcze
raz i jeszcze niezliczone razy? pytanie

to lezaloby jak najwickszy cig¢zar na po-
stepkach twoich. (Wiedza radosna § 341).

Wywnioskowa¢ nalezy, ze imperatyw, jaki
pociaga za soba idea wiecznego powrotu,
mégtby brzmie¢ nastgpujaco: ,Postepuj tak,
aby$ byl gotéw postapi¢ w ten sam sposéb
nieskoriczona liczbe razy”. Mozna wiec uznad
my$l o wiecznym powrocie za narzedzie przy-
dawania waznosci wszelkim wyborom, jakich
czowiek w swoim zyciu dokonuje, jako pe-
wien $rodek, ktory, poprzez nadanie kazdej
decyzji wymiaru wiecznosci, czyni jg rozstrzy-
gajaca, a jej rezultaty — czyms o wiele wazniej-
szym niz bylyby one bez tej idei. Zmienia ona
zatem sposéb patrzenia na rzeczy:
Najniebezpieczniejszy punkt widzenia —
to, co teraz czynig lub czego poniecham,
jest dla wszystkiego, co przyjdzie, tak

wazne jak najwicksze wydarzenie przy-
sztoéci. (Wiedza radosna § 233).

Ow imperatyw nie wyznacza okreslonej
tresci tego, co nalezy czyni¢, nadaje tylko
postegpowaniu ogélng forme, sprawiajaca,
ze wlasnym czynom towarzyszy $wiado-

moéé, ze ,,chodzi o wieczno$é” %7

57 Tamze, s. 57.

Moéglby kto§ w tym momencie zapytaé,
czy w sposéb, w jaki Nietzsche ujmuje za-
gadnienie wiecznego powrotu nie wkrada
si¢ pewna sprzeczno$¢. Z jednej strony
bowiem Nietzsche kladzie nacisk na wol-
no$¢ i twérczos¢ w zakresie kreowania
przez czlowieka rzeczywistosci swego zy-
cia, z drugiej strony jednak, jezeli wszystko
zdarzalo si¢ juz nieskoriczenie wiele razy,
to ksztalt danego zycia jest okreslony i nie
ma miejsca na wolno$¢. Sam Nietzsche
kwestii tej nie rozstrzygnat, by¢ moze nie
zdazyl, a by¢ moze samg ide¢ wieczne-
go powrotu celowo przedstawil zaledwie
w zarysach. By¢ moze chcialby jej para-
doksalno$¢, tajemnica, ktérg jest owia-
na, tragizm i patos, ktéry moze porywal
do dzialania, i wreszcie jej niedokoriczony
charakter, wywieraly tym wickszy wplyw
na czytelnika, na jego postawe wobec sie-
bie i wlasnego zycia. W realiach éwczesne-
go i wspélczesnego $wiata wolno$¢ bylaby
przede wszystkim postawa $wiadomosci,
polegajaca na $wiadomym dokonywaniu
wyboru, nawet jesli przedmiotem tego
wyboru byloby tylko to, co konieczne,
na wybieraniu tego, co jest. Nawet bowiem
na to, co konieczne, mozna si¢ nie godzi¢,
cho¢ tylko w zakresie wasnej $wiadomosci.
Przy takim rozumieniu, idea wiecznego
powrotu pozostawiataby miejsce dla aktéw
woli. Jej skutki jednak sprowadzalyby si¢
do pewnej praktyki $wiadomosci. Z dru-
giej jednak strony, idea wiecznego powrotu
daje przestrzen, w sensie §ladu, réznicy czy
miejsca na pojawienie si¢ (jak Derridian-
ska chora®®) wyobrazenia lub przyjecia,

choéby na prébe, ze jest ona prawdziwa, ze

58 J. Derrida, Xopa / Chora. Warszawa 1999.
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moglaby faktycznie co§ zmieni¢ w tym, co
w praktyce z tej $wiadomosci wynika dla
dziatan danego czlowieka.

Poniewaz w $wietle teorii wiecznego po-
wrotu kazdy moment czasu jest naznaczo-
ny wiecznoscia, staje si¢ przez to znacznie
bardziej cenny niz twierdzily liczne religie
(i zwiazane z nimi systemy moralnosci).
Podkreslaly one znikomo$¢ i przemijal-
no$¢ tzw. zycia doczesnego (z ktérego wy-
nikaloby zalozenie o lepszym, wspanial-
szym zyciu ,gdzie indziej” niz w tym oto
$wiecie, w poréwnaniu z doskonaloscig
zycia, jakie przypadnie duszy po $mierci.
Uniewaznialy zarazem fakt $mierci, jej
nieodwolalny i tragiczny charakter. Gdy
natomiast czlowiek akceptuje ide¢ wiecz-
nego powrotu, wazna staje si¢ wlagnie owa
»chwila” pomiedzy dwiema nieskoriczo-
nosciami. Jest ona tym, co tak naprawde
i jedynie ,jest”, co pojawia si¢ ,tu i teraz”,
natomiast zaréwno przesztos$¢, jak i przy-
szlo$¢ nie istnieje. Jest to paradoks: czlo-
wiek w znacznej mierze zyje przeszloscia
lub przysztoscia, a wiec tym, czego juz
albo jeszcze nie ma, przez co zaniedbuje
to, co terazniejsze, jednak to w ,chwili”
rozstrzyga si¢ wszystko. My$l o wiecznym
powrocie nakazuje koncentracj¢ na tym,
co jest, a zarazem odrzucenie wszelkiej
czasowej (przeszlej i przyszlej) determi-
nacji, skupienie si¢ na tym, co aktualnie
czynimy, by zrobi¢ to jak najlepiej. Umoz-
liwia to najwicksze wyzwolenie woli, jakie
jest niezbedne dla realizacji mozliwie naj-
WyZszego stopnia mocy.

Spojrzenie na rzeczywisto$¢ z ,,punktu
widzenia wiecznosci”, ktére zwiazane jest
$cisle z idea wiecznego powrotu, umoz-
liwia zarazem nabranie dystansu wobec

wlasnego zycia i $wiata, a tym samym
zmniejszenie  cierpienia  wywolanego
czesto drobnymi, lecz wyolbrzymianymi
niepowodzeniami*®. Pozwala zdoby¢ sie
na ironi¢, parodi¢ i §miech, nawet w sytu-
acjach, ktére zazwyczaj powoduja cierpie-
nie: ,, Kto szczytéw najwigkszych dosiegnie,
ten $mieje si¢ z wszelkich tragikomedyi
i tragicznych powag”®.

Nietzscheariska filozofia uczy umiejet-
nosci $miania si¢ nawet z wlasnej niedo-
skonatoéci i, tym samym, przekraczania jej,
a wiec sprzeciwia si¢ rezygnacji i poczuciu
beznadziei: ,Ilez bo rzeczy jest jeszcze moz-
liwych! Nauczciez si¢ wigc $miechem poza
siebie wybiegad!” !
Idea

nie, na gruncie teoretycznym, koncepcja

wiecznego  powrotu  pozosta-
na wskro§ paradoksalng. Poniewaz zostala
w do$¢ szczatkowy sposéb wyrazona w pi-
smach Nietschego i nie wiemy dokladnie,
co filozof chcial poprzez jej artykulacje
osiagnaé, bylabym ostrozna, zeby w zwiaz-
ku z tym $pieszy¢ si¢ z twierdzeniem, ze jest
ona wewngetrznie sprzeczna. Paradoks bo-
wiem o tyle jest rézny od sprzecznosci, ze
z zewnatrz tylko wydaje si¢ nig by¢ (méwi-
my bowiem czasem ,pozorna sprzeczno$¢”,
ale nigdy ,pozorny paradoks”). Natomiast
na glebszym poziomie paradoks zarazem
poprzedza i warunkuje sprzeczno$é.* Tym

59 Podobnie jak w filozofii stoickiej sposobem zyskania owe-
go dystansu do rzeczywistosci i redukgji cierpienia byto
umieszczenie siebie w ramach wigkszej doskonalej catosci,
jaka jest Natura, tak i w filozofii Nietzschego temu samemu
celowi moze stuzy¢ umieszczenie si¢ w ramach owego ,dio-
nizyjskiego $wiata”, laczacego rozkosz i cierpienie w ramach
wiecznie odnawiajacej si¢ i zmiennej calosci.

60 F. Nietzsche Tako rzecze Zaratustra, Poznan 2000, s. 34.
61 Tamze,s. 268.

62 Doktadna i wnikliwg eksploracj¢ owej mysli znalez¢é mozna
w ksigzce Ewy Szumilewicz, On the Paradox of Cognition,
Peter Lang, Berlin, 2021.
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niemniej jednak niewykluczone jest, ze
idea wiecznego powrotu, zastosowana jako
pewien eksperyment myslowy, a $cislej, wy-
obrazeniowy, stanowilaby pewien srodek
terapeutyczny®, a nawet rodzaj ¢wiczenia
duchowego®, pozwalajacego na przemiang
wlasnej postawy wobec rzeczywistosci.
Reasumujac, terapeutyczny wplyw teorii
wiecznego powrotu polega na tym, ze jej
przyjecie, na whasny, czysto eksperymental-
ny uzytek, przypuszczalnie mialoby wplyw
na faktyczne zmniejszenie cierpienia, gléw-
nie poprzez uwolnienie od poczucia winy
(za to, jacy jeste$my, jak nasze zycie wygla-
da, i za to, co robimy lub czego nie robimy)
i od urazy zywionej do czegokolwiek lub
kogokolwiek (wspomniana, postulowana
przez Nietzschego, dziecigca zdolno$¢ za-
pominania). Nauka dystansowania si¢ od
réznych rzeczy, ktére bola, prowadzitaby
do zmniejszenia utozsamiania si¢ z tym, co
potencjalnie szkodliwe dla nas, co dziala de-
prymujaco, lub co wynika z przestarzatych,
uwewnetrznionych nakazéw (spolecznych,
religijnych, kulturowych). Sprzyjataby, ogdl-
nie rzecz biorac, uwolnieniu si¢ od réznych
ograniczeri (prawdziwych lub, jak to cze-
sto bywa, tylko uwazanych za prawdziwe
czy obowiazujace). Tym samym mialaby
wplyw wyzwalajacy podmiot od sztywnych
ram nakazéw w zakresie tego, jak powi-
nien si¢ zachowywaé, a wiec pozwalalaby
63 O terapeutycznej mocy takiego przedsigwzigcia, o pew-
nych faktach z zycia Nietzschego, o cierpieniu i wyzwole-
niu, opowiada pasjonujaca ksiazka o charakterze biograficz-
nym, napisana przez Irvina Yaloma Kiedy Nietzsche szlochat.
Akcja ksigzki zawiera prawdziwe zdarzenia i niektore osoby
z zycia Nietzschego. Jedyny fikcyjny element to znajomogé

Nietzschego z Josefem Breuerem, ktérego pacjentem staje
sie filozof.

64 W sposéb zblizony do tego, jak opisany w ksiazce P. Hadot
Filozofia jako cwiczenie duchowe. Patrz: Hadot, P. (1992)
Filozofia jako (wiczenie duchowe, Warszawa: Instytut
Filozofii i Socjologii PAN.

mu na bycie bardziej autentycznym i dzia-
fanie bardziej motywowane czynnikami
wewnetrznymi (wlasnymi przekonaniami
lub uczuciami) niz tym, co pochodzi z ze-
wnatrz. Poniewaz postuluje dominujacy czy
nawet wylaczny wplyw woli, jej braku
oraz je¢j stopnia na dzialania, pozwalalaby
na to, bySmy poczuli si¢ bardziej wolnymi,
a to mogloby mie¢ wplyw na skutecznosé
naszych dziatan (fatwiej bowiem czynic cos,
co wydaje si¢ by¢ raczej dobrowolne niz mo-
tywowane wola cudza). Teoria wiecznego
powrotu przywracataby réwniez poczucie
sprawstwa i twdrczg postawg, a jako kla-
daca nacisk na to, ze istnieje calo$¢ $wiata
wspdlzaleznych od siebie czg¢sci wyzwalala-
by podmiot od osamotnienia® i przywraca-
faby mu poczucie przynaleznosci.
Terapeutyczny wplyw teorii wiecznego
powrotu®® polega réwniez na tym, ze uswia-
domienie sobie jej implikacji moze pomé6c
w integracji w praktyce zycia codziennego
tego, co wlasne, przynalezne podmiotowi,
z tym, co inne, zaskakujace odmiennoscia,
a nawet obce czy postrzegane jako wrogie,
zInnym jako takim, odr¢bnym i réznigcym
si¢ podmiotu, umozliwiajac swego rodzaju

65 Rozrézniam tu pojecie samotnosci od pojecia osamot-
nienia. Samotno$é jest obiektywnym, widocznym z ze-
wnatrz byciem samym w sensie fizycznym, natomiast osa-
motnienie jest subiektywnym, bolesnym poczuciem izola-
¢ji i opuszczenia w sensie psychicznym, trudniej dostrze-
galnym z zewnatrz i wystgpujacym nawet w przypadku
braku samotnogci.

66 Idea wiecznego powrotu tego samego, kladaca nacisk
na stawanie si¢, zwiazana jest z relacja mi¢dzy podmio-
tem a tym, co inne. W paradoksie idei wiecznego powro-
tu chodzi o dwa bieguny: z jednej strony: o to samo (co
powraca) oraz to, co zmienne (stawanie si¢), a wigc inne.
W ramach historii filozofii bieguny te zostang podjete
i znajda swéj wyraz w podejsciu ktadacym nacisk na dwa
pojecia: powtdrzenie (bowiem powtarza sig to samo) i roz-
nicg (bowiem réznym jest to, co sig staje). Odrgbnos¢ tych
poje¢ i relacje migdzy nimi znajda wyraz w wielu waznych
dzielach wspélczesnych filozofow: Réznica i powtdrzenie
Deleuze’a, Catosé i nieskoriczonosé Lévinasa, Ja i Ty Bubera,
by wymieni¢ tylko kilka.
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goscinno$¢ wobec niego®”. Wiele zaburzen
natury psychicznej ma swoje zrédto w trud-
noéci z polaczeniem (wraz ze $wiadomo-
$cig ich odmiennosci) obu tych biegunéw
i twérczym przeksztalceniem ich w taki
sposdb, by w zyciu podmiotu zaistniaty
one jako bedace we wzajemnej, tworczej
relagji, i jako wywierajace wplyw na jego
rozw6j. W ludzkim zyciu zwiazek ich (cze-
sto problematyczny, charakteryzujacy si¢
mniejszym lub wigkszym stopniem napie-
cia) pozostaje w stanie ciaglej dynamiki
wzajemnego odnoszenia si¢ do siebie. Na-
potykajac Innego, podmiot musi si¢ jako$
do niego ustosunkowaé. Pojawia si¢ wiec,
jako nastgpstwo idei wiecznego powrotu,
kategoria bliskosci. Inny staje si¢ bliznim
(tym, ktéry jest blisko) wkraczajacym od
samego poczatku w $wiat podmiotu tak, ze
jednego nie da si¢ nawet pomysle¢ bez dru-
giego, i odwrotnie. Chodzi o to, by w ra-
mach tego zwiazku podmiot byt w stanie
(w sobie wiasciwy, indywidualny sposdb)
odnalez¢ sie oraz twérczo ksztaltowaé swo-
je zycie w stalej, a zarazem zmieniajacej si¢
relacji bliskosci wzgledem bliZzniego; aby
potrafi afirmowaé te¢ (w unikalny i niepo-
wtarzalny sposéb kreowana) relacje, przy
zachowaniu podobienistw i réznic miedzy
jej cztonami.

W praktyce terapeutycznej bardzo waz-
na jest kategoria nadziei. W przypadku
koncepcji wiecznego powrotu czyms istot-
nym jest pojecie stawania si¢ i zmiany. Pod-
miot owego stawania si¢ postgpuje tak, by

67 Derrida, czerpiac z Lacana i Lévinasa, opisuje t¢ postawe
jako bedaca swego rodzaju etycznym wyzwaniem. W ksiaz-
ce Of hospitality Derrida rozréznia pojecie goscinnosci bez-
warunkowej, polegajacej na absolutnym méwieniu ,tak”
nieznajomemu, od goscinno$ci warunkowej jako regulowa-
nej z zewnatrz, np. przez réznorodne prawa i umowy.

zmiana, jakkolwiek odlegla, byla dla niego
czym$ mozliwym i pozytywnym, by mégt
zaczaé oczekiwal jej z radoscia. W stalej
relacji z Innym, bliznim — terapeuta —
i we wspélnej pracy na rzecz poprawy swo-
jego Zycia, czy tez raczej wypracowania no-
wej, korzystniejszej postawy wzgledem tego,
co mu si¢ przydarza, zyskuje on mozno$é
odczuwania nadziei na (pozytywna) zmia-
n¢. Nadzieja za$ jest warunkiem stawania
sie i zmiany: owszem, zmiana moze nasta-
pi¢ nawet i w przypadku braku nadziei, lecz
niekoniecznie jest wtedy zgodna z oczeki-
waniami i moze nie pociggac za sobg odnie-
sienia si¢ do Innego, ktére w dobrze prowa-
dzonej terapii przenosi si¢ niejako z relacji
z terapeuta na zwiazki z innymi bliznimi
w obszarze zycia codziennego.

Trzeba nadmienié, ze filozofia nieczesto
uwzgledniata wage kategorii nadziei w sfe-
rze moralnosci, a w kazdym razie owa ka-
tegoria rzadko byla artykutowana w sposéb
bezposredni. Wyjatkiem jest pojawienie sie
w czasach obecnych pojecia nadziei rady-
kalnej, w sposéb wyrazny zwerbalizowanej
i opracowanej w teorii Jonathana Leara®®.
Chociaz autor rozwija to pojecie w kontek-
$cie filozofii kultury, powiedziatabym, ze
ma ono szczegdlne zastosowanie w ramach
tzw. filozofii klinicznej w rozumieniu Yalo-
ma oraz w przypadku prakeyki terapeutycz-
nej. Jak rozumie pojecie nadziei radykalnej
Andrzej Leder, polegataby ona na tym, ze
czlowiek zabiera ze soba co§ w rodzaju
whasnej przystani® i nosi ja w sobie nawet
w warunkach, wydawaloby si¢, totalnie
pozbawionych wszelkiej nadziei. Takie

68 . Lear, Nadzieja radykalna. Etyka wobec spustoszenia kultu-
rowego, Warszawa 2018.

69 Informacja ustna.
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rozumienie wymagaloby jednak dalszego,
pelniejszego rozwinigcia i przeanalizowa-
nia w kontekscie terapii jednostki. Ogdlnie
rzecz ujmujac, w zyciu oséb z zaburzeniami
psychicznymi czgsto dochodzi do impasu
i utkniecia w poczuciu beznadziei, wynika-
jacym np. z réznych nieszcz¢$é, znaczacych
strat, poczucia zmarnowanych szans, czy
tez ze $wiadomosci nieuniknionego przemi-
jania. Wtedy nadzieja radykalna staje si¢ zy-
wotng kwestia, wymagajaca przynajmniej
préby odtworzenia czy tez w ogdle ukon-
stytuowania si¢ tego pojecia w $wiadomosci
podmiotu oraz jego petnej asymilacji w wa-
runkach zycia codziennego. Powiedziala-
bym, ze w idei wiecznego powrotu, bedacej
chyba najbardziej radykalnym wyrazem
Nietzscheanskiej filozofii, zawarty jest zala-
zek’® koncepcji nadziei radykalnej, a nawet,
ze jest ona ostateczng konsekwencja owej
idei. W sytuacji prawie ze obezwladniaja-
cego resentymentu czy poczucia bezsensu
i nicosci istnienia, wynikajacych z postawy
nihilistycznej, zachodzi potrzeba wyjscia
poza zwykle trwanie podmiotu doswiad-
czajacego tych przezy¢ i przekroczenia go.
Wéwczas nadzieja radykalna, tak jak zwia-
zana jest ona z nihilizmem, czy tez jego
eksplikowana powyzej, rozwinigta postacia
postnihilizmu, pozostajacego w bliskim
zwigzku z koncepcja wiecznego powrotu,
staje si¢ ideg o kluczowym znaczeniu.
Biorac pod uwage, ze idea wiecznego
powrotu, jako kladaca nacisk na przy-
padkowo$¢ zdarzed, wydaje si¢ zblizona

70 Nawiasem mowiac, autorem postrzegajacym filozofie
Nietzschego jako jedno ze zrédet rozwoju koncepciji rady-
kalnej, jest Whodzimierz Lorenc, ktéry w ksiazce W miejsce
religii: Ku filozofii nadziei radykalnej bada rézne kierunki
filozofii, w ktérych mozna dostrzec pewne elementy kon-
cepqji nadziei radykalne;j.

do zaloien teorii chaosu, warto réwniez
nawigza¢ do analiz Taleba, uznanego ba-
dacza tej teorii, stosujacego ja do zjawisk
wspolczesnej rzeczywistosci, w tym do co-
dziennego zycia. Mozna zada¢ pytanie, czy
chaos jest czym$ catkowicie przypadko-
wym, czy tez rzadza nim ukryte prawa?
Czy przypadki wydarzaja si¢ w sposéb
chaotyczny? A jedli nie, to jak postepo-
waé, by wykorzystaé te prawa w sposéb
terapeutyczny Czy Sprzyjajacy rozwojowi
podmiotu? Zdaniem Taleba, istnieje cos,
co okre§la mianem antykruchosci, czyli
pewnej jakby ukrytej w chaosie odpor-
no$ci na negatywne wydarzenia (na przy-
klad epidemie), dzigki ktdrej podmiot jest
w stanie przetrwaé je i nie ucierpie¢ od
nich tak bardzo, jak by to wynikalo z ich
mocy razenia. Czasem nawet wydarzenia
te wydaja si¢ stuzy¢ danemu czlowiekowi”.
W terapii chodzi o to, by rozwinaé w sobie
postawe, okreslang mianem ,rezyliencji”,
ktéra, w uproszczeniu méwiac, polegataby
na swego rodzaju byciu elastycznym na tyle,
by méc radzi¢ sobie z tymi doswiadcze-
niami. Interesujaca jest w tym kontekscie
interpretacja proponowana przez Ledera’?,
ktéry siggajac do innej ksiazki Taleba”
i interpretujac mysl Lacana w kontekscie
teorii chaosu™, twierdzi, iz czasem bywa
tak, ze wydarzenia, ktére traktuje si¢ jako
niemozliwe, bedace zarazem niezwykle
pozytywnymi, nastgpujg jakby wbrew
oczekiwaniom, po

wynikajac prostu

71 N. Taleb, Antykruchosé. Jak z2y¢ w swiecie, ktdrego nie rozu-
miemy, Poznani 2020.

72 Informacja ustna.

73 N. Taleb Czarny tabeds. Jak nieprzewidywalne zdarzenia
rzqdzq naszym zyciem, Poznari 2020.

74 Patrz np. A. Leder, Rysa na tafli. Teoria w polu psychoanali-
tycznym, Warszawa 2016.
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z okre$lonej konstelacji topologicznej. Czy
zatem mozna tak dziala¢, by powstaly
topologiczne warunki sprzyjajace wysta-
pieniu ich? W obliczu powyzszych uwag
nalezy uzna¢, ze odpowiedz przypuszczal-
nie bylaby twierdzaca. Podobiedstwo owej
teorii do koncepcji wiecznego powrotu na-
rzuca si¢ samo: wszakze pewne sformuto-
wanie kaze mysle¢, ze wbrew przygodnosci
zdarzen wiecznie si¢ powtarzajacych, pod-
miot ma wplyw na to, co si¢ w jego zyciu
dzieje, ze jego whasne postepki decydujg
o tym, co bedzie w sposéb nieskoriczony
nastgpowad. Nietzsche nie dookreslit tego,
w jaki sposéb mialoby si¢ tak dziaé, jednak
odpowiedz szukajaca wyjasnienia w teorii
chaosu, a zwlaszcza w topologii, sprawia
wrazenie co najmniej zadowalajacej. Te-
rapia czy teoria rozwoju jednostki moze
z tej zaleznosci zrobi¢ dobry uzytek (tak
w swojej koncepcji czynit Lacan, zaréwno
wyglaszajac swoje seminaria, jak i piszac
swoje gléwne dzieto”).

Jak by tego bylo mato, warto przypo-
mnie¢, ze paradoks i prowokacja stanowia
znane i stosowane $rodki retoryczne, ktére

miedzy innymi Lacan wykorzystywal, np.

75 J. Lacan, “Introduction 4 la topologie des formations de I'in-
conscient’, 1970, W: Scilicet, 2/3, Paris: Editions du Seuil.
Patrz réwniez: J. Lacan, Ecrits. New York 2007.

paradoks stuzyt zapamigtaniu i utrwaleniu
okreslonego stwierdzenia w umysle stucha-
cza, pobudzaniu go do przemysleri danej
kwestii, a wraz z prowokacja czy tez rady-
kalizacja pewnej idei stuzyl np. wybudze-
niu podmiotu i pchnigciu go w kierunku
pozycji histerycznej, bedacej waznym eta-
pem procesu leczenia. Céz innego mogloby
uczyni¢ to lepiej niz okreslone, przytoczone
powyzej, sposoby artykulacji teorii wiecz-
nego powrotu, mogace wzbudzaé (i w za-
mierzeniu Nietzschego majace zapewne tak
czyni¢) silne emocje, ktérych celem jest
wytraci¢ podmiot z jego biernego trwania
i sprawi¢, aby przeszedl do aktywnego kre-
owania wlasnej rzeczywistosci.

Dochodzac do korica moich rozwazan,
pragne przypomnie¢, Ze niniejszy esej musi
pozosta¢ niedokoriczonym, co wynika tak-
e z tego, Ze sama teoria wiecznego powrotu
byta projektem niedokoniczonym, ktérego
konsekwencje czy tez znaczenie dla etyki
prébowalam zarysowaé. Zdaj¢ sobie spra-
we, ze pelna analiza umozliwiajaca bardziej
szczegblowe rozwinigcie zawartych w nim
poszczegblnych kwestii wymagataby od-
rebnego, poglebionego opracowania.
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SERCE PSA.
LIMINALNA ONTOLOGIA BARDO
W OPTYCE POSTHUMANIZMU
KENOTYCZNEGO

Abstrakt

W niniejszym artykule proponuje wykladnie
buddyjskiej fenomenologii bardo w ujgciu
postsekularnym, aby wykaza¢, ze ekspe-
rymentalna forma eseju dokumentalnego
Laurie Anderson Serce psa stanowi wizualno-
-akustyczne odzwierciedlenie tego mistycz-
nego, apofatycznego procesu. Rezyserka,
przekladajac percepcje bardo na medium
filmu, obrazuje ,widzenie wewngtrzne”,
w ktérym porusza si¢ pomiedzy rejestrem
zycia i rejestrem $mierci, $wiatem czlowicka
i $wiatem zwierzecia, jawa i snem, $wiado-
mym i nieswiadomym. Co jednak najwaz-
niejsze, film Anderson mozna wedtug mnie
odczyta¢ w kluczu transpozycji elementéw
my$li buddyjskiej na wspdlczesny dyskurs
mysli zachodniej, ktéry okreslam jako
postsekularny, kenotyczny posthumanizm.
W tej perspektywie wybrane rozpoznania
buddyzmu podlegajq reinterpretacji.

Stowa kluczowe: Serce psa, widzenie, bud-
dyzm, bardo, mistyka, apofaza, postseku-
laryzm, kenosis, posthumanizm

Abstract

In this article, I propose a postsecular in-
terpretation of the Buddhist phenomenol-
ogy of bardo. This allows us to recognize
Laurie Anderson’s experimental essay film
Heart of a dog as an audiovisual reflection
of this mystical and apophatic process. By
applying the perception of bardo to the cin-
ematic medium, the director stages a form
of ,inner vision” that moves between the
registers of life and death, the human and
the animal, waking and dreaming, the
conscious and the unconscious. Most im-
portantly, however, I argue that Anderson’s
film may be read as a transposition of se-
lected elements of Buddhist thought into
contemporary Western discourse, which
I define as postsecular kenotic posthuman-
ism. In this perspective, Buddhist insights
are subjected to reinterpretation.

Keywords: Heart of a dog, seeing, bud-
dhism, bardo, mysticism, apophasis, post-
secularism, kenosis, posthumanism
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ilm amerykanskiej artystki multi-

dyscyplinarnej/multimedialnej Laurie
Anderson Serce psa (Heart of a dog, 2015),
bedacy holdem ztozonym zmarlym uko-
chanym: psu o imieniu Lolabelle oraz me-
zowi Lou Reedowi, to dzielo poruszajace
i niezwykle. Poprzez forme¢ eksperymen-
talng, zrywajac z konwencjonalng narracja
linearna i kliszami estetycznymi, ,,przekta-
da” kategorie mysli buddyjskiej na obrazy
kultury zachodniej, ukazujac medytacyjne
dos$wiadczenie transkulturowe i miedzyga-
tunkowe (cztowick — pies). Percepcja tu pre-
zentowana jest liminalna, ,zawieszona” po-
miedzy $wiatami, tworzac tym samym
poznawczy ,most” pomiedzy réznymi re-
jestrami rzeczywistosci. Przede wszystkim
jednak nalezy podkresli¢, ze film Anderson
stanowi w istocie medium przemiany wi-
dzenia (i slyszenia).

W niniejszym tekécie proponuje wy-
ktadni¢ buddyjskiej fenomenologii bardo’
w ujeciu postsekularnym — doswiadczenia/
stanu ,,bycia pomiedzy” réznymi rejestrami
yurzeczywistnienia’/,wyzwolenia”, aby
wykazaé, ze eksperymentalna forma eseju
dokumentalnego Anderson jest wlasnie
wizualno-akustycznym odzwierciedleniem
tego mistycznego, apofatycznego® proce-
su. Artystka, przekladajac percepcje bar-
do na medium filmu, obrazuje ,widzenie
wewnetrzne®, w ktdrym porusza sie po-
miedzy rejestrem Zzycia i rejestrem $mierci,

1 Warto doda¢, ze w filmie Anderson buddyjska koncepcja
bardo jest przywolana wprost.

2 O zastosowaniu narracji i estetyki apofatycznej/negatywnej
na gruncie filmu i mediéw, w odniesieniu do filozofii i mi-
stycznej tradycji apofatycznej (via negativa), pisatam wielo-
krotnie w moich publikacjach.

3 Przypominam tu, fenomenologiczne w istocie, znaczenie
greckiego stowa mystikos: to ,widzie¢ z zamknigtymi ocza-
mi; okiem wewnetrznym”.

$wiatem czlowieka i $wiatem zwierzecia,
jawa i snem, $wiadomym i nieSwiadomym.
Co jednak najwazniejsze, film Anderson
mozna wedlug mnie odczytaé w kluczu
transpozycji elementéw mysli buddyjskiej
na wspélczesny dyskurs mysli zachodnie;j,
ktéry okreslam jako postsekularny, keno-
tyczny posthumanizm®. W tej perspekty-
wie wybrane rozpoznania buddyzmu pod-
legaja reinterpretacji.

Buddyjska ontologia

i ywidzace serce” bodhisattwy
Zanim przejde do opisu stanu bardo i jego
postsekularno-posthumanistycznego zasto-
sowania w filmie Anderson, warto najpierw
nakredli¢ specyfike ontologii buddyjskiej
(w nurcie mahayany)’, ktéra pozwoli na-
stepnie lepiej zrozumie¢ liminalng ontolo-
gic ,miedzy-bytu”.

W mydli  buddyjskiej
do percepcyjnej struktury ,ego”, ktéra

przywiazanie

wytwarza kognitywno-afektywny aparat
podmiotu, jest okreslane jako niewiedza
(avidya) badi iluzja (maya). To wlhasnie
aparat ,ja~ jest gtéwna przyczyna cierpie-
nia (dukkha), ktére powstaje jako wynik
bledéw poznawczych, braku $wiadomosci
odnosnie prawdziwej natury rzeczywistosci.
Co istotne, buddyzm zaklada, ze cierpienie

4 Odwoluje si¢ tu do mojej autorskiej koncepcji, o ktérej
pisa}am np. w: VV;z)/;t/eo, co straszne, pragnie naszej mi-
tosci. ,Inny” posthumanizmu w wujeciu (post)sekularnym,
,Kwartalnik Filmowy” 2018, nr 101-102, s. 197-202.

5 Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze zawarta w niniej-
szym tekscie czgé¢ refleksji pojawia si¢ réwniez w tekscie
»Najwyzsze goéry pochodza z morza (...)”. Zarysowana pro-
blematyka stanowi bowiem fragment wickszego aparatu
metodologicznego/poznawczego, za pomocy ktérego konse-
kwentnie badam wybrane fenomeny mygli i kultury. Warto
przy tym doda¢, ze w obu tekstach po raz pierwszy (i celo-
wo) wykorzystatam ten aparat w formule przyczynkarskiej
reﬂcksji, bliiszej esejowi filozoficznemu (moje inne publi—
kacje stanowia formute klasycznego dyskursu naukowego).
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bytu w obecnym weieleniu (inkarnacji) jest
zwigzane z reinkarnacyjnym laficuchem
samsary (cyklem narodzin i $mierci) oraz
karmaq (siecig przyczyn i skutkéw, uwarun-
kowang czynami z poprzedniego wcielenia),
ktére mozna odmieni¢ poprzez $wiadome
dazenie do wyzwolenia (nirvany) na $ciezce
dharmy (rozpoznawania prawdziwej natu-
ry bytu). Droga wyzwolenia z egzystencji
uwarunkowanej jest rozpuszczanie ,ego’,
rozwijanie postawy wspolczucia (karuna)
oraz dostrzeganie i akceptacja ontycznej
nietrwaloéci §wiata (anicca), a ostatecznie —
dos$wiadczenie wgladu w pustke wszystkich
zjawisk (sunyata)®.

W nurcie mahayany szczeg6lng manife-
stacj¢ postawy wspdlczucia stanowi prakey-
ka bodhisarrwy7. Wyréznia si¢ dwa rodzaje
bodhisattwy (,istoty os$wieconej”): istotg
milosierna, pelng altruizmu, dazacg do sta-
nu buddy, oraz istote, ktéra osiagnela juz
stan buddy, ale odsuncla swoje ostateczne
wkroczenie w nirvang (ujmujac rzecz pre-
cyzyjniej: byla tam i wrécita), aby wyzwoli¢
z cierpienia wszystkie Zyjace i czujace istoty,
wskazujac im droge do wyzwolenia.
sie
drugi wskazany rodzaj, ktéry rozpoznaje

Szczegblnie interesujacy wydaje

(w pewnych aspektach) jako buddyjska
wersje kenosis®. Bodhisattwa, wolny(-na)
od ,ego” i wlasnego cierpienia, wspélczu-
jaco przyjmuje na siebie cierpienie innych,
uzyczajac takze wlasnego ciata’. Ta prakty-
ka (ucielesniania na przyktad w medytacji

6 Zob. wi¢cej w: Nagardzuna, Filozofia pustki i wspdtzalezne-
g0 wytaniania, thum. A. Przybystawski, Kety 2014.

7 Zob. w: Santidewa, Przewodnik na icieice bodhisattwy.
Bodhisattvacaryavatara, tdum. W. Czapnik, J. Sieradzan,
Krakéw 1992.

8  Ten watek kontynuuje w dalszej czesei tekstu.

9 Zob. nauka o trzech ciatach Buddy.

tonglen) jest konsekwencja stanu ,umystu
przebudzonego”, lub — ujmujac rzecz inny-
mi stowy — ,widzacego serca’, a jej celem
jest transformacja/,rozpuszczenie”  przy-
jetego cierpienia poprzez doswiadczenie
wgladu w pustke (sunyare).

W tym miejscu warto postawi¢ zasad-
nicze pytanie o ontologiczny status zwie-
rzat w refleksji buddyjskiej. W kontekscie
cierpienia zwierzat, przypisanie cierpienia
do ontycznego rejestru mayi moze bu-
dzi¢ watpliwo$¢ etyczng. Cierpieniu istot
nieantropomorficznych trudno bowiem
przypisaé epistemiczna, antropomorficz-
ng ceche ,niewlasciwego widzenia §wiata”.
Mysl buddyjska stusznie rozpoznaje, ze
takze zwierzgta majg natur¢ buddy. Nale-
za jednak w cyklu samsary do tzw. ,nizsze-
go krélestwa”, zatem nie moga, w gescie
wolnego wyboru, wkroczy¢ na $ciezke
dharmy i doswiadczy¢ nirvany w swoim
obecnym wecieleniu.

Bar-do, czyli ,,mi¢dzy-byt” i jego cel
Stan bardo, opisany w Tybetariskiej ksie-
dze umartych. Wielkim wyzwoleniu z bar-
-do przez stuchanie'®, w pierwszym odczy-
taniu dotyczy przede wszystkim sytuacji
bytu po $mierci: to ,przestrzert posrednia”,
w ktérej byt nie nalezy juz do empirycznego
$wiata zywych, ale nie wiadomo jeszcze, czy
do$wiadczy wyzwalajacej nirvany, czy tez
bedzie kontynuowat cykl wecieleri/reinkar-
nacji. Aby wyzwoli¢ si¢ z taricucha samsary,
byt, poruszajac si¢ pomiedzy ,widmami”/
projekcjami wlasnego umystu, musi rozpo-
znaé prawdziwa nature rzeczywistosci.

10 Tybetariska  ksigga — wmartych. ~ Wielkie — wyzwolenie
z bar-do przez stuchanie, dum. 1. Kania, Krakéw 1984
(pierwodruk).
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Jak jednak stusznie wskazat Ireneusz Ka-

Kenosis pomiedzy bytami

nia, tumacz Bar-do Thos-grol z tybetaniskie- W kontekscie zarysowanej problematyki,

go oryginalu na jezyk polski, stan bardo do-
tyczy w istocie takze (a moze nawet przede
wszystkim) bytéw zywych, a dokladnie:
kondycji ich jazni w duchowym doswiad-
czeniu inicjacyjnym, rycie przejscia, egzy-
stencjalnej ,sytuacji granicznej”; bardo jest
wiec w nas — to przestrzenl naszej jazni'’.
Trybem bardo jest w tym ujeciu proces

medytacji (szczeg6lnie w tantrach jogi
najwyzszej'?) i proces $nienia ($wiadomie
praktykowany w jodze nidrze). Trzeba
podkresli¢, ze celem prakeyki medytacji
i ,$wiadomego $nienia”® jest przekrocze-
nie dualizmu podmiot-przedmiot i bezpo-
sredni wglad w niedualng nature rzeczy-
wisto$ci. Zaréwno $wiat zewnetrzny, jak
i $wiat snu jawia si¢ jako projekcje umystu,
a ,umyst przebudzony”, zanurzony w rze-
czywisto$ci ,przejrzystego $wiatla”, wy-
zwalajac si¢ z iluzji ,.ego”, rozpoznaje tozsa-
mo$¢ ,pustej”, jednej ontologii wszystkich
bytéw. Przekladajac ten proces postrzega-
nia na kategorie fenomenologii: percepcja
potoczna i racjonalna ($wiat ,naturalnego
nastawienia”) musi ulec epoche, aby do-
$wiadczy¢ intuicyjnego wgladu w eidos
rzeczywisto$ci / zobaczy¢ rzeczy takimi,
jakimi sa w swojej istocie'.

11 Kania.x, Bar-do Thos-grol czyli Tybetariska ksigga umartych,
w: tamze.

12 Praktyka tantr jogi najwyzszej, wyodrebniona w vajrayanie,
stanowi medytacyjny proces oczyszczenia $wiadomosci/
percepcji i przejscia przez do§wiadczenie $mierci podmiotu,
ktére pozwala urzeczywistni¢ zjednoczenie ,ciata iluzorycz-

nego” z ,przejrzystym $wiatlem”, w celu osiagniecia trzech
ciat buddy (dharmylprawdy, radosci, emanacji).

13 Zob. wigcej o tym w: TW. Rinpocze, Tjbetariska joga snu
i $nienia, ttum. J. Grabiak, Poznan 1999; oraz koncepcja
lucid dream w mySli zachodniej: F. van Eeden , A Study
of Dreams, ,Proceedings of the Society for Psychical
Research” 1913, t. 26, s. 431-461.

14 O zastosowaniu zachodniej filozofii fenomenologicznej

warto podjaé prébe przelozenia buddyjskiej
kategorii bardo na zachodnia wyktadnic
postsekularnego posthumanizmu.

W proponowanej przeze mnie optyce,
perspektywa postsekularna stanowi dekon-
strukcje zaréwno tradycyjnego, dogmatycz-
nego dyskursu religii, jak i logocentryczne-
go dyskursu wiedzy, ktére jawia si¢ jako
formy idolatrii, i (na $ciezce via negativa)
prébuje na nowo zdefiniowaé dos$wiad-
czenie  duchowe/mistyczne®.  KenosisI6
rozumiem wigc w sposéb szczegélny: jako
do$wiadczenie ,$mierci mistycznej” / prze-
miany widzenia, czyli proces wyzwolenia/
oczyszczenia podmiotowosci z ,ego”, jego
projekcyjnych, ograniczonych  uwarun-
kowan/znieksztalced poznawczych, oraz
transmutagji ludzkiego bytu. W tym ujeciu
$mier¢ tozsamej ,sobosci”, a wigc przekro-
czenie strefy ,wlasnego interesu” i ,strefy
komfortu” / poznawczego bezpieczefistwa,
jest warunkiem odrodzenia ,czltowieka
boskiego” i jego trans-immanentnej kon-
stytucji ontologicznej. Ten apofatyczny
proces, ktéremu towarzyszy cierpienie
wzrostu”, przebiega w plomieniu/oddechu
boskiej Mifosci i otwiera finalnie boski

Bezgrunt (Abgrund)’. Co jednak wedtug

na gruncie filmu i mediéw pisatam wielokrotnie w moich

publikacjach.

15 O tej problematyce, w odniesieniu do tradycji judeochrze-
Scijaniskiej, pisatam juz w moich publikacjach, nawiazujac
do filozofii Derridy (zob. J. Derrida, Wiara i wiedza, thum.
M. Kowalska, w: Religia. Seminarium na Capri prowadzone
przez Jacquesa Derridg i Gianniego Vattimo, Warszawa 1999,
s. 7-97). Trzeba podkresli¢, ze jest to gest wyjécia z religii:

yreligia bez religii” (wedhug wyktadni Derridy) / ,mistyka
bez religii/ponad religia” (wedtug mojej wykladni).

16 Warto przywola¢ pasyjne stowa Chrystusa: ,Oto czynig
wszystko Nowe”.

17" Nawiazuj¢ tu do nurtéw mistyki karmelitanskiej (Jana
od Krzyza) i mistyki nadrenskiej (Mistrza Eckharta),
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mnie najistotniejsze, celem tak ,przebd-
stwionej” tu i teraz natury ludzkiej, ktéra
staje si¢ Milo$cia i Bezgruntem/Nicoscia,
jest przede wszystkim przyjecie na nowo
ca}ego §wiata, juz poza gestem jego za-
wlaszczania, zdolno$¢ do wspétodczuwania
i afirmacji wszystkich bytéw; zanurzenie
w Istnieniu. Trzeba bowiem podkresli¢, ze
postawa odosobnienia/dystansu/wolnosci
wobec rzeczy tego $wiata (Abgeschiedenbeit/
Gelassenbeit), prowadzaca do zjednoczenia
z ,boskoscia”, ma ostatecznie stuzy¢ powro-
towi do §wiata w nowy sposéb: ,,bycia poza
ja”. Tym samym, Mifo$¢ nie ogranicza si¢
juz do ontycznej, psychologicznej struktury
»ego’, ale staje si¢ ontologicznym ,ciatem”
zrédlowego, nagiego Istnienia.

W tym konteksécie proponuj¢ rowniez
wylonienie ,,kenotycznej” wersji posthu-
manizmu, ktora przekracza perspektywe
”18, Stawkg tak
rozumianego posthumanizmu jest zbu-
dowanie ,,mostu” pomiedzy $wiatem
ludzkim a $§wiatem zwierzat, szczegolnie
w kwestii cierpienia i $mierci. W tym
ujeciu, byt, ktory doswiadczyt ,,przebo-
stwienia” (a w rozumieniu buddyjskim:
nirvany), ,patrzy w dot”, aby w mituja-

»E€go-antropocentryzmu

cym akcie kenosis (self-emptying) ,wyjs¢
z siebie” 1 uzyczy¢ przestrzeni wlasnego
ciata ,,innemu”. Mistyczng stawka keno-
zy (i ,kenotycznej” postawy bodhisat-
twy), ktéra nie ogranicza si¢ wylacznie
do perspektywy bogo-czlowieczenstwa,

o ktérych pisatam szerzej w moich publikacjach. To do-
$wiadczenie jest wcieleniem istotowego rozpoznania: ,Juz
nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus”.

18 Zob. J. Sarbiewska, Wizystko, co straszne, pragnie naszej
mitosci.., dz. cyt. Warto doda¢, ze Rosi Braidotti stusz-
nie rozpoznaje antropocentryzm jako formg¢ szowinizmu
gatunkowego.

jest wziecie na siebie niemego cierpienia
wszystkich zyjacych, czujacych istot i wy-
trzymanie we wspol-czujagcym milczeniu
spojrzenia w przepas¢, przekroczenie po-
kusy jego logocentrycznej narratywizacji.
Idac dalej, wertykalna hierarchia ,,géra —
dot’, czyli antropocentryczna ,,drabina
bytéw”, musi ulec dekonstrukcji. Gest
stanigcia w sercu apofatycznej tajemnicy
ogarnia caly kosmos. I nie ma tu juz ,,niz-
szego krolestwa”.

Serce psa: Tell All the Animals ¢

Let All the Humans See”

W tym miejscu trzeba postawi¢ pytanie
o to, w jakim wymiarze/zakresie dokument
eksperymentalny Laurie Anderson Serce psa
realizuje przedstawione, postulowane prze-
ze mnie zalozenia/rozpoznania mistyczne.

Czy w przypadku rezyserki/narratorki
mamy do czynienia z kenosis | kenotyczna’
postawa, bodhisattwy? Czy widzenie Ander-
son przekracza pulapke antropocentryzmu
i logocentryzmu, przestrzen ego-projekdji,
i ,oddaje glos”/,widzenie” bytowi niean-
tropocentrycznemu? Czy przedstawiony
proces ukazuje wyzwolenie z bardo?

Trzeba zaczaé od tego, ze proces bardo,
zarejestrowany w filmie, dotyczy zaréwno
bardo Lolabelle po $mierci, jak i bardo Lau-
rie za zycia. Ogladajac film, wchodzimy
w sam $rodek procesu duchowego artyst-
ki: w jej liminalny obrazo§wiat. Medium
obrazu i dzwigku pelni tu role szczegdl-
na: jako przestrzenn projekgji, zawieszo-
na pomiedzy fotograficzng reprodukejg
a wirtualnoscia, zdjgciami archiwalnymi

)

Cytat z filmu Serce psa, rez. Laurie Anderson.

20 Moja propozycja transpozycji cytatu ,,Tell All the Animals”
w optyce posthumanizmu kenotycznego.
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i animacja, stanowi ekran umyslu poru- psychoanalityczna: manifestacje  symp-
szajacego si¢ pomiedzy ,widmami”. Ob- tomu, a wigc rejestr nieprzepracowanej
serwujemy narracje wizualno-akustyczne traumy, pochodzacy (w sensie ontologicz-
artystki i jej psa, ktore zaczynajg przenika¢  nym) z projekcyjnego poziomu ,ego”.
si¢ i tworzy¢ jedno$é. Dynamika narracji, Kolejne obrazy fotograficzne charakte-
»przeplyw” obrazéw i dzwiekéw, odzwier- ryzuje estetyka plynnej ontologii bardo:
ciedla dynamike procesu medytacji badZz sa ,rozmyte”, niewyrazne, pokryte mgta,
»$wiadomego $nienia”. deszczem, $niegiem, niekiedy za$ wylaniajq
Film rozpoczyna animowana scena snu  jakby ,strumien §wiatla”. Narracja wprowa-
Laurie, w ktérym rodzi ona psa, (dorosta) dza nas stopniowo w ,,przejmowanie” przez
Lolabelle. Zaraz potem dowiadujemy si¢ Laurie percepcji Lolabelle, wglad w jej
z narracji artystki o $mierci jej matki, kt6- umyst. To nazwane przez Laurie wprost
ra umierajac, widziata na suficie sylwetki ,widzenie z zamknigtymi oczami” porusza
zwierzat i rozmawiala z nimi. 7ell All w sposéb szczegdlny, gdy dowiadujemy
the Animals — to zdanie, wypowiedziane si¢, ze Lolabelle w starszym wieku straci-
przez matke Laurie, pelni funkcje swoistej fa wzrok, a jej ukochang aktywnoscia byt
mantry i stanowi klamre narracyjng filmu, ,bieg w ciemno$¢” nad oceanem; porusza-
a jednoczesnie wskazuje na ontologie bar- my si¢ wigc jednoczesnie w przestrzeni jej
do i zainicjowany proces wyzwalania zed ,widzenia wewngtrznego”. Lolabelle byla
przez ,stuchanie”. uczona malarstwa, rzezby i gry na fortepia-
Wykorzystanie w sekwencji snu techniki  nie; w scenie gry Lolabelle, podczas ktérej
animacji podkresla, Ze mamy do czynie- daje ona glos, Laurie podkresla, ze teriery
nia z projekcja umystu narratorki. Jedno- maja bardzo dobry stuch. Nietrudno za-
cze$nie, te wprowadzajace obrazy sygnuja uwazy¢, ze uczenie psa tych aktywnosci
wedlug mnie zasadnicza ambiwalencje. jest jednak gestem antropomorfizacji zwie-
Z jednej strony, gest/zdarzenie rodzenia rzecia, co moze wskazywaé, ze percepcja
przez czlowieka psa mozna by zobaczy¢ Laurie nie przekracza tu jeszcze przestrzeni
w kenotycznym duchu bodhisattwy, kiéry — ego-projekeji.
Luzycza swojego ciata® bytowi nieantro- Przefomowym wydarzeniem narracyj-
pocentrycznemu, zgodnie z wrazliwoscia nym dokumentu Anderson jest doswiad-
postsekularnego posthumanizmu. W tym  czenie cierpienia i $mierci Lolabelle, ktéra
ujeciu mielibySmy do czynienia ze swo- umierata ,trzy dni”?'. Zgodnie z buddyj-
istym ,zawieszeniem” (epoche) mirvany i — skim rozpoznaniem, zwierzeta, tak jak
w gescie milo$ci/empatii — ucielesnieniem/ ludzie, sa w swoim duchowym procesie;
wecieleniem transgatunkowego ,kola zycia”, czlowiek nie powinien w ten proces
cyklu narodzin i $mierci. Z drugiej jednak ingerowad, podejmujac na przyklad decyzje
strony, wykorzystanie techniki animagji

oraz sam opis aktu rodzenia, usytuowan
p u rod » usytuowany Mozna tu dostrzec analogie z czasem pomiedzy $miercia

dodatkowo W konteks’cie dmierci mat- Chrystusa a jego zmartwychwstaniem, a w proponowanym
. . . , . przeze mnie uj¢ciu mistycznym/kenotycznym: $miercig
kl, moze takze wskazywac na Wykladnlq ,starego czlowicka” i jego boskim odrodzeniem.
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o eutanazji**. Zdarzenie $mierci psa artyst-
ka aczy z rozpoznaniem sensu milodci, jej
wyzwoleniem w kierunku afirmagji i czy-
nienia dobra wszystkim Zyjacym istotom.
Wedtug Tybetariskiej ksiggi umartych, ktéra
zostaje bezposrednio przywotana w narragji,
ostatnim aktywnym zmystem w procesie
umierania jest ,stuch™ po $mierci wszyst-
kie stworzenia przez ,49 dni” znajdujg si¢
w stanie bardo. Stan ten zostaje w filmie
ukazany w estetyce dekonstrukeji ,widzial-

Rl . 7 -”23
noéci” na rzecz ,wizualnosci

, co oddaje
fenomenologiczny ruch negacji postrze-
gania przedmiotowego/logocentrycznego
na rzecz istotowego swidzenia wewnetrz-
nego” (mystikos). Proces transformadji jazni,
wyzwalania percepcji z projekeji/przywia-
zan ,ego” (detachment) i rozpoznawania
(prawdziwej) natury rzeczywistosci (su-
nyata | Abgrund), sygnowany przez Laurie
stowami: »gniew przemienia si¢ w wyzwo-
lenie, ziemia w wodg, woda w ogieni, ogient
w powietrze, powietrze w $wiadomos¢”,
inicjuje obraz szyby/okna, obmywanej stru-
gami deszczu, ktdry ,przeptywa” w kolejne,
»spektralne” obrazy zwierzat, drzew, oce-
anu (poszczegdlne sekwencje sa w kolorze
sepii, ktéra jawi si¢ jako barwa liminalna).
W narracji stownej zapada cisza, przerywa-
na dzwickiem buddyjskiego gongu. Nico-
wanie wygladéw $wiata przedstawionego
ucielesnia jego ontyczng nietrwalo$¢ (anic-
ca), swoista dialektyke obecnosci i nieobec-
nosci (,nieobecnej obecnosci”), i obrazuje

22 Ten watek jest niewatpliwie kontrowersyjny etycznie; jest
to jednak temat na osobne rozwazania.

23 Nawiazuj¢ tu do rozréznienia zaproponowanego przez
Georgesa Didi-Hubermana (G. Didi-Huberman, Przed
obrazem. Pytanie o cele historii sztuki, ttum. B. Brzezicka,
Gdansk 2011), ktére juz konceptualizowalam w moich

publikacjach.

apofatyczno$¢ ,istoty rzeczy”, ktéra nie
poddaje si¢ linearnej logice reprezentacji.
Ostatnie  sekwencje filmu ujawniaja
traume artystki z dziecifistwa, zwigzang
z do$wiadczonymi przez nia w wodzie
wypadkami, jednak zasadniczy rejestr ,zra-
nienia”, ktéry sie tu odslania, stanowi brak
poczucia bycia kochana przez matke, co
wywolalo u Laurie atrofi¢ uczucia milosci
wzgledem niej. Z narracji dowiadujemy si¢
réwniez, ze Laurie nie zdazyla zobaczy¢
si¢ z matka przed jej $miercig. Przywola-
ny kontekst znaczed wyraznie wskazuje,
ze mamy do czynienia ze wspomnianym
wczesniej rejestrem  psychoanalitycznym,
jednoczesnie jednak pojawia si¢ proba
przekroczenia traumy ,ego” poprzez medy-
tacyjng praktyke milosci i afirmacji, ktéra
staje si¢ dla rezyserki $ciezka wyzwolenia.
Warto
w filmie historia Lolabelle wspélistnieje

zauwazyé, ze opowiadana
yhoryzontalnie”, niehierarchicznie, z hi-
storiami dotyczacymi innych oséb (w ich
sytuacjach  granicznych, liminalnych?®)
oraz historig miasta, Nowego Jorku (po za-
machu terrorystycznym 11 wrzes$nia 2001
roku). Narracj¢ tworzy sie¢ afektywnych®,
nielinearnych relacji migdzygatunkowych,
swoisty asamblaz ludzi, zwierzat i rzeczy,
ucielesniajac  tym samym posthumani-
styczng wizje ,nowej wspdlnoty metafi-
zycznej”, w ktérej rézne/inne podmioty
istniejg na tych samych prawach. Estetyke
posthumanizmu realizuje réwniez bytowa

24 Warto wyjasni¢, ze uzywajac w niniejszym tekscie termi-
néw: ,sytuacja graniczna” i ,stan liminalny” nie odwotu-
j¢ si¢ do mydli Karla Jaspersa i Victora Turnera, cho¢ oma-
wiana przeze mnie problematyka niewatpliwie odnajduje
z nimi elementy wspélne.

25 Rozumiem tu ,afekt” w znaczeniu posthumanistycz-
nym: jako energig, intensywnos$¢ przeptywajaca pomiedzy
bytami.
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plynno$¢ obrazéw, ich nomadyczna, kla-
czowa struktura, ktéra odzwierciedla on-
tologiczng ,potencje cial”™ ich ,otwarto$¢”,
afirmatywna zdolno$¢ do przekraczania
ograniczonej przestrzeni ,oikos” (i transfor-
magji jej ewentualnej traumy) i tworzenia
nowych, nieantropocentrycznych relacji*.

Trzeba jednak w tym miejscu podkresli¢,
ze w dokumencie Anderson nie dochodzi
do radykalnego gestu dekonstrukgji: ,de-
terytorializacji”/,defamiliaryzacji” pod-
miotowego postrzegania (wyzwolenia od
Lfigury matki”), catkowitej negacji logo-
centrycznego antropocentryzmu (niemej
apofazy), pelnego wyjscia z ,ego” — ,prze-
béstwienia” natury ludzkiej i wyzwolenia
z bardo. Percepcja i narracja apofatyczna
nie osiaga tu stanu absolutnej negacji / mi-
stycznej Pustki, aby z tego miejsca przyjaé
caly $wiat na nowo.

Wyzwolenie w ,widzeniu” Anderson po-
zostaje jakby w polowie drogi, zawieszone
»pomiedzy $wiatami” pomiedzy $wiatem
percepcji empirycznej, ontycznej a ,pust-
ka” ontologiczna, pomiedzy rejestrem ,,ego”
a ,boska” trans-immanencja, pomiedzy je-
zykiem mowy a milczeniem.

Biorac pod uwage wskazane w Tjbetari-
skiej ksigdze umartych wyzwolenie z bardo
przez stuchanie oraz przywolana ,mantre”,
ktéra tworzy klamre filmu Anderson: 7el/
All the Animals, warto na koniec rozwa-
zy¢ korelacj¢ mowy, milczenia i widzenia.
W ujeciu buddyjskim, mowa, ktéra wyzwa-
la, jest niedyskursywna, paradoksalna, zbli-
zona bardziej do ,logiki”/wibracji dZzwicku
niz logiki semantycznej. Samo ,widzenie”
26 Zob. wigcej o tym w: R. Braidotti, Po czlowiekn, thum.

J. Bednarek, Warszawa 2014; R. Braidotti, Transpositions.
On Nomadic Ethics, Cambridge 2006.

za$ apofatycznej istoty” rzeczywistosci
(jej »boskiej” natury) przebiega juz w mil-
czeniu. Akcent, podobnie jak w narracji
filmu Anderson, jest tu jednak polozony
na gest antropocentryczny: to czlowiek,
jako reprezentant ,wyzszego krélestwa’,
buduje ,most” do $wiata zwierzat: Tell All
the Animals.

Jednoczesnie jednak znaczacy w tym
kontekscie jest tytut filmu: Serce psa. Trze-
ba wigc w tym miejscu postawi¢ pytanie
finalne: czy mozemy co$ ,wiedzie¢” o wy-
zwoleniu Lolabelle? W perspektywie mi-
stycznego ,widzenia sercem”, mozna by
zaryzykowad rozpoznanie, ze bezgraniczna
mito$¢ psa czyni go bytem wyzwolonym
(dog is god). Przywolujac analogiczne
rozpoznanie Rilkego, dotyczace zwierzat,
z Osmej Elegii duinejskiej: ,Wszystkimi
oczami patrza stworzenia w otwarty prze-
stwor. Tylko nasze oczy sa odwrdcone™,
a wigc wpatrzone w przestrzei wlasnego
»ja~, odwrécone od Istnienia.

W ujeciu posthumanizmu kenotyczne-
go zatem, ktéry stanowi gest dekonstruk-
gji religii dogmatycznej i logocentrycznego
dyskursu wiedzy na rzecz (transracjonal-
nego) doswiadczenia mistycznego, naleza-
foby odwréci¢ przyjeta w tradycjach (za-
réwno zachodniej, jak i wschodniej) logike
antropocentryczna: 1ell All the Humans,
albo raczej: Show All the Humans, Let
them See. Jak bowiem stusznie rozpoznal
Wittgenstein, ktorego Anderson przywo-
tuje w swoim filmie: ,,0 czym nie mozna
moéwié, o tym trzeba milcze¢”. A przede

wszystkim: widzied.

27 R. M. Rilke, Elegie duinejskie. Sonety do Orfeusza, thum.
A. Lam, Warszawa 2011, s. 35.
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PIEC NIEZNANYCH LISTOW
/BIGNIEWA HERBERTA
DO [zYyDORY DAMBSKIE]

Abstrakt
Wydaniu niepublikowanych dotad czterech
listéw poety do profesor Izydory Dambskiej
towarzyszy rekonstrukcja ich dialogu epi-
stolarnego na podstawie czg$ciowo opubli-
kowanej korespondencji (1999), czgsciowo
przechowywanej w Archiwum Zbigniewa
Herberta w Bibliotece Narodowej w War-
szawie. Publikacja ineditéw i przeglad tresci
korespondencji pozwalajg poczyni¢ uzupel-
nienia i wnie$¢ drobne sprostowania do stu-
diéw nad biografiami tych dwu wybitnych
osobowosci w kulturze polskiej XX wieku.

Slowa kluczowe: Z. Herbert, inedita,
I. Dambska, korespondencja

Abstract

The publication of four previously unpub-
lished letters from the poet to Professor Izy-
dora Dambska is accompanied by a recon-
struction of their epistolary dialogue based
on partially published correspondence
(1999), partly held in the Zbigniew Herbert
Archive at the National Library in Warsaw.
The publication of the unedited texts and
a review of the correspondence allow for ad-
ditions and minor corrections to the studies
of the biographies of these two outstanding
figures in 20th-century Polish culture.

Key Words: Z. Herbert, inedita, I. Damb-
ska, correspondence
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poznariskiego archiwum rodzinnego-

Dambskich z Rudnej Wielkiej publi-
kujemy cztery listy Zbigniewa Herberta do
profesor filozofii Izydory Dambskiej'. Edy-
cj¢ opatrujemy komentarzem osadzajacym
dotychczasowe ineditum na tle szerszym
dialogu listownego poety z Dambska.

1 Exp. Zbigniew Herbert
L/O Osterreichische Gesellschaft
f. Literatur, 1010 Wien, Herrengasse 5.
Palais Wilczek, Wielkanoc 1975

1 W Rudnej Wielkiej pod Rzeszowem urodzifa si¢ Izydora
Dambska, tam tez jest pochowana. Na jej pogrzeb
23 czerwca 1983 roku przyjechal do Rudnej réwniez
Zbigniew Herbert. Autorka jest spadkobierczynia praw
autorskich 1. Dambskiej i opiekunka rodzinnego archi-
wum. Zgody na opublikowanie tresci listow Z. Herberta
do Dambskiej udzielita jej 27 listopada 2024 roku pani
Katarzyna Herbert. Wstgpnie zasygnalizowano istnienie
tych listéw na famach pisma Stowarzyszenia Wspélnie dla
Rudnej Wielkiej, ,Rudnian” 20 (z grudnia 2024), s. 7-11.
W edycji i komentarzu rozwijamy cyfrowe i czasem skré-
cone zapisy miesi¢cy i lat. Kartki byly adresowane do prof.
Dambskiej na ul. Podwale 1 m. 5 w Krakowie (druga
z nich zostala w Krakowie przeadresowana i powedro-
wala do Raby Niznej, gdzie na Miedzianym nr 44 u pani
Marikowskiej siostry Dambskie spedzaty letnie wakacje).

Wielce Szanowna i Droga Pani Profesor,
przesylam spéznione, ale bardzo serdeczne
zyczenia wielkanocne wraz z ta ulubiong
moja filozoficznie smutng i trzeZwa zara-
zem [twarza??].

Mysle, ze zostang na Zachodzie jeszcze
jaki$ czas, moze do korica roku, bo pisz¢ te-
raz o upadku Cesarstwa Rzymskiego —a tu
co krok analogie do$¢ przerazajace.

Jedli mnie nie szarpia rézne radia, tele-
wizje i wystepy autorskie, siedz¢ w cichych
bibliotekach — czytam i medytuje.

Najlepsze mysli przesytam i serdeczne
ucalowania raczek
oddany Zbigniew Herbert.

2. Tira [zapisane w alfabecie greckim],

6 lipca 1975

Wielce Szanowna i Droga Pani Profesor,
jestem oto na Atlantydzie Platona, u czar-
nych wrét Hadesu w miejscu groznym, apo-
kaliptycznym i przerazajaco wspaniatym.

W ciagu mojej juz trzytygodniowej pe-
regrynacji (od Mont Athos az po Cyklady)
ry-
backim, na ofle — ucz¢ si¢ Gregji. I mysle

pociagiem, autobusem, stateczkiem
o Pani czgsto i serdecznie, gdyz Pani takze

zawdzigczam ten kraj.

Najserdeczniejsze mysli
i ucalowania rak tacze
oddany Zbigniew Herbert®.

2 Na pocztowce rzezba glowy Eutropiusa znaleziona w Efezie
z wiedeiskiego Muzeum Historii Sztuki.

3 Zwulkanicznej wyspy na morzu Egejskim zw. tez Santoryn.
Pocztéwka: glowa filozofa z III w. przed Ch. (Muzeum
Narodowe w Atenach).
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3. Exp.: Zbigniew Herbert, 1000 Berlin.
62, Hewaldstr. 5, West Berlin
Wien, 21 marca 1980

Wielce Szanowna i Kochana Pani Profesor,
Dwa razy o$mielifem si¢ wysta¢ list do Pani,
ale suponuje, ze moje nedzne pisma znala-
zty ,po drodze” zarliwych, acz nieproszo-
nych czytelnikéw.

Dzisiaj znéw bylem w Muzeum i po-
kfonitem si¢ gleboko przed Panem Ary-
stotelesem i Panem Markiem Aureliuszem.
Myslatem o Pani Profesor — przy tym pry-
watnym nabozedstwie — bardzo serdecznie
i z gleboka wdzigcznoscia i oddaniem.

Do stép chyle si¢, niegodny uczen —
Zbigniew Herbert".

4 Disane jeszcze z Wiednia, przed powrotem do Berlina.
Pocztéwka: glowa chlopca w opasce zwyciezcy, braz z V w.
przed Chr. z Glipoteki monachijskiej. Zaginione przesyl-
ki, jak wiadomo np. z korespondencji z Jerzym Turowiczem,
to byly listy z dedykowanym Dambskiej wierszem Porgga
smalku. Herbert pisat do Turowicza ,.z Berlina 29 lutego 1980
[...] prosba o przyjacielska przystuge. Gdyby z jakichs niepo-
jetych powodéw nie ukazat sie w druku wiersz Potgga smaku —
bytbym Tobie bardzo zobowiazany, abys laskawie przestat go
(lub zaniést osobiscie z kwiatkiem [...] Pani Profesor Izydorze
Dambskiej. Do Wielkiej Damy, ktérg podziwiam, pisatem
dwukrotnie z réznych fagodnych krajéw, ale najwidoczniej
bylo to zbyt daleko i kartki wstgpowaty po drodze do knaj-
py> upijaly si¢ i zapominaly adresu.” (Z. Herbert/]. Turowicz,
Korespondencja, oprac. T. Fijatkowski, Krakéw 2005, s. 205).
W archiwum rodzinnym Dambskich zachowal sie list
roku na papierze firmowym ,Tygodnika Powszechnego”
od J. Turowicza z 3 marca 1980: ,Wielce Szanowna Pani
Profesor, zalaczony wiersz przystal mi z Berlina Zachodniego
Zbigniew Herbert, z prosba, bym go — w razie niemozliwo-
$ci wydrukowania — przekazal Pani. Oczywiscie, jak Pani
Profesor si¢ fatwo przekona, mozliwos$¢ druku nie wchodzi
w rachubg” . Cytuje akapit z listu poety o dwu kartkach pocz-
towych, podaje adres poety w Berlinie na wypadek, ,Gdyby
Pani Profesor chciata do Herberta parg stéw napisa¢” i wyttu-
maczywszy wezesniej, dlaczego nie moze pojawi¢ si¢ osobiscie
koriczy list stowami: ,, Mito mi, ze mogg by¢ listonoszem w tej
sprawie. Lacze wyrazy glebokiego szacunku, przepraszajac,
ze wiersz przekazuje poczta i bez kwiatka. Serdecznie oddany
Jerzy Turowicz”. Wiersz, na ktérego publikacje nie zgodzita
si¢ cenzura, ukazat si¢ w bezdebitowym ,,Zapisie” 18 z 1981
roku. Izydora przepisana Potege smaku (acz skromnie, bez
dedykacji) kolportowala wéréd bliskich i znajomych — Jerzy
Perzanowski o dedykacji dowiedzial si¢ dopiero po pewnym
czasie (zob. Izgydora Dgmbska 1904—1983, Materiaty z sympo-
zjum ,,Non est necesse vicere, necesse est philosophari” Krakdw,
18-19 grudnia 1998 r., oprac. J. Perzanowski, Krakéw PAU
2001 (,W stuzbie nauki” 5), s. 101. Gdy poeta w 1998 roku

4. Pisa, 29 maja 1980

Wielce Szanowna i Kochana Pani Profesor,
Najserdeczniej dzigkuje za list i taskawie
przestany mi pickny szkic O potrzebie fi-
lozofowania. Zabralem go na droge jak
wiatyk. Odpisuje tak nieprzyzwoicie pézno,
bo bytem w Anglii. W Oksfordzie czytalem
wiersz po$wigcony Pani. Bez falszywego
wstydu i skromnosci, ze dedykacja jest waz-
niejsza od tego, co napisalem (tresci).

O dziwo mokro tu, deszcz, mgla, a na
Sycylii ziemia si¢ trzgsta — co moja zona dhu-
maczy, ze zbliza si¢ koniec §wiata.

Tak jak nalezy przed ostatecznym poza-
rem, chodze¢ do tutejszej biblioteki uniwer-
syteckiej i duzo czytam.

Najserdeczniej caluje rece
Pani Profesor — oddany —
Zbigniew (przyszywany uczen)’.

5. Laski, 1 czerwca 1983

Wielce Szanowna i Kochana Pani Profesor,
Przesylam najserdeczniejsze pozdrowienia
i ucatowania rak.

Pisatem juz dwukrotnie, ale poczta cho-
dzi, jak chce; a takze prositem moich kra-
kowskich kolegéw, aby zechcieli do Pani
Profesor zatelefonowaé. Ale koledzy, jak to

nagrywal, przezwycigzajac chorobg, ktéra nie pozwalata mu
juz méwi¢, kilka swych wierszy, powtérzyt juz kiedy$ utrwa-
lona Potgge smaku, rozbudowujac teraz tekst dedykacji — zob.
tamze, s. 100. Nagranie dostepne jest w sieci (https://www.
youtube.com/watch?v=4aXrW_ge3vE).

5 A zatem czytal w Oksfordzie Porgge smaku. Poeta w cy-
towanym zdaniu podkreslit stowo ‘dedykacja’. Poeta za-
pewne otrzymal z poprzednim listem nadbitke artyku-
tu Dambskiej O potrzebie filozofowania otwierajacego
»Roczniki Filozoficzne” [KUL], R. XXV: 1977, z. 1, 5. 5-7.
Pocztéwka wystana do Dambskiej z rzymska kopia greckiej
marmurowej glowy Homera (oryginal z pot. V w. przed
Chr.) z Glipoteki w Monachium.
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koledzy albo zapominali, albo dawali met-
ne odpowiedzi, ze nie mogli si¢ dodzwonicé.

Martwie si¢ bardzo zdrowiem Pani Pro-
fesor i raz jeszcze usilnie prosze / o taskawa
wiadomos¢, czy méglbym by¢ w jakis spo-
s6b uzyteczny. Bardzo bym tego pragnal,
wigc prosz¢ mng dysponowac.

My oboje z zong czujemy si¢ niezle.
Na pare tygodni zaszylem si¢ w lesie pod
Warszawa z nadzieja, ze uda mi si¢ troche

popracowac.

Rece Pani Profesor catuje
najserdeczniej i najlepsze mysli facze
Oddany Zbigniew Herbert

Zbigniew Herbert
00-778 Warszawa
Promenada 21—4°

6 Obustronnie zapisany karnet do koperty. Do Lasek Herbert
jezdzit od roku 1949 (A. Franaszek, Herbert. Biografia,
Krakéw 2018, t. 1: Nigpokdj, s. 352-362. Zob. Aniela Gielbert
ESK, Brat Zbigniew, w: Wiernosé. Wspomnienia o Zbigniewie
Herbercie, oprac. A. Romaniuk, Warszawa 2014, s. 409—
411. S. Aniela zob. fotografia z 1982 roku z BN, Archiwum
Zbigniewa Herberta (dalej AZH) (zob. dalej przypis 51).

O korespondencji
Zbigniewa Herberta
z Izydora Dambska’

iograf Zbigniewa Herberta, Andrzej
Franaszek, zauwaza, ze na pélce bi-
blioteki w pracowni poety stata: ,Na wyso-
kosci oczu pocztéwka wystana z Delf przez
profesor Izydor¢ Dambska™®. Wolno w tym
widzie¢ wyraz znaczenia dla poety filozof
ynieztomnej”, ktdrej zadedykowal w 1981
roku swa Potgge smaku. Ich korespondencja
nie jest jako$ szczegdlnie obszerna w poréw-
naniu z opublikowanymi w formie ksigzek
dialogami listownymi Herberta czy to z Ta-
deuszem Chrzanowskim, Jerzym Turowi-
czem, Wislawa Szymborska, czy innymi.
Swego czasu Marek Zaganiczyk udo-
stepnit na lamach ,Zeszytéw Literac-
kich” czastke korespondencji Herberta
z Dambska odnowionej w 1974 roku,
t¢ ktéra przechowywana jest w Archiwum
Nauki PAN/PAU w Krakowie’. Izydora
mieszkala w Krakowie przy Podwalu 1/5
od czasu, gdy przeniosta si¢ z Gdarska,
gdzie po repatriacji ze Lwowa pracowala
od 1945 roku w Bibliotece Miejskiej (od
roku 1955 whaczonej do Polskiej Akademii
Nauk). Dambska Katedre Historii Filozo-
fii objeta w Uniwersytecie Jagielloriskim

(1957/58). Na poczatku 1975 roku pisata

7 Podzigkowania za zgod¢ na przygotowanie zmienionej wer-
sji przedruku artykutu z ,Rudniana” zechce przyja¢ redak-
tor Olga Rusin-Przywara.

8 A. Franaszek, Herbert. Biografia, dz. cyt., t. 1, s. 13
(tekst  korespondencji nieujawniony; Dambska odwie-
dzita Grecje trzykrotnie: turystycznie, latem roku 1974
i 1975 oraz uczestniczac w kongresie Arystotelesowskim
w Tesalonikach w 1978 roku).

9  Zbigniew Herbert, Izydora Dambska, Listy, ,Zeszyty
Literackie” 1999, nr 68, s. 143-146 (cztery listy poety i dwa
pani profesor). W Archiwum Nauki PAU/PAN w Krakowie
spuscizna I. Dambskiej sygn. K-I1I-109.
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do poety: ,Tyle lat uplynelo od naszych
rozméw gdaniskich i od chwili, gdy tak
nieoczekiwanie w roku 1958 czy 1959
znalezlismy si¢ przed La nef des fous Hie-
ronima Boscha w malej salce Holendréw
w Luwrze. Sporo si¢ od tego czasu prze-
walifo spraw — nieraz trudnych, i dlugie
lata nie bylo sposobnosci do rozmowy. Ale
i z mej strony kontakt duchowy z Panem
nigdy nie doznat przerwy. Utrzymywat go
Barbarzyiica w ogrodzie i kazdy nowy tom
Pariskich utworéw, i utrzymywala go $wia-
domo$¢ tego, co nazwalabym Pariska nie-
zawodnoscig '’. Korespondenci wymieniali
ksiazki (dodajmy, iz w bibliotece Herberta
jest skwitowany listem z 30 stycznia 1975
egzemplarz 1. Dambskiej Dwiéch studiow
0 Platonie, Wroctaw 1972, z dedykacja ,,Od
autorki z bardzo serdecznymi myslami
I. D. 7 175™"), omawiali propozycje spo-
tkania w Warszawie. Izydora juz 1 lutego
tego roku, wyraza rado$¢ ogromna z po-
wodu nadestanego z poprzednim listem

10 Tamze, s. 144. Dambska nawiazuje tu do poprzedniego nie-
datowanego listu Herberta (z 1974 roku), w ktérym dzigko-
wal Pani Profesor za list i za telefon: ,bo kontakt duchowy,
ktéry po mojej stronie nigdy nie zostal przerwany, zostat po-
twierdzony” (tamze, s. 143). Datowanie spotkania w pary-
skim muzeum przyblizyl komentarz w: Zbigniew Herbert/
Jerzy Turowicz, Korespondencja..., dz. cyt., s. 203: ,z notesu
Jerzego Turowicza wynika, ze w niedzielg 5 pazdziernika
byt w Luwrze z Herbertem i ze towarzyszyta im m.in. prof.
Dambska”. Zob. tez Mgdros¢ i prawda. Izydora Dambska
(1904—1983), oprac. R. Kulinak et al., Kety 2023, s. 65.

11 Tamze, s. 144. Druga dedykacja dla poety, z greckim zapi-
sem pojec tytutowych: ,,Znaki i mysli”, powiazanych z jego
osobg (,,nieroztacznie w nim zespolonych”) ma by¢ znakiem
serdecznej przyjazni. Trzecia z tego okresu: , Drogiemu Panu
Zbyszkowi na pamiatke I. D. styczeri 1976” zapisana zostata
w ksiazce I. Dambska, O konwencjach i konwencjonalizmie.
Wrockaw 1975. Poeta zachowat takze nadbitki artykutéw
Dambskiej o Aksjologii moralnej Tadeusza Czezowskiego,
pokwitowang w publikowanych listach O porrzebie filo-
zofii oraz ucznia Dambskicj, Whadystawa Strézewskiego:
Profesor Izydora Dambska jako historyk filozofii. W bibliotece
poety znalazly si¢ takze dwie pozycje Dambskiej opubliko-
wane po jej $mierci: Wprowadzenie do starozytnej semiotyki
greckiej. Studia i teksty (Wrockaw 1984) i wznowienie przed-
wojennego Zarysu historii filozofii greckiej (Lublin 1993).
Za informacje o dedykacjach Dambskicj dla Herberta dzie-
kuje panu dr Henrykowi Citko.

(datowanym 29 stycznia) wyboru wierszy
z cenng dedykacja'?. (Tu zaznaczyla, ze po-
§réd utwordw jej ,najblizszych” zabrakto
w nim ,z Hermesa: Mojego miasta i wiersza
z racji Wegier”). Ucieszyla ja takze wies¢,
ze poeta bedzie ,niebawem w Gredji, tej
»Ziemi Swietej czy Ziemi Obiecanej« po-
etéw i filozoféw. Prosze, niech Pan tam za-
bierze ze sobg mojg tgsknote. A szczesliwej
drogi zycze horacjanska strofa: Sic re diva
potens Cypri, / sic fratres Helenae [...]"".
Z kolei Herbert 30 stycznia 1982 roku
dzigkujac za ksigzke o romanskiej Burgun-
dii, zapewniat: ,Mysle o Pani z nieustanng
wdzigcznoscia i oddaniem. Takie wyznania
brzmia zwykle nieporadnie. Od Pani za-
czerpnatem co$ wigcej niz stodycz wiedzy,
ale takze wspaniala lekcje godnosci™.
21 pazdziernika tegoz 1982 roku wystal
jeszcze podzickowania za jej esej Gdy my-
sle o stowie ,wolnos¢”, przyznajac, ze czytat
go wiele razy: , Trudno mi powiedzie¢, jak
wielka duchowa lekcje madrosci otrzyma-
fem i przyjatem z wdzigcznoscig™ ™.

12 Z. Herbert, Poezje wybrane, Warszawa 1973 (,Biblioteka
Poetéw” Ludowej Spotdzielni Wydawniczej). Egzemplarz
w archiwum rodzinnym Dambskich z Rudnej Wielkiej
w Poznaniu z dedykacja: ,Pani Profesor Izydorze
Dambskiej z serdecznym podzigkowaniem za pickne Dwa
studia o Platonie ten skromny ludowy druczek najunizeniej
poswieca oddany Zbigniew Herbert duchowy uczeri”.

13 Tomik (drugi poety po Strunie swiatta z 1956) Hermes,
pies i gwiazda (Warszawa, Czytelnik 1957) z biblioteki
1. Dambskiej w archiwum rodzinnym Dambskich (jw.)
zostat zadedykowany przez poete: ,Wielce Szanownej Pani
Profesor Izydorze Dambskiej te niepozorne kawatki ofiaro-
wuje zawstydzony autor 27.11.57” . Na s. 104 zostat opu-
blikowany wiersz (z 1956 roku) o incipicie ,,Stoimy na gra-
nicy...”, pozbawiony przez cenzurg tytulu (opatrzony je-
dynie trzema gwiazdkami) — Herbert wpisal go odrecznie:
Wegrom.

14 Z przywolanej strofy w przekladzie S. Golebiowskiego z fa-
ciny: ,Tak Cypru bogini, bracia Heleny [...] niech Ciebie
wioda”, ,Zeszyty Literackie” 1999, nr 68, s. 145.

15 Tamze, s.146.

16 Tamze, s. 145. Mowa o artykule Dambskiej, ktory uka-
zal si¢ w ,Znaku”, R. XXXIII: 1981, nr 7 (325), s. 855—
860. Za przedrukiem w ksiazce Madros¢ i prawda. Izydora
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KKk

Trzeci blok korespondencji, najobszerniej-
szy, to dwadziescia jeden listow Izydory
Dambskiej zachowanych w Archiwum
Zbigniewa Herberta w Bibliotece Narodo-
wej w Warszawie'. Pozwalaja one na rekon-
strukcje wezesniejszych kontaktéw dwojga
epistolograféw. Najwczesniejszy datowany
jest 18 grudnia 1952 roku w Gdarisku:
,Kochany Panie Kolego. Odsylam z ser-
decznym podzickowaniem Sartre’y i korzy-
stam ze sposobnosci, by ztozy¢ Panu wiele
najlepszych zyczeni, zamknictych w wigilij-
ny oplatek. Serdeczne laczg¢ pozdrowienia
I. Dambska™®. Musialo to by¢ czas jakis
po spotkaniu, ktére wspominal Herbert,
odpowiadajac Marii Obercowej w 1996
roku negatywnie na pytanie o ewentualna
znajomo$¢ z Dambska z okresu Iwowskie-
go... ,Profesor Dambska poznatem pézno,
w latach pigédziesiatych (strzelam 1954")
w Sopocie. Pracowala wéwczas [...] w Bi-
bliotece Miejskiej [w Gdansku]. Zetknigcie
miafo miejsce u wejscia na schody do czy-
telni, [...] wynosila z piwnicy ogromne na-
recze ksigzek. Potem bylo [...] seminarium,
w ktérym uczestniczylem, ale tylko na po-
czatku, bowiem przeniostem si¢ do Torunia
na dwor profesora [Henryka] Elzenberga™?.

Dagmbska (1904-1983)..., dz. cyt., s. 389395 rzecz zostata
opublikowana tez na famach ,Magazynu Wyborczej” 17—
22 maja 2025, s. 37-39 (,Adam Michnik poleca”). List ten,
podpisany ,leopolita” wskazuje na jeszcze jeden watek w tej
relacji: nostalgicznego porozumienia lwowiakéw.

17 BN, AZH, Rps ake. 18036. Jesli nie zaznaczono widokéwki,
chodzi o karty papieru listowego.
18 Tamze, k. 1r.

19 Jak $wiadczy zacytowany list Dambskiej, poeta z pamigci
przestrzelif” co najmniej o okoto dwa lata.

20 Kopia listu w BN, AZH (Rps ake. 17988, k. 55r) i w archi-

wum rodzinnym Dambskich. Zob. Izydora Dgmbska 1904—
1983..., dz. cyt.,, s. 98. Maria Bojko (pézn. Obercowa)

Herbert, po studiach w Toruniu, magister
prawa od 1949 roku, od dwu lat kandydat
na czlonka Zwiazku Literatéw Polskich,
kierujacy do kwietnia roku 1951 biurem
oddziatu zwiazkowego w Sopocie, odrzucit
juz jednak mozliwo$¢ przynalezenia do or-
ganizacji pisarzy skazanej na funkcjonowa-
nie na pasku wladz. Dat si¢ pozna¢ jako au-
tor audycji radiowych i recenzji dziel sztuki.
Usitowal taczy¢ nowe studia, juz z wlasne-
go, nie ojcowskiego wyboru, filozoficzne
z poezja, imajac si¢ rozmaitych prac do-
rywezych. Gdy profesor Henryk Elzenberg
w 1951 roku zostat odsuniety od nauczania,
Herbert udat si¢ do Warszawy, ale nie mégt
si¢ tam odnalez¢ na filozofii. Na Wybrzeze
przyjezdzaé bedzie do rodzicéw.

Franaszek okolicznosci, motywacje i kon-
sekwencje odestania legitymacji Zwiazku
Literatéw Polskich w kwietniu 1951 roku
przez oskarzanego o formalizm i defetyzm
poete omawia w rozdziale zapozyczajacym
formule tytulows ,Potgga smaku” z znacz-
nie pézniejszego wiersza®'. Ale nieprzypad-
kowo. Woéwczas i Dambskiej (nieskorej
do wspdlpracy z zarzadzajacymi polska
nauka, a zwlaszcza sprowadzajacym na-
uczanie filozofii do kursu marksizmu-leni-
nizmu), uniemozliwiano prac¢ z mlodzieza

byta uczennica Izydory na tajnych kompletach licealnych
we Lwowie. Po odbiciu jej z wigzienia na ul. Lackiego
(gdzie dziatata jako wystannik RGO i AK Aleksandra
Dambska), ukrywana i wywieziona ze Lwowa przez Izydore
do Warszawy, byla zwiazana z siostrami Dambskimi przy-
jaznia do konca zycia. Ukonczyla studia polonistyczne
na U] i byla nauczycielkq w liceach krakowskich (Zob.
M. Oberc, Z wycieczkg do Lwowa? Z wycieczkg do mego
domu?, Krakéw 1996). W latach 1982-1983 Dambskie po-
magaly jej przepisywac teksty do bezdebitowego pisemka
,Promienisci”, przechowywaly papier na druk nakfadu.

21 A. Franaszek, Herbert. Biografia, dz. cyt. , t. 1,'s. 368-381
(bez wzmianki o Dambskiej, ktérej zostat tak zatytulowa-
ny wiersz zadedykowany. Sformutowania uzywal tez w roli
tytutu Adam Michnik, Z dziejow honoru w Polsce. Wypisy
wigzienne, Paryz 1985).
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uniwersytecka®. To czas najwickszego ci-
$nienia socrealizmu, utraty ztudzer poety
na zatrudnienie uniwersyteckie i dalszych
jego wyboréw, jak rezygnacja ze wspétpracy
z pismami PAX-u, ,odrzucenia nieprzyzwo-
itych propozycji” (Odpowiedz 53) i... ubo-
stwa (paromiesieczne zatrudnienie w roli
kalkulatora-chronometrazysty w Inwalidz-
kiej Spétdzielni Nauczycieli w pazdzierniku
1953 roku do 14 stycznia 1954, potem rok
w Torfoprojekcie). O dorywcze zajecia sta-
ra si¢ dla niego Mistrz Elzenberg, z ktérym
wciaz podtrzymywal kontake®. Jesli profesor
w tym celu mobilizuje $rodowisko, pozostaje
niepewno$¢, kogo poza wymienionym pro-
fesorem Tadeuszem Czezowskim?* (Cztery
lata pézniej prace bibliograficzne pojawig si¢
zndéw w propozycji Dambskiej).

Kolejny list, péttora roku pézniej, po-
$wiadcza swobodg zartobliwego stylu zacie-
$nienie znajomosci o charakterze towarzy-
skim takze, nie tylko przez fakt uczestnictwa
Herberta w nieformalnych seminariach filo-
zoficznych prowadzonych przez Dambska.
31 marca 1954 w Gdarisku Wrzeszczu obok
Izydory podpisze go kilka 0séb z zespotu Bi-
blioteki Miejskiej**:

22 Izydora Dgmbska 1904—1983..., s. 23n., Madrosé i praw-
da...,s.57.

23 A. Franaszek, Herbert. Biografia, dz. cyt., t. 1,s. 432.
24 Tamze, s. 460.

25 Powtarzajg si¢ nazwiska (0s6b, ktérych twarze znamy z foto-
grafii z okresu gdaniskiego Izydory; spotykamy je takze w de-
dykacjach), a takze z dedykacji dwu ksiazek ofiarowanych
I. Dambskiej na imieniny 4 kwietnia 1957 roku jako ,ké}-
karze” zbierajacy si¢ przy niskim stole przy herbacie angiel-
skiej i ciastkach, co ,Filozofi¢ $wietnie znaja, / Bo sumien-
nie si¢ »kétkaja« / na zebrania”, na ksiazce Krzyzanowskiego
(Henryk Sienkiewicz. Kalendarz zycia i twérczosci, Warszawa
1956) podpisali si¢: Tosia Majewska, Janina Sleczkowa,
Zbigniew Binerowski, Kazimiera Zielinska, Halina
Soltysikowa i Jadwiga Wolodzko (Mala). ,Tej, ktéra pro-
wadzi nas ku szczytom Ducha” ofiarowali takie ksigzke
K. Saysse-Tobiczyk, Pod wierchami Tatr, Warszawa 1956 (ar-
chiwum rodzinne Dambskich z Rudnej Wielkiej).

Kochany Panie Zbyszku, nie wiemy na
pewno, czy jutro s3 pana imieniny, ale to
na pewno wiemy, ze myslimy w tej chwi-
li o Panu bardzo serdecznie i cala te ser-
deczno$¢ przesylamy Panu w tym liscie.
Do tej serdecznosci dolaczamy ostatnie
wyniki »odkrywania na temat komizmug,
wyniki odkrywcze, ktére bylyby jeszcze
bardziej odkrywcze, gdyby Pan nam po-
magatl w tym odkrywaniu. Pozdrawiamy
czule »krewni i znajomi« oraz »licznie
zgromadzone drobnostki«”?¢.

Powtérzeniom i cytatom towarzysza tu
przypisy: ,Por. Moli¢re, Uczone biatogtowy,
ake III; por. Bergson, Le rire; potggowanie
komizmu przez powtarzanie; por. Kubus
Puchatek i Chatka Puchatka™.

Gonila jg kartka adresowana Warszawa,
Wiejska 17 m. 6: ,Kochany Panie Zbyszku,
szlachetne grono »krewnych i znajomych«
wystalo w dniu 31 marca b.r. list do Pana
pod przestawionym adresem (Wiejska 16
m 7) — list pelen czulosci, nie intereséw. Te
zawartg w nim serdeczno$¢ niech zaniesie
zastgpcza karta”?. Podpisala I. Dambska
w imieniu ,krewnych i znajomych”. W jej
kartce datowanej par¢ miesiccy pdzniej
21 grudnia 1954 roku z ,serdecznymi sto-
wami pamieci” i zyczeniami ($wiateczny-
mi) pojawily si¢ ,wyrazy szczerego szacun-
ku (co prosze czyta¢ dostownie, a nie jako

»29

formutke epistolograficzna)

26 BN, AZH, Rps akc. 18036, k. 2r.

27 Tamze (k. 2v.): podpisaly si¢ jeszcze zartobliwie (w nawia-
zaniu moze do wspomnianej wspdlnej lektury Eseju o ko-
mizmie Bergsona), grajac dwuznaczno$ciami: ,A. Swiderska
(z rodzing) mimo imienin bardzo skromnie przypo-
minam o odestaniu mi The Harbour master”, Jadwiga
Wotodzkéwna (samotna bez rodziny, bez interesu) i Norma”
wyrysowanym ,odciskiem fapki”. W kolejnych listach wi-
da¢, ze przezwisko Puchatka odnoszono z humorem (za-
pewne przy jego akceptacji) do poety.

28 Tamze, k. 3r. (widokéwka: Leniwka pod Gdarskiem
w XVIII wieku. M. Deisch).

29 Tamze, k. 4r. (widokéwka: Gdanisk Dwér Artusa).
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Nastepne listy adresowane ,,J\WPan mgr

Zbigniew Herbert” sa wyrazem poszukiwa-

nia zatrudnienia dla poety. 4 sierpnia 1955

roku z Zakopanego Izydora pisze na adres

rodzicéw poety (ul. Bieruta 4) w Sopocie:

»Kochany Panie Zbyszku, gdyby Pan wolal

para¢ si¢ bibliografia filozoficzna niz torfem,

prosze zglosi¢ si¢ mozliwie rychlo u pani

dr Alicji Kadler, Warszawa, Krakowskie

Przedmiescie 79, Red[akgja]

Biblioteki

Klasykéw Filozofii w godzinach przedpo-

tudniowych. Prosz¢ powola¢ si¢ na mnie.

Serdeczne pozdrowienia. 1. Dambska™®.

Druga kartke tej samej tresci postala

na Wiejska do Warszawy®. 28 grudnia

1955 1. Dambska dzickuje za $wiateczna

pocztéwke i ,wzajem zyczenia najlepsze

i serdeczne pozdrowienia zasyla™?.

Kolejna karta pocztowa jest $wiadec-

twem, ze Herbert, bawigc na Wybrzezu
na Nowy Rok 1956, chcial odwiedzi¢ Izy-
dorg, jednak nie zastal jej w domu. ,,Mocno

zalowalam, ze [...] rudy czworondg oszcze-

kal Mitego Przyjaciela Puchatka” — pisze

Z

nawigzaniem do zabawowych pseudo-

niméw Dambska 27 marca, wysylajac

serdeczne zyczenia ,z okazji $wigt Zmar-

twychwstania”®?, a 20 grudnia tego roku

pospiesznie skresli do niego ,Wiele zyczen

najlepszych z okazji $wiat™*.

30

3

3

e}

33

34

Tamze, k. 5r. (widokéwka: Tatry. Hala w Dolinie
Malej Laki). Alicja Kadleréwna (1905-1989) asystent-
ka W. Tatarkiewicza do roku 1951, pézniej kierowniczka
Zakladu Bibliografii IFiS PAN zaprzyjazniona z Izydora
do korica jej zycia. (Zob. np. J. Krajewski, Alicja Kadler,
,Kronika Warszawy” 1991, nr 1-4 (85-88), s. 116-118).

BN, AZH, Rps akc. 18036, k. 6r. (widokéwka: Zakopane.
Pod Reglami).

Tamze, k. 7r. (widokéwka: Gdarsk. Herb miasta na odbu-
dowanym Arsenale).

Tamze, k. 8 r. (widokéwka z fot. z Warszawy: Caty Naréd
odbudowuje stolice).

Tamze, k. r.
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List z Gdanska jesienia 23 wrze$nia

roku 1957 zatytulowany zostal ,,Szanowny

Panie Magistrze” w zgodzie z zawarto$cia

tresciowg — przynosi bowiem wies¢ o obje-

ciu przez Izydore Katedry Historii Filozofii

w Krakowie i wolnym etacie starszego asy-

stenta. ,Gdyby to stanowisko Panu odpo-

wiadalo, cieszylabym si¢ bardzo. Przyszto

mi na my$l, ze w sytuacji popazdzierni-

kowej zechce Pan moze podjaé¢ studia fi-

lozoficzne i ze takie zwiazanie z Katedra

byloby dla Pana korzystne. Sprawa jest

bardzo pilna”®. Podawszy terminy i adres

dla poczty zwrotnej, Dambska dorzucila:

»,Na powrdt do pracy na Uniwersytecie zde-

cydowalam si¢ z cigzkim sercem. Brak mi

optymizmu. Ale wydawalo si¢, ze wobec

zapewnien o wolno$ci nauki trzeba pré-

bowaé. Zobaczymy co si¢ da zrobi¢. Lacze

wyrazy szczerego szacunku i serdeczne po-

zdrowienia” (jej brak optymizmu harmoni-

zuje skadinad ze sceptycznym podejsciem
Herberta do tzw. odwilzy®). By zlozy¢ taka

propozycj¢ musiala zna¢ nie tylko jego po-

trzeby, ale i najwyrazniej jego mozliwosci,

kulture intelektualng i pracowito$é. Mogla

wiedzie¢ o statym kontakcie poety-studen-

ta z Elzenbergiem, jaki maskowal podjcta

juz przez Herberta decyzj¢ o ostatecznym

porzuceniu filozofii dla twérczosci literac-

kiej. Potwierdzenie tego faktu przynidst jej

wkrétce wraz z ,,mitym listem wzruszajacy

tomik wierszy”, za ktdéry bedzie dzigkowala

20 grudniu tegoz 1957 roku z Zyczeniami

z okazji $wiat Bozego Narodzenia®. Wier-

35
36

37

Tamze, k. 11r.

Tamze, k. 1lv. Por. A. Franaszek, Herbert. Biografia,
dz. cyt., t. 1, 5. 544-545.

Tamze, k. 12r. Zmienia si¢ adres poety w Warszawie:
Swierczewskiego 95/99 m. 108 (widokéwka okolicznoscio-
wa $wigteczno-noworoczna).
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sze wydane pod zbiorczym tytulem Hermes,
pies i gwiazda Dambska ocenita metafora,
w jednym zdaniu, ktérego rozmiar wyty-
czyta pojemnos$¢ kartki pocztowej: ,, Dobrze,
ze mogly si¢ ukazad i ze dZwigczy w nich

szlachetny metal”®

. Lubila z tego tomu
utwory nie tylko odwotujace si¢ do antyku,
jak Nike, ktéra si¢ waha i Do Marka Aure-
lego, ale cenila, jak wspomnielismy, i odno-
szace si¢ do aktualnej sytuacji.

Nastepny cykl korespondencji otwiera
odpowiedz pisana do Herberta 7 stycznia
1975 roku (znana juz z edycji ,Zeszytéw
Literackich™), z podzigkowaniem za list,
dobre stowa i wyrazy checi spotkania, przy-
woluje poprzednie, nieoczekiwane, a tu juz
tez wspomniane — przed Statkiem glupcow
w Paryzu w 1958 roku. Kolejny jej list z 1 lu-
tego tego roku, juz tez zacytowany za Le-
szytami Literackimi” w czesci o planach
greckiej wedréwki, ukazuje konsekwentnie
Dambska (skoro facznos¢ duchowa zapew-
nialy przez lata kolejne tomiki poety) jako
uwazng czytelniczke poezji Herberta®.

W kolejnej, krétszej przerwie korespon-
dencyjnej, powinno si¢ zauwazy¢ wysta-
pienie znanego krytyka literackiego Artura
Sandauera z zarzutami wobec twdrczosci
Zbigniewa Herberta. Artykul Glos dzielo-
ny na czworo, probujacy dowies¢ wtdrnosci
jego poezji, ukazal si¢ w warszawskim ty-
godniku ,Kultura” (1976, nr 7-9). W kilka
tygodni pézniej do Herberta pisal redaktor
naczelny , Tygodnika Powszechnego”, Jerzy
Turowicz: ,Dostatem pickny artykut Pani

38 Tamze.

39 Tamie, k. 13r.-v. Edytor, M. Zaganiczyk, korzystat z kopii
z archiwum domowego Dambskiej przekazanych z jej spu-
$cizng do krakowskiego Archiwum Nauki PAU/PAN.

40 Tamze, k. 14r.-v.

Profesor Izydory Dambskiej, polemizujacy
z Profesorem Sandauerem w Twojej obro-
nie. Prébujemy go drukowa¢, ale czy si¢
uda? Vederemo. Sciskam najserdeczniej —
Jerzy™
kowano w numerze 19 z tego roku 1976

. Udalo si¢; obrong poety opubli-

»Iygodnika Powszechnego” (I. Dambska,
W sprawie artykutu prof. Sandauera ,Ghos
dzielony na czworo”). Nie wiadomo, czy
i jak zareagowal na nia poeta wobec Damb-
skiej oraz na odpowiedz krytyka w stolecz-
nym pismie pod napastliwie i lekcewazaco
protekcjonalnym tytulem o charakterze in-
synuacji (A. Sandauer, Jak fatszowac teksty,
czyli moralnos¢ pani Dgmbskiej ,Kultura”
1976, nr 22)*. Polemika ta, jej przyczyny,
konteksty i argumentacja jest to material
na omdwienie przy innej okazji.

Herbert jednak pamigtat o Dambskiej (co
uzmystowila kartka ze zbioréw rodzinnych
przedstawiona wyzej). Wobec tego Izydora
odpisywata 16 marca 1980 roku: ,Kochany
Panie Zbyszku, wczoraj otrzymatam list od
Pana Jerzego [Turowicza] z Panskim wier-
szem [Pot¢ga smaku] z tak cenna dla mnie
dedykacja. Wiersz pelen pickna i prawdy.
Calym sercem za ten dar i jasna chwile dzie-
kuje. Od roku bardzo ci¢zko choruje, chy-
ba nieodwracalnie. Rzecz w moim wieku
normalna. Zadna z kartek, o ktérych pan
Jerzy wspomina — jak stusznie Pan przy-
puszcza — do mnie nie dotarfa. Obawiam
si¢, ze podobnie bedzie z dziewczynka
Malczewskiego® — cho¢ zdarzaja si¢ moze

41 Zbigniew Herbert-Jerzy Turowicz, Korespondencja..., dz.
cyt., s. 20. Obawy byly stuszne, bo ,Kultura” nie przy-
jeta ani polemiki Dambskiej, ani gloséw obrony poety
(W. Tatarkiewicz, M. Obercowa).

42 Zob. A. Franaszek, Herbert. Biografia, dz. cyt., t. 2: Pan
Cogito, s. 424-426.

43 Tamze, k. 15v. i 16r. List pisany na reprodukcji obrazu
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cuda, o ktérych nie $ni sie filozofom. Mysle
wcigz o wierszu — ze jest helleriski w swej
architekturze i w swej gleboko ludzkiej tre-
$ci — eurypidesowy i platoriski”. Nastepnie
pod datg 29 kwietnia roku 1980 Dambska
dzigkuje nie tylko za kartke z Wiednia, ale
i ,przestane z Warszawy przesliczne kwia-
ty” z serdecznymi stowami i ,,Panska jakze
wzruszajacq pamiccia. — Slowa sa niepo-
radne, by wyrazi¢ co czuj¢™t. Wkrétce
z Krakowa otrzymal Herbert kolejng kart-
ke pisana 29 kwietnia 1980 roku: ,Przed
tym Hieronimem Boschem spotkali$my
si¢ przeszto dwadziescia lat temu w Luwrze,
gdy po raz pierwszy po wojnie moglam po-
jecha¢ do Francji. Pamigtam do dzi$§ uwagi
Pana na temat tego obrazu. Moze ta 16dz
szalona, ktérg do tego dnia przechowu-
je, szczedliwym trafem doplynie do Pana
i zawiezie mu najlepsze moje mysli. Stowa
wdzigcznosci raz jeszcze za arcywiersz”, glos
zony przez telefon ujmujacy bezposrednia
zyczliwoscig i ,nieoczekiwane, wspaniale
kwiaty, ktére gra barw i prezna $wiezoscia
szydza z przemijania. I stowa zyczen, by
nadal przekazywal Pan w swych picknych
dzietach tak bardzo potrzebne nam i cale-
mu $wiatu prawdy o czlowieku. Najserdecz-
niejsze wyrazy podziwu i przyjazni™.
Krakéw 20 listopada 1981 roku Damb-
ska zaczynala od gratulacji: ,, Kochany Panie
Zbyszku, w ostatnim numerze »Iygodnika
Powszechnego« przeczytalam, ze otrzymat
Pan nagrod¢ im. Andrzeja Struga. Ucie-
szyl mnie ten dowdd, jakze spézniony, tak

Dziewczyna pray studni (Muzeum Narodowe w Poznaniu.
To jeden z pigciu obrazéw Zatruta studnia).

44 Tamze, k. 18r. Adresowana do Berlina reprodukcja olejnego
obrazu Stefanii Brandt Géralczyk.

45 Tamze, k. 19r. (reprodukcja z Luwru Jérome Bosch, La nef
des fous).

bardzo zastuzonego uznania i serdecznie
Panu gratuluje. Mam tez nadzieje, ze na fali
przemian, ktére przezywamy, ukazal sie
wreszcie beda mogly w Polsce Paniskie wier-
sze, tak bardzo ludziom potrzebne. Ze wzru-
szeniem wspominam spotkanie z Paristwem
z okazji Powrotu Pana Cogito w Krakowie.
Cho¢ do $wiat jeszcze dos¢ daleko, juz dzi§ —
zwazywszy opieszalo$¢ naszej poczty i ewen-
tualnych kontroleréw — zasytam Paristwu
Obojgu swoje najlepsze mysli i zyczenia.
Z serdecznymi wyrazami przyjazni i wiel-
kiego, glebokiego szacunku I. Dambska™®.
Wspomina tu autorka listu przedstawienie
w Teatrze Starym w Krakowie, ktére miato
premier¢ 11 kwietnia, rezyserowane przez
Tadeusza Malaka, podczas ktérego wiersze
Herberta recytowali m.in. Jerzy Stuhr i Jerzy
Trela, muzyke za$ do spektaklu skompono-
wal Stanistaw Radwan?. A Malak wspomi-
nal, jak w Teatrze Rapsodycznym wystawial
jeszcze w latach sze$édziesiatych Drugi po-
kdj Herberta, a na widowni siedzieli m.in.
Dambska i Turowicz*®.

46 Tamze, k. 22r.121v.

47 Audycj¢ Andrzeja Gebera Herbert w Krakowie (16°25) z za-
pisem fragmentéw spektaklu (pigé¢ lat wezesniej nie dopusz-
czonego do premiery) i ze spotkania z publicznoscia zob.
https://cyfrowa.tvp.pl/video/literatura-i-prasa,zbigniew-

-herbert-w-krakowie,59438589, a Izydor¢ na widowni
w zapisie réwniez zrekonstruowanym cyfrowo dostgpnym
na YouTube (Literatura i prasa — Zbigniew Herbert recytu-
Jje swaje utwory ,,Tren [Fortynbrasa]” i ,Proces”, min. 2°44
i nastepne). Maria Oberc, towarzyszaca Dambskiej, pisata
13 kwietnia 1981 roku do poety, jak bardzo si¢ cieszy, ze
mogla go poznaé osobiscie oraz ,ze mogla Pana po tylu
latach zobaczy¢ profesor Dambska. Z jej zdrowiem ciagle
niet¢go, ale jest bez przerwy czynna (niemal codziennie
przesiaduje w Jagiellonce [Bibliotece UJ], pisze, udziela si¢
w Towarzystwie Filozoficznym, a przede wszystkim czyn-
nie dziala wsz¢dzie tam, gdzie prestiz jej nazwiska moze
poméc godnej, uczciwej sprawie”. (AZH, Rps akc. 17988
Korespondencja Marii Obercowej, k. 16). Wezesniejszy list
(k. 14) bd: ,Jest coraz stabsza, cho¢ jak zwykle trzyma si¢
psychicznie mocno — pod tym wzgledem jest nie do zdarcia.
Usifowalam wybada¢ — konspiracyjnie i niekonspiracyjnie,
czy nie potrzeba jej jakichs lekarstw czy w ogéle czegos, ale,
jak zwykle, nic jej nie potrzeba. No tak to jest z nig”.

48 Por. A. Franaszek, Herbert. Biografia, dz. cyt., t. 2, s. 539.
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BN Archiwum Zbigniewa Herberta.
Czerwiec 1982. Poeta w Laskach

Tydzied po wprowadzeniu stanu wo-
jennego, 20 grudnia 1981 roku, Izydora
wysyla do Warszawy — juz opiecz¢towany
w urzedzie cenzury 178. — list z wyrazami
wdzigeznosci: ,,Przed paru dniami otrzyma-
fam cenng przesytke zywnosciowa od Pana.
Do glebi wzruszyla mnie ta troska o nas
i calym sercem dzigkuje za ten dar przyjazni.
Chcialam posta¢ Panu ksiazke o rzymskich
zabytkach we Frangji, ale poczta nie przyje-
fa. Céz, w tych najbolesniejszych chwilach
trudno nawet formulowaé Zyczenia »$wia-
teczne i noworoczne«. Powtarzam w mysli
Przestanie i najlepsze swoje uczucia Paristwu

Norma, ktéra obszczekata Herberta podczas
nieobecnosci gospodyni, tu na kolanach Izydory
Dambskiej w Gdansku, po lewej J. Wolodzko,
po prawej Z. Binerowski. (Archiwum rodzinne)

Dom, w ktérym Izydora Dambska mieszkata we
Wrzeszczu na Dzielnej 67 (Archiwum rodzinne)

Obojgu zasytam™. (Nie tylko trwa stan
wojenny, ale trzy dni po jego ogloszeniu do-
szfo w Katowicach do krwawej pacyfikacji
strajku w kopalni Wujek, podczas ktdrej
zginglo dziewigciu gérnikéw).

Krakéw, 6 czerwca roku 1982 I. Damb-
ska pisze: ,Drogi Panie Zbyszku, korzy-
stam z zyczliwej okazji, by przesta¢ Panu
numer »Znakue, ktéry z racji »wojny« zostat

49 BN, AZH, Rps akc. 18036, k. 24r. Przestaniem Pana
Cogito rozpoczeta swoja wypowiedz na jubileuszu profesor
Dambskiej w 1974 roku Maria Obercowa. Wspominajac w
liscie do poety czasy lwowskie, kiedy ,uczyta mnie na taj-
nych kompletach, jak czyta¢ poezje. — dodata — Dla niej, na
jej jubileusz napisalam t¢ prébke analizy Panskich wierszy,
ktorych jest ona entuzjastka”. (BN, AZH, Rps akc. 17988,
korespondencja M. Obercowej, list 1).
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wycofany. W koszmarnej nocy, ktéra zalegla
nad Polska nie raz mysle o Panu i jego wspa-
niatej moralnej postawie. To pomaga contra
spem sperare”™. A 22 czerwca tegoz roku:
»Drogi i kochany Panie Zbyszku, z daty dzis
otrzymanego Panskiego listu (1 czerwca
1982), za ktéry serdecznie dzigckuje, wnosze,
ze niemal réwnoczesnie pomyslelismy o sobie
(co do mnie czgsto mysla »ku pokrzepieniu«
Pana szukam). W pierwszych dniach czerw-
ca bowiem z}ozona okazja pozwolitam sobie
przesta¢ Panu znak swej pamieci. Wzrusza
mnie bardzo troska Pana o mnie. Ale do-
prawdy jesli idzie o tzw. »warunki bytowe,
to dzigki przesytkom przyjaciét z Francji
na braki uskarza¢ si¢ nie mozemy. A niestety
nie w naszej mocy usunac zrédta zasadniczej
udreki. Ufam, ze w ciszy Lasek mégt Pan

50 BN, AZH, Rps akc. 18036, k. 26r. (niemiecka reproduk-
¢ja obrazu Vincenta van Gogha Chata wiejska pod Auvers
z dwiema postaciami).

troche odetchnad i popracowacd” . I jeszcze
20 listopada 1982 roku: ,Wielce Szanowny
i Kochany Panie Zbyszku. W ubiegltym ty-
godniu otrzymatam list Pana z 21 zeszlego
miesigca i wiersz pickny w swej prawdzie
gorzkiej i formie®™. Calym sercem dzigkuje
za ten dar i za wzruszajace stowa listu. Po-
stawa prawdziwego twércy, ktéra przez nie
przeswieca, budzi podziw i dodaje otuchy,
zapalajac jakie§ $wiatha w ciemnosciach.
Slowa te nieporadne, ale wiem, ze je Pan
dobrze zrozumie”. W Post Scriptum (wska-
zanie na reprodukcje G. Canella La Cité et
le Pont Neuf en 1832): ,Obraz starego Pary-
za, miasta do ktdrego tesknie nieraz, a kté-
rego juz nie zobaczg™. Dambska zegna si¢
ze $wiatem. To jej ostatni list, jaki zachowalt
si¢ w Archiwum Zbigniewa Herberta.

51 Tamze, k. 28r. (niemiecka reprodukcja obrazu Vincenta van
Gogha Pole zboza z Alpejskim Przedgérzem na drugim pla-
nie). Ten pobyt poety w Laskach dokumentuje fotografia
z BN, AZH reprodukowana przez Jerzego Kwiatkowskiego,
Herbert, Wroclaw 2001 (,A to Polska wiasnie!”), s. 186,
bl¢dnie opisana tu i w spisie il. ,,z Izydora Dambska”) oraz
przez A. Franaszka, Herbert. Biografia, dz. cyt., t. 2, il. 116
bez identyfikacji os6b towarzyszacych (dla Herbertéw i sio-
stry Gielbert opis ,,profesor Dambska” byt oczywisty, znali
Mari¢ Dambska, siostrzenicg Izydory, lekarke, kedra sys-
tematycznie konsultowala pacjentéw u siéstr w Laskach.
Towarzysza poecie siostra Aniela Gielbert ze zgromadzenia
Franciszkanek Stuzebnic Krzyza oraz siostrzenica Marii
Dambskiej, Barbara Judkowiak z mezem.

52 Najpewniej chodzi o Raport z obl¢zonego miasta (datowany
1982) — koricowe trzy wersy cytuje bowiem Dambska w liscie,
z 16 grudnia 1982, do papieza Jana Pawta I, $lac zyczenia na
nowy rok — ,oby mniej okrutny i haniebny niz ten, ktéry tu
przezywamy. Jak w wierszu ostatnim — rzecz jasna nie opu-
blikowanym — napisat Zbigniew Herbert: »Patrzymy w twarz
glodu, / Twarz strachu i twarz $mierci. / Najgorsza ze waszyst-
kich — twarz zdrady / I tylko sny nasze nie zostaty upokorzo-
ne«”. Wersja ta rézni si¢ nieco od opublikowanej w Wierszach
gebranych Z. Herberta (oprac. R. Krynicki, Wydawnictwo a5,
Krakéw 2008, s. 532), gdzie wersy zaczynajg si¢ mala lite-
ra, a w pierwszym, ktéry sktada si¢ z dwu poczatkowych w
cytacie Dambskiej, zamiast ,strachu” jest ,ognia”. List we-
dle (brulionu Dambskiej zachowanego w Archiwum Nauki
PAN i PAU w Krakowie z jej spuscizny sygn. K-III 109) cytu-
ja R. Kuliniak, M. Pandura, L. Ratajczak: Izydora Dgmbska
(1904-1983). Najlesza z dobrych. Czgs¢ druga: lata 1945—
1983, Kety 2025, 5. 410.

53 Tamze, k. 31r.
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,Karto-Teka Gdanska”, nr 2(17)/2025, s. 111-123

hetp://karto-teka.ptft.pl/

ELEMENTY LOGIKI DLA BIBLIOTEKARZY
SKRYPT WYKEADOW PROWADZONYCH
W BIBLIOTECE (GDANSKIE] W ROKU 1957"
(GDANSK 1958

miesiacu lutym i marcu 1957 r. odbyt
si¢ w Bibliotece Gdanskiej Polskiej
Akademii Nauk krétki kurs logiki elemen-
tarnej, wykfadanej pod katem widzenia po-
trzeb pracownikéw bibliotecznych. W kur-
sie tym wziely udzial 24 osoby. Na zyczenie
uczestnikéw powielono 6w cykl wyktadéw.
Zawieraja one gar$¢ wiadomodci z za-
kresu wybranych pod katem potrzeb bi-
bliotekarza zagadnien logicznych. Opie-
ralam si¢ w tych wykladach na podrecz-
nikach elementarnej logiki Ajdukiewicza
(Zarys logiki, wyd. 4, Warszawa 1957),
Czezowskiego (Logika. Kurs elementarny.
Skrypt wyktadow dla humanistéw, wyd.
2, Torun 1957), Kotarbinskiego (Kurs

logiki dla prawnikéw, wyd. 3, 1955). Nie
wnosza te wyklady jakich§ nowych sa-
modzielnych uje¢¢ problematyki logicznej,
a ze wzgledu na swéj charakter propedeu-
tyczny nie daja poglebionych pod wzgle-
dem precyzji sformulowan. Zachowuja
tez w tym skrypcie swoj charakter lekcyj-
ny, nie wolny od powtérzen, uproszczen
i dygresji, daleki od formy ksiazkowego
opracowania tematu. Moze jednak przez
samo zwrécenie uwagi na doniostos¢ lo-
giki w pracach bibliotekarza i przez poda-
nie elementarnych wiadomosci z zakresu
niektérych jej dzialéw przyczynia si¢
do rozbudzenia zainteresowan logicznych
wirdd bibliotekarzy.

Z maszynopisu przepisala, opracowala redakeyjnie i opatrzyla przypisami, a takze sporzadzila notg biograficzng prof. Izydory
Dambskiej: Maria Urbariska-Bozek, Sopocka Akademia Nauk Stosowanych; orcid: https://orcid.org/0000-0003-0016-602X

W Gdanskiej Bibliotece PAN, przy ul. Walowej 15, znajduja si¢ cztery powielone maszynopisy z wykladami z logiki dla bi-
bliotekarzy opracowanymi przez Izydor¢ Dambska. Niniejszy materiat zredagowano na podstawie maszynopisu o sygnaturze
111 224838 (pozostate maszynopisy opatrzone zostaly sygnaturami: III 55786, III 55785, III 137922). Wyklady zostaly spisane
na osiemdziesigciu jeden stronach ponumerowanych od 1 do 81. Maszynopis oprawiono w twarda okfadke. Wyktady poprzedza
strona tytulowa: ,Biblioteka Gdanska Polskiej Akademii Nauk / Izydora Dambska / Elementy logiki dla bibliotekarzy [wyréz-
nione podkresleniem] / Skrypt wyktadéw prowadzonych w Bibliotece Gdariskiej / w roku 1957 / Gdarisk 1958”. Miedzy tytu-
fem a miejscem i data roczng wydania widnieje pieczatka: ,Z ksiggozbioru doc. dr M. Pelczara”. Maszynopis to zbidr pigtnastu
wykladéw poprzedzonych krétkim wprowadzeniem prof. Izydory Dambskiej (numeracja stron liczbami rzymskimi od I do II)
oraz spisem tresci, a takze opatrzonym nielicznymi przypisami, do ktérych odnosniki prof. Dambska oznaczyla mal litera x’.
My z kolei sygnujemy je odno$nikami gwiazdkowymi (asteryski).

W niniejszym opracowaniu przypisy z liczbowymi do nich odnosnikami, pochodza od redakeji. W biezacym numerze publi-
kujemy pie¢ kolejnych wykladéw poprzedzonych wprowadzeniem I. Dambskiej; w kolejnym pozostate wyklady. Wyrazy wy-
réznione w maszynopisie podkresleniem, wytluszczamy.

Redakcja ,,Karto-Teki Gdaniskiej” dzigkuje Pani prof. Barbarze Judkowiak, siostrzenicy i spadkobierczyni praw autorskich
prof. Izydory Dambskiej, za mozliwo$¢ opublikowania w niniejszym numerze skryptu wyktadéw z logiki.
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Wszystkie wyklady podane sq w skrypcie
w skréceniu, opuszczono w nich szczegblowe
omawianie pewnych przykladéw ilustruja-
cych pojeciowe ujmowanie zagadnieri. Nie
zawiera tez skrypt streszczenia ¢wiczeni i dy-
gresji, ktére weszty réwniez w program kursu’.

Wyklad 1.
O potrzebie logiki w pracy bibliotekarza

Niejednokrotnie w pracy swej natrafiaja
bibliotekarze na przeszkody, ktorych zrédet
dopatrywad si¢ mozna w braku potrzeb-
nych wiadomosci z zakresu logiki. Niejed-
nokrotnie tez w pracach z zakresu biblio-
logii, zwlaszcza w réznego typu przepisach
i normach bibliograficznych i katalogo-
wych, trafiaja si¢ niedociagniecia logiczne,
ktére warto$¢ praktyczng tych prac obni-
zaja. Jednym ze sposobéw zapobiezenia
tym przeszkodom i brakom jest nalezyte
opracowanie elementéw logiki. Nie chodzi
tu nawet o jakis pelny kurs logiki obejmuja-
cy catkowity wyklad wszystkich jej dziatéw,
wigc semantyki, logiki formalnej i metodo-
logii. Tylko pewne zagadnienia z zakresu
tych dyscyplin wchodza w gre, gdy idzie
o stosowanie logiki pracy bibliotecznej
i tym whasnie nalezaloby pos$wieci¢ nieco
uwagi. Rzecz jasna, ze praca bibliotekarza,
jako praca w przewadze czynnosci umy-
stowa, apeluje tez ogélnie do znajomosci
logiki. Ale bardziej niz o te wspdlne wszyst-

kim pracom umystowym procesy myslowe

Tak np. w zwiazku z nauka o definicji czytano i analizowa-
no dialog Platona pt. Eutyfron, w zwiazku z zagadnieniem
rozumowania — rozprawe Witwickiego pt. Co to jest dys-
kusja i jak ja nalezy prowadzi¢? Na temat metod poznania
historycznego odbyto posiedzenie dyskusyjne z referatem
dwéch uczestnikéw kursu.

regulowane jako$ prawidfami logiki cho-
dzi o to, co bibliotekarstwu jest w spo-
s6b specyficzny whasciwe, o swoiste jego
zadania, ktérych rozwigzywanie domaga
si¢ stosowania pewnych poje¢ i dyrekeyw
logiki. Aby zda¢ sobie z tego sprawe, ktére
to pojecia i dyrektywy logiczne sa biblio-
tekarzowi, z uwagi na jego swoiste zadania
potrzebne, staralam si¢ wyrézni¢ pewne
zespoly zadan i czynnosci wlasciwych dla
tego zawodu, apelujacych do znajomosci
pewnych dziedzin logiki. Jakie to s3 czyn-
nosci logiczne poszczegdlnych dziatach pra-
cy bibliotecznej?
1. Otéz w zakresie opracowania ksigzki w ra-
mach katalogu autorskiego wchodzi w gre:

a. opis katalogowy, bedacy szczegdlo-
wym przypadkiem operacji logicznej
opisywania indywiduum;

b. niekiedy wobec braku w katalogo-
wanej pozycji potrzebnych danych
do pelnego opisu (nie wymieniany
autor, drukarz, rok wydania itp.)
przeprowadzi¢ musi bibliotekarz wie-
le badan i poszukiwan, ktére apeluja
zaréwno do pewnych regut rozumo-
wania, jak i do stosowania metod wha-
$ciwych naukom humanistycznym
oraz poznaniu historycznemu. Tego
typu poszukiwania szczegdlnie czgste
przy opisie obiektéw w zbiorach spe-
gjalnych (r¢kopiséw, inkunabuléw)
uwzgledni¢ musza zagadnienia logicz-
ne rozumienia oraz krytyki i oceny
zrédet historycznych, stosowaé rézne
rodzaje rozumowania (indukcje, wy-
mienianie przez hipotezy, rozumowa-
nie przez analogi¢ itp.).

2. Przy konstruowaniu réznego typu ka-

talogéw l'ZCCZOWYCh stosowaé musi
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bibliotekarz podzialy i zaszeregowania

(katalogi dzialowe, a zwlaszcza systema-

tyczne), musi trafnie oznaczaé nazwami

pewne przedmioty, ustala¢ definicyjnie
znaczenia nazw (katalog przedmioto-
wy), musi (zaréwno gdy idzie o pierwszy,
jak i drugi rodzaj katalogu rzeczowego)
uswiadamia¢ sobie stosunki logicz-
ne, ktére zachodza miedzy zakresami
réznych pojeé, umiejetnie unikaé nie-
jasnosci i wieloznacznosci w formuto-
waniu hasel rzeczowych wystepujacych
w katalogach i ich indeksach, wydoby-
wad z elementéw tresciowych dziela dane
potrzebne do rzeczowego jego opisu.

3. Zaréwno katalogowe opracowywanie
dzieta, jak i udostgpnianie tego opra-
cowania w postaci przeznaczonych dla
czytelnikéw kartotek, zmusza bibliote-
karza do szeregowania i porzadkowania
opiséw, co apeluje réwniez do pewnych
dyrektyw logiki.

4. W pracach bibliograficznych, wykony-
wanych nieraz przez bibliotekarzy, po-
wracaja czynnosci pierwszego i drugiego
rodzaju whasciwe dla katalogowania
z ta rdéznica, ze opis konkretnego eg-
zemplarza dzieta (cho¢ na takim opisie
w pracy bibliograficznej zwyklo si¢ opie-
raé) zastgpuje opis dziela w sensie ideal-
nym, ktérego dany egzemplarz jest tylko
reprezentantem, wskutek czego opis po-
mija¢ moze pewne wlasnosci charaktery-
styczne tylko dla tego whasnie konkret-
nego egzemplarza (znaki wlasnosciowe,
dyrektywy itp.).

5. W

i wspdlpracy z czytelnikiem urzadza-

zakresie udostgpniania  zbiordéw
nie wystaw i pokazc')w, organizowanie

prelekcji czy spotkari z czytelnikami

wymaga od bibliotekarza wielu sprawno-

$ci logicznych jak: wlasciwe konstruowa-

nie planéw, umiejetne dobranie i podzial

materiatu (pokaz, wystawa), znajomo$¢

zasad przekonywania i dysputowania.
Jesli ta proba rejestracji czynnosci biblio-

tekarza, wymagajacych znajomosci logiki

jest stuszna, zdaje sig, w kursie logiki dla

bibliotekarzy nacisk polozy¢ nalezy:

po pierwsze — na zagadnienia semantyki,
a w ich zakresie na nauke o nazwach,
ich znaczeniach, przedmiotach, sto-
sunkach itp. i na niedoskonalosci
mowy potocznej;

po drugie — na nauke o zasadach porzad-
kowania elementéw zbioréw, na nauke
o klasyfikacji logicznej i o definicji;

po trzecie — na wybrane zagadnienia z teo-
rii rozumowania, zwlaszcza réinych
postaci rozumowania niededukcyjnego
(indukcja, tworzenie hipotez, rozu-
mowanie na podstawie analogii itp.),
z uwzglednieniem teorii bledéw logicz-
nych i zasad prowadzenia dyskusji;

po czwarte — na wybrane zagadnienia
z teorii i metodologii nauk humani-

stycznych, zwlaszcza historycznych.

Wyklad 2.

Funkcje semantyczne jezyka

Uktadajac stosownie do przeprowadzonych
rozwazan wstepnych sam cykl wykladéw lo-
giki, zaczniemy go od oméwienia pewnych
elementéw semantyki. Wyrazu semantyka
uzywa si¢ w logice w szerszym i wezszym
znaczeniu. W znaczeniu szerszym jest
to nauka o znakach i ich funkcjach takich
jak znaczenie, oznaczanie, komunikowanie
itp. i o warunkach prawidtowego, z punktu
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widzenia potrzeb poznawczych, postugiwa-
nia si¢ wyrazami. W znaczeniu wezszym
semantyka jest teorig stosunkéw, jakie za-
chodza miedzy wyrazami jakiego$ jezyka,
a odpowiadajacymi im przedmiotami i sta-
nami rzeczy**

W rozwazaniach naszych postugiwacé si¢
bedziemy terminem ,semantyka® w jego
szerszym, tradycyjnym znaczeniu, w ktd-
rym ,semantyka” obejmuje ogélna teori¢
znaku i znaczenia, nauke¢ o kategoriach
semantycznych i nauke o logicznej skladni
jezyka. Nazwa pochodzi z jezyka greckiego,
w ktérym 76 onueio — znaczy ,znak’.

Istnieja réznego typu znaki. Znakiem
jest sygnal $wietlny w kabinie prelegenta
radiowego méwiacy mu, ze czas zaczaé au-
dycje i znakiem jest Z na tablicy drogowej
ostrzegajace kierowce wozu, ze przed nim
znajduje si¢ zakret i znakiem jest sygnet
drukarza na karcie tytutowej ksiazki, wska-
zujacy z jakiej wyszla ona oficyny.

Charakterystyczng cecha znaku jest to,
ze w sposéb umowny wskazuje on na co$
od siebie réznego, dostrzegajac go zwra-
camy si¢ mysla do innego jakiego$ przed-
miotu, ktéry mu zostal przyporzadkowany.
Np. gdy widzimy czerwony krzyz na bia-
tym polu, mydlimy o instytucji sanitarnej,
ktérej on jest godlem.

Wsréd rozmaitych znakéw role szczegdl-
na, jesli idzie o zakres ich stosowania i wie-
lorako$¢ funkcji semantycznych, odgrywa-
ja wyrazy mowy ludzkiej. Jezyk méwiony
czy pisany jest pewnym systemem znakow,
stuzacych do komunikowania i utrwalania

ok

W tym drugim znaczeniu uzywa np. terminu ,semanty-
ka” A. Tarski w pracy: Grundledung der wissenschaftlichen
Semantik, w: Actes du Congres International de Philosophie
Scientifique, t. 3, Paris 1936,s. 1 in.

tresci naszych przezy¢ oraz do reprezento-
wania rzeczywistosci, do ktdrej te tresci na-
szych przezy¢ si¢ zwracaja. Pelni za$ jezyk
t¢ swoja role poznawczg i spoteczng dzigki
czterem swym funkcjom semantycznym:

a) wskazywania, oznaczania lub orzekania,
b) znaczenia,

¢) wyrdzniania,

d) komunikowania.

Funkcje wyrazania i komunikowania pel-
nig znaki mowy w stosunku do podmiotu
moéwiacego i do odbiorcy — wyrazajac zycie
pierwszego, a komunikujac je drugiemu.
Gdy pacjent u dentysty méwi ,,boli”, stowo
to wyraza jego przezycie, jesli pacjent nie
kfamie, a zarazem komunikuje je lekarzo-
wi, jedli ten to stowo rozumie tzn. uswia-
damia sobie jego znaczenie. Trzeba od-
r6zni¢ psychologiczne i logiczne znaczenie
wyrazéw. Znaczeniem psychologicznym
jest indywidualna, konkretna tres¢ my-
Slowa, ktéra uswiadamia sobie mdwiacy,
wyrazajac tym wyrazem swoje przezycie.
Znaczeniem logicznym natomiast jest tre$¢
abstrakcyjna pojecia przyporzadkowanego
na gruncie danego jezyka temu wlasnie
stowu. To znaczenie logiczne, ale ono tyl-
ko, wspdlne jest ludziom postugujacym si¢
tym samym jezykiem. Jesli w obecnosci
kilku oséb wypowiadamy wyraz ,archi-
wista”, osoby te, o ile wyraz ten rozumieja,
przezywaja pewna tre§¢ przedstawienia,
ktéra rézni si¢ miedzy soba zapewne nie
tylko numerycznie. Mimo to nie powiemy,
ze wyraz narchiwista” w jezyku polskim
ma tyle znacze, ile razy ze zrozumieniem
zostal przez kogo$ uzyty. Logiczne bowiem
jego znaczenie na gruncie jezyka polskiego
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jest jedno — to ktére wymienia definicja
tego stowa lub ktére wyznacza przyjety
zwyczaj jezykowy. Poprzez swoje znacze-
nia wyrazy odnosza si¢ do przedmiotéw,
wskazujac je, oznaczajac lub o nich co$
orzekajac. Na tym wlasnie odniesieniu
wyrazéw do przedmiotéw polega poznaw-
cza rola jezyka.

Wyklad 3.

Braki mowy potocznej
ze stanowiska logiki

by ja mozna zwac¢ ,broszurg”? Wyraz moze
mie¢ niekiedy znaczenie jasne, ale niewy-
razne. Wiadomo, o czym mozna go orze-
ka¢, ale trudno sprecyzowaé jego znacze-
nie. Wiedzac np., co oznacza wyraz ,spac’,
mozemy nie umieé¢ w sposéb ogdlny ustalié
tresci tego stowa.

Wieloznaczno$¢ jest cecha znamienna
mowy potocznej. Istnieje przede wszyst-
kim zasadnicza dwuznaczno$¢ wyrazéw
jezyka potocznego na tym polegajaca, ze
kazdy wyraz nazywajacy czy wskazuja-
cy przez swe znaczenie jaki§ przedmiot,
w drugim znaczeniu stuzy do nazywania

Aby jednak wyrazy mowy staly si¢ narzg- samego siebie. W pi$mie, w tym drugim
dziem sprawnym i pozytecznym w pozna- wypadku, bierze si¢ ten wyraz w cudzystéw.
niu naukowym trzeba zda¢ sobie sprawe Gdy bibliotekarz, pokazujac komus starg
z brakéw i niedoskonalosci mowy potocz-  ksiazke i chcac wyjasni¢ znaczenie terminu
nej i poznaé sposoby radzenia im. Nie jest ,kustosz”, zwraca uwage na wydrukowa-
bowiem przydatny dla celéw nauki jezyk ny u dotu strony pod ostatnia linig wyraz
ztozony z wyrazéw o niejasnych lub niewy- ,caena™, od ktérego zaczyna si¢ pierwszy

raznych znaczeniach albo z wyrazéw szko- wiersz na stronie nastepnej, i mowi: ,,to jest

dliwie wieloznacznych.

Wyraz ma znaczenie niejasne, gdy nie
umiemy poda¢ dokladnie zasiegu jego
stosowalno$ci. Tak wi¢c nazwa jaka$ np.
jest niejasna, gdy nie o kazdym przedmio-
cie mozna rozstrzygaé, czy go ta nazwa
oznacza czy nie. Wiele wyrazéw mowy
potocznej taka niejasno$¢ charakteryzu-
je. Na przyktad ,wieczér”, ,siwy”, ,poeta”,
»duzy”, ,broszura” itp. Ze por¢ oznaczona
jako ,godzina 20:00” nazwa¢ mozna wie-
czorem, to zapewne nalezy si¢ zgodzi¢. Ale
czy o 17:00 jest wieczér czy moze jeszcze
popotudnie, a 0 22:00, czy to jeszcze wie-
czér czy moze juz noc? Albo jaka musi by¢
proporcja wloséw biatych do kolorowych,
by kto§ przestat by¢ ,szpakowaty”, a zaczat
by¢ ,siwy”? Jak cienka musi by¢ ksiazka,

kustosz”, uzywa stowa ,,caena” nie na ozna-
czenie uczty tylko na oznaczenie tego wia-
$nie stowa. Postugujac si¢ wyrazami mowy,
méwimy raz w jezyku przedmiotowym
o rzeczach, na ktdre te wyrazy wskazuja,
innym razem w tzw. meta-jezyku, o sa-
mych tych wyrazach. Jezyk przedmiotowy
nazwaé mozna jezykiem pierwszego stop-
nia, meta-jezyk jezykiem drugiego stop-
nia. Nieodréznianie tych dwéch rodzajéw
znaczen wyrazéw moze by¢ nieraz zrédlem
nieporozumieni i trudnosci logicznych. Wi-
da¢ to wyraznie na stynnym starozytnym
paradoksie , kltamcy”™

2 Yac. céna, -ae (f) — gléwny positek u Rzymian, spozywa-
ny wczesnym wieczorem, uczta, biesiada (Stownik facirisko-
-polski, red. M. Plezia, t. 1: A—C, Warszawa 1998, s. 472).
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Kretericzyk Epimenides’ méwi: ,zdanie,
ktére whasnie wypowiadam, jest nieprawda’.
Méwiac tak — méwi prawde lub faksz. Jesli
moéwi prawdg, to méwi nieprawde, bo praw-
da jest, ze to, co wypowiada, jest nieprawda.
Jesli za§ méwi nieprawde, to méwi prawde,
bo nieprawda jest, ze to, co wypowiada jest
nieprawda, a wiec jest prawda. Skad ten para-
doks, nad ktérego rozwazaniem glowiono si¢
przez wieki? Stad, ze zdanie wypowiedziane
przez Epimenidesa stwierdza nieprawdzi-
wo$¢ samego siebie, jest wigc réwnoczesnie
uzyte jako zdanie prawdziwe meta-jezyka
i jako zdanie nieprawdziwe jezyka przed-
miotowego. Nie odrdznianie tej dwustop-
niowosci rodzi paradoks. Ale na gruncie sa-
mego jezyka przedmiotowego wyrazy mowy
potocznej bywaja wieloznaczne. Chocby
wspomniany przed chwilg wyraz ,kustosz”,
ktéry raz oznacza drukowany pod ostatnim
wierszem stronicy wyraz, od ktérego zaczy-
na si¢ pierwszy wiersz na stronie nastepnej,
raz urzednika, kedrego pieczy powierzone
sa zbiory biblioteczne czy muzealne, raz
kanonika przy probostwie katedralnym. Ta
wieloznaczno$¢ rzadko grozi nieporozumie-
niem, bo wspomniane znaczenia wyraznie
sie réznia i zwykle sam kontekst jasno wska-
zuje, o ktére z nich chodzi. Gorzej, gdy wie-
loznacznos¢ tatwo grozi nieporozumieniem.
Tak np. powsta¢ moga nieporozumienia przy
opisie ksiazek przez dwuznaczno$¢ wyrazu
ytom”. Tomem nazywa si¢ bowiem niekie-
dy fizyczna jednostke ksigzkowa, niekiedy
jednostke wydawnicza, ktérej moze, ale nie
musi, odpowiada¢ okresowo jednostka fi-
zyczna. Stad fatwo o nieporozumienie.

3 Epimenides z Krety zyl w VII-VI w. przed n. Chr., byt
greckim poetg i prorokiem oraz prekursorem filozoficznej
kosmogonii.

Nie tylko poszczegblne wyrazy mowy,
ale cale zwroty i zdania moga by¢ wielo-
znaczne, nawet gdy skladaja si¢ z jedno-
znacznych wyrazéw. Wieloznaczno$¢ taka,
wynikajaca z mozliwosci réznego zrozu-
mienia powigzania stéw w calos¢, nazywa
sic amfibologia (z greckiego apgiPorog
L0Yv0G). Oto napis nad okienkiem jednego
z biur magistrackich: ,Tu rejestruje si¢ tyl-
ko emerytéw” mozna zrozumie¢ dwojako:
1) w tym okienku zalatwia si¢ tylko reje-
stracj¢ emerytéw, a inne formalnosci zata-
twia si¢ w innym, 2) ze rejestruje si¢ w tym
okienku tylko emerytéw, a nie innych
interesantéw. Zle przestankowanie przy
recytacji wiersza moze spowodowad w ten
sposob calkowitg zmiang jego znaczenia.
Orto przyklad zaczerpniety z jakichs uwag
teatralnych Nowakowskiego* o przedsta-
wieniu Fantazego’. Tekst oryginatu: ,Céz
za dzieweczka? Ze skrzydel motyla trze-
wiczki ma; na glowie bez zadnego fiocha™.
A w wykonaniu aktorskim: ,,Céz za dzie-
weczka ze skrzydel motyla? Trzewiczki ma
na glowie bez zadnego fiocha™.

Rozmaitego typu nieporozumienia po-
wstaé tez moga nie na skutek opisanych

4 Wactaw Nowakowski (1888-1962), aktor, rezyser, dyrektor
teatru, on-line: https://encyklopediateatru.pl/osoby/16716/
waclaw-nowakowski [dostep: 02.11.2025]

5 Fantazy to tragikomedia Juliusza Stowackiego napisana
wierszem w Paryzu najprawdopodobniej na przetomie lat

1844 i 1845.
6 Fragment Mazepy Juliusza Stowackiego, akt I, scena 3.

7 ‘Fioch’, jak informuje Stownik Jezyka Polskiego pod redakcja
Witolda Doroszewskiego, to przestarzata forma stowa ‘fiok’.
Tu Doroszewski podaje przyklad z jego uiyciem, wskazu-
jac na wyzej cytowany fragment z Mazepy Stowackiego,
przytaczany réwniez przez lzydor¢ Dambska, ktéra jed-
nak blednie przyporzadkowala go do innego utworu
Stowackiego — do Fantazego. W Stowniku Jezyka Polskiego
podtug Lindego i innych nowszych zrédet w odpracowaniu
E. Rykaczewskiego: ,fiok, -u, m. (z wlos.), kutas na glowie
koniskiej ku ozdobie = wszelki $mieszny strdj glowy kobie-
cej. Weszta w fiokach, cata w fiokach”. ‘Fiokowa¢ si¢’ znaczy

,$miesznie sie stroi¢” (Warszawa 1923, s. 178).
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defektéw wyrazéw mowy potocznej, lecz
na skutek niewlasciwego ich rozumienia
lub uzycia. Przyczyna niewlasciwego rozu-
mienia bywaja czasem mylne etymologie
wyrazéw. Np. wyraz ,dialog” znaczy tyle
to rozmowa. Nieraz jednak mozna nawet
w druku spotkaé si¢ z wyjasnieniem, ze
to rozmowa dwdéch oséb. Skad to niestusz-
ne zacie$nienie znaczenia. Stad, ze komus
pierwsza czg$¢ stowa kojarzy si¢ z 600 (dwa)
zamiast z greckim prefiksem dta (roz-). Nie-
whasciwe uzycie wyrazu polega¢ moze m.in.
na stosowaniu wyrazéw okazjonalnych
bez sprecyzowania nalezytego warunkéw,
w ktérych si¢ ich uzyto. Wyraz okazjonalny
bowiem to taki, do ktérego znaczenia nale-
zy niejako kontekst sytuacyjny lub stowny,
w ktérym si¢ go wypowiada. Takie stowa
jak ,ja”, ,tutaj”, ,dzi§” zmieniajq swoje
znaczenie w zaleznosci od tego kto, gdzie,
kiedy itp. je wypowiada. Jesli kto§ napisze
»jutro przyjezdzam”, a nie poda daty, kiedy
wiadomos¢ podal, tatwo moze nie zastaé
zamdéwionych np. w ten sposéb na stacji
koni, jesli tylko adresat to ,jutro” zwiazal
z inng niz on data.

Znakomitym $rodkiem w walce z braka-
mi mowy potocznej oraz droga do uscisle-
nia tej mowy i dostosowania jej do potrzeb
nauki jest definiowanie stéw, zmierzajace
do nadania im wyraznych znaczen.

Zanim jednak przystapimy do nauki
o definicji i o jej rodzajach zajmiemy si¢
nieco blizej pewnymi kategoriami wyra-
zOw, mianowicie nazwami.

Wyklad 4.

Z logiki nazw i stosunkéw
miedzy ich zakresami

Jedna z podstawowych kategorii seman-
tycznych tworza nazwy. Wszelki wyraz,
ktéry zgodnie z prawami skladni moze
by¢ podmiotem lub orzecznikiem w uzna-
niu ,A4 jest B” nazywa si¢ w logice nazwa.
A wigc nazwa ze stanowiska logiki jest za-
réwno wyraz ,ksigzka”, jak i ,W pustyni
i w puszczy”, jak ,najlepsza powies¢ z roku
1956”, jak ,madry”, ,my” itp. Nazwy stuza
do oznaczania przedmiotéw pojeé, ktérych
tre$¢ jest tych nazw znaczeniem. W logice
abstrahujemy od tresci w sensie psycho-
logicznym, tj. od tresci konkretnego, ak-
tualnego czyjego$ przezycia, a bierzemy
pod uwage znaczenie logiczne, tj. wyzna-
czong badz przez definicje danej nazwy,
badZ przez wlasciwy dla niej wspdlny dla
wszystkich sposéb postugiwania si¢ nig
na gruncie danego jezyka. Niezaleznie od
tych dwéch funkgji: oznaczania i znaczenia,
nazwa aktualnie uzyta wyraza i komuniku-
je drugim czyja$ mysl o przedmiocie przez
t¢ nazwe desygnowanym. Zatem nazwa /V:

. desygnuje przedmiot P,
. znaczy tre$¢ pojecia przedmiotu P,
. wyraza my$l osoby O o przedmiocie P,

S NI (S

. komunikuje mysl osoby O o przedmio-
cie P.

Zbiér desygnatéw nazwy nazywa si¢ jej za-
kresem. Jesli zbi6r ten obejmuje jeden tylko
przedmiot — nazwa jest jednostkowa, jesli
wickszg ilo$¢ — nazwa jest ogélna. Tak np. na-
zwa ,ziemia” (w sensie astronomicznym) albo
nazwa ,autor Wesela” to nazwy jednostkowe,
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bo orzeka¢ je mozna prawdziwie o jednym A, sa wszystkimi elementami zbioru Z2,
i tylko jednym przedmiocie, nazwa ,plane- bedacego zakresem nazwy B — wéwczas
ta”, ,pisarz’, to nazwy ogdlne, bo orzeka¢ je  zakres nazwy A jest nadrzedny wzgledem
mozna o wigkszej ilosci przedmiotéw. Na- zakresu nazw B, np. ,druki” i ,druki ulot-
zwy, ktérych desygnatami sa przedmioty ne”, ,portret” i autoportret™. Jesli niektére
nieistniejace, wewngtrznie sprzeczne, fikcyj- elementy zbioru Z1, bedacego zakresem
ne, pomysélane tylko, zowia si¢ pustymi. Np. nazwy A, sa niektérymi elementami zbioru
»nienapisany r¢kopis”, ,driada” itp. Z2, bedacego zakresem nazwy B, inne za$
Ze wzgledu na swdj zakres nazwy po- do zbioréw Z2 nie naleza, i jesli, na odwrét,
zostawaé mogg wzgledem siebie w réznych  niektére elementy Z2 naleza do Z1, a inne
stosunkach. Jesli kazdy element zbioru Z1, nie naleza, wéwczas zakresy nazw A i B po-
bedacego zakresem nazwy A, jest tez ele- zostaja do siebie w stosunku krzyzowania
mentem zbioru Z2, bedacego zakresem na- si¢. Na przyklad ,bibliotekarz” i ,historyk”,
zwy B, inaodwrdt, kazdy elementzbioruZ2 ,zabytki” i ,budowle”. Wreszcie, jesli zaden
jest elementem zbioru Z1, wéwczas zakresy element zbioru Z1, bedacego zakresem
nazwy A i B pozostaja do siebie w stosunku  nazwy A, nie jest elementem zbioru 22,
tozsamosci lub identycznosci, np. zakresy bedacego zakresem nazwy B i na odwrét
nazw: ,inkunabu!” i ,druk z XV wieku”, — jedli zaden element zbioru Z2 nie jest ele-
albo ,autor Wesela” i ,autor Warszawianki”. mentem zbioru Z1, wéwczas zakresy nazw
Jesli kazdy element zbioru Z1, bedacego A i B wykluczaja sig, np. ,ksiazka” i ,,piéro”,
zakresem nazwy A, jest elementem zbio- ,wilk” i ,koza” itp. Szczegblnym przypad-
ru Z2, bedacego zakresem nazwy B, lecz  kiem stosunku wykluczenia jest stosunek
nie kazdy element Z2 jest elementem Z1, sprzeczno$ci. Zachodzi on woéwczas, gdy
woéwczas zakres nazwy A jest podrzedny suma zakreséw wykluczajacych si¢ wy-
(czyli pozostaje w stosunku podrzednosci) — czerpuje ogdt przedmiotdw, np. ,czlowiek”
wzgledem zakresu nazwy B. Na przyklad i ,nie-cztowiek”, ,to, co poznawane” i ,to,
,brona” i ,narzedzia”, ,autor Wesela” i ,po- co nie-poznawane” itp.
eta”. Jedli niektére, lecz nie wszystkie ele- Graficznie przedstawia si¢ zwykle omé-
menty zbioru Z1, bedace zakresem nazwy wione stosunki w spos6b nastepujacy:

A‘B ° G I H

stosunek  stosunek stosunek stosunek
tozsamosci  podrzednosci  nadrzednosci  krzyzowania sie

stosunek wykluczania sig
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Mozna si¢ zapytad, jakie charakterystycz-
ne wiasnosci formalne przystuguja oma-
wianym stosunkom. By te wlasnosci poda¢,
wprowadzi¢ nalezy pewne pojecia z ogélnej
teorii stosunkdéw, mianowicie pojecie syme-
trycznosci i przechodnio$ci stosunku.

Stosunek jaki§ R, laczacy przedmioty
a i b, jest symetryczny wtedy, gdy prze-
biega w obu kierunkach, tzn. gdy faczac
pierwszy przedmiot z drugim, taki sam
sposob laczy drugi z pierwszym. Jesli 2 R 4,
to b R a. Na przykfad réwnos¢ (gdy a = & to
b = a), podobieristwo (gdy Jan jest podobny
do Pawtla, to Pawel podobny jest do Jana),
kolezeristwo (gdy Piotr koleguje si¢ z Janem,
to Jan koleguje si¢ z Piotrem) itp. Gdy sto-
sunek R wybiegajac migdzy « i b nie moze
przebiega¢ miedzy & i @, wéwczas nazywa
si¢ asymetrycznym przeciwsymetrycznym,
np. stosunek wickszosci (jesli 2 > & to b < a),
stosunek macierzyristwa (gdy Anna jest
matka Zofii, to Zofia nie moze by¢ matka
Anny) itp. Jedli stosunek R przebiegajacy
miedzy @ i & moze, ale nie musi przebiega¢
w odwrotnym kierunku, wéwczas nazywa-
my go niesymetrycznym, np. stosunek mi-
tosci (gdy Jan kocha Anng, to Anna moze,
ale nie musi kochaé Jana).

Stosunek R jest przechodni, wtedy gdy
jesli zachodzi miedzy a i b oraz b i ¢, za-
chodzi réwniez miedzy « i ¢, np. réwno$é
(a=bib=ctoa=c),wickszos¢ (gdy a > b
ib>ctoa> ), nieprzechodni, gdy prze-
biegajac migdzy 2 i & oraz b i ¢ nie zachodzi
miedzy a i ¢, np. ojcostwo (gdy Piotr jest
ojcem Jana, a Jan ojcem Pawla, to Piotr
nie jest ojcem Pawla tylko dziadkiem).
Gdy rozwazymy stosunki miedzy zakre-
sami, zauwazymy, ze stosunek tozsamosci
jest symetryczny i przechodni, stosunki

podrzednosci i nadrzednosci sa asyme-
tryczne (przeciwsymetryczne) i przechod-
nie, stosunki krzyzowania si¢ i wykluczania
zakreséw — symetryczne i nieprzechodnie.

Wyklad 5.

Partycja, podzial logiczny, szeregowanie

Wiadomosci z zakresu semantyki nazw
potrzebne sg przy charakterystyce wielu
operagji logicznych, waznych takze w pracy
bibliotekarza. Naleza do nich m. in. opis,
szeregowanie, podzial, definicja.

Opis przedmiotu polega¢ moze na wy-
réznianiu i nazwaniu skfadowych jego cze-
lub

Zbiér tych okreslen winien by¢ tego rodza-

$ci charakterystycznych  wlasnosci.
ju, by mozna na jego podstawie odréznié
6w przedmiot od wszystkich innych. Opis
moze dotyczy¢ badz przedmiotu indywidu-
alnego, badz ogdlnego. Jesli pracownik mu-
zeum zoologicznego opisuje okaz jakiego$
zwierzecia, moze to czyni¢ dwojako: albo
jednostkowo, albo generycznie. W pierw-
szym wypadku w zespole okreslen znalezé
si¢ musza takie, ktére wymieniajg cechy
przystugujace temu i tylko temu konkret-
nemu indywiduum. A wigc np. opisujac
konkretny okaz kozicy tatrzanskiej, poda
$ciste jej rozmiary i to, ze ma skrzywiony
prawy rég. Albo moze éw okaz traktowal
tylko jako przedstawiciela pewnego gatun-
ku zwierzat parzystokopytnych przezuwaja-
cych i w opisie wymienic¢ te tylko wlasnosci,
ktére gatunek kozic odrézniajg od innych
gatunkéw tej gromady, opisujac wowczas
nie dane indywiduum, ale pewien przed-
miot ogdlny. Tak samo bibliotekarz, gdy ka-
taloguje ksiazke, by ja wlaczy¢ do zbiordw,
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podaje w opisie takie cechy, ktére ten
whasnie egzemplarz odréznia ja od innych.
Na przyktad zaznaczony brak jakiej$ ryciny;
lub wymieni zapiski wlasnosciowe znajduja-
ce si¢ na ksigzce. Osygnowanie za$ ksiazki
i uzupelnienie opisu ta wlasnie sygnatura
jest konwencjonalnym nadaniem jej pewnej
specyficznej cechy i zarejestrowaniem tej
cechy w celach rozpoznawczych.

Jesli natomiast daje kto$ opis bibliogra-
ficzny, opierajac si¢ przy tym na jakimg eg-
zemplarzu, wymienia tylko te wlasnosci wy-
dawnicze, ktére przystuguja samemu dzietu
i sa dla niego istotne; pomija natomiast in-
dywidualne cechy danego egzemplarza.

Opis przedmiotu, polegajacy na wyrdz-
nianiu w nich cz¢sci skfadowych lub cech,
nazywa si¢ partycja. Tego rodzaju podzial
zastosowany do jakiego$ utworu literackiego
(ksiazki, rozprawy itp.) nazywa si¢ jego dys-
pozycja. Niekiedy jednak nazywa si¢ tez dys-
pozycja dziela podzial logiczny przedmio-
téw, o ktérych autor trakeuje, jedli do tego
podzialu dostosowany jest uklad dziela.

Précz opisu w sensie partycji stosuje sie,
celem wlasciwego zbadania przedmiotu
i wykrycia jego miejsca w pewnej dziedzi-
nie interesujacej nas rzeczywistosci — opis
klasyfikujacy, polegajacy na zaliczeniu go
do odpowiedniej klasy przedmiotéw w ra-
mach logicznego podziatu.

Podzial logiczny jest wynikiem operacji
dokonywanej na zakresach nazw, a polega-
jacej na wyréznieniu w pewnym zakresie
ogdlnym innych zakreséw, ktére sa wzgle-
dem niego podrzedne; te zakresy winny
wzajem si¢ wykluczaé — na tym polega
roztacznos¢ podziatu, suma ich réwnac si¢
musi zakresowi dzielonemu, co warunkuje
tego podzialu zupelnos$é. Podzial, kedry

nie jest nieroztaczny i zupelny, nie jest for-
malnie poprawny.

Najlatwiej zapewni¢ sobie mozna roz-
faczno$¢ i zupetno$¢ podziatu w tzw. po-
dziale dychotomicznym (diya — na dwoje;
T0H0¢ — ciecie, rozdzielenie), W ktérym
dany zakres dzielimy na dwa, wyrdznia-
jac jeden i przeciwstawiajac mu cala resztg
dzielonego zakresu. Z kolei post¢pujemy
w ten sam sposOb z owg reszta, uzyskujac
nieraz podzial wielostopniowy zawsze roz-
aczony i zupelny. Na przyklad gdy dzieli-

my wydawnictwa na:
a) zwarte

b) niezwarte, periodyczne

_—

czyli ciagle nieperiodyczne

itd.

Zakres dzielony nazywa si¢ rodzajem, wy-
réznione w nim zakresy podrzedne — gatun-
kami. Cecha, wedle ktérej odrézniamy ga-
tunki danego rodzaju, czyli réznica gatunko-
wa, nazywa si¢ zasada podziatu (principium
divisionis). W poprawnym podziale stosuje-
my na kazdym jego poziomie jedna tylko
wyrazng zasade podziatu. Jesli np. dzie-
limy czasopisma w jakiej$ bibliotece na:
a) dzienniki

b) tygodniki

o) dwutygodniki

d) miesieczniki

e) kwartalniki

f) roczniki

zasadg podziatu jest tu czestotliwo$é ich
ukazywania si¢. Stosowanie jednej zasa-
dy podzialu nie zapewnia nam jeszcze

zupelnosci podziatu (np. gdyby w danej
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bibliotece byly czasopisma wychodzace co
drugi miesiac, podzial nie bylby zupelny).
Ale w kazdym razie czyni bardziej prawdo-
podobnym unikniecie btedéw, podczas gdy
stosujac w tym samym podziale i na tym
samym jego poziomie rézne zasady, najcze-
$ciej otrzymujemy podzialy wadliwe tj. nie-
rozfaczne lub niezupetne. Na przyktad gdy
kto$ czasopisma znajdujace si¢ w danej
bibliotece podzielit na: a) pisma polskie,
b) czasopisma matematyczne, ¢) roczniki,
d) czasopisma in quarto, stosujac do wyrdz-
nienia kazdej z tych grup inng zasade¢ po-
dzialu (jezyk, tres¢, czestotliwos¢, format),
na pewno uzyskalby podzial niezupelny
(gdyby si¢ w tej bibliotece znajdowaty mie-
sieczniki francuskie, przyrodnicze, in folio)
i nieroztaczny (gdyby np. wéréd czasopism
matematycznych byly czasopisma polskie
albo roczniki in quarto).

Kazdy podziat logiczny zmierza do wpro-
wadzenia pewnego porzadku wéréd przed-
miotéw pewnego zbioru, celem poznania
i opisu wlasciwej wlasnosci tych przedmio-
tow badz tez tatwiejszego postugiwania si¢
nimi w dzialaniu. Wybér zasady podziatu
zalezy od celu, do ktérego ten podzial ma
stuzy¢. Tak np. gromadg grzybéw kucharz
dzieli¢ bedzie ze wzgledu na ich whasnosci
kulinarne na trujace i jadalne, podczas gdy
botanik dla celéw badawczych podzieli
je ze wzgledu na forme ich rozwodnikéw
na plesniaki, workowce i podstawczaki.

Im wigcej whasnosci przedmiotéw taczy
si¢ z cechg przyjeta jako zasada podziatu,
tym bardziej podobne przedmioty sku-
pione zostaja w wyréznionych gatunkach
i tym dany podzial jest bardziej naturalny.
Przyktadem naturalnych podziatéw sa np.
podzialy oparte na zasadzie genetycznej

tj. takie, w ktérych wyréznia si¢ gatunki
faczace przedmioty o wspdélnym pocho-
dzeniu. W naukach zmierza si¢ zazwyczaj
do podziatéw nie tylko logicznie popraw-
ny, ale i naturalnych. Te bowiem oddaja
wigksze ustugi w poznawaniu i porzadko-
waniu zjawisk.

Opis klasyfikujacy nie jest — jak juz
wspomnieli§my — jedyna formga porzad-
kowania badanej dziedziny i opisu przed-
miotéw. Obok niego niemale uslugi
oddaje opis szeregujacy. Jesli np. chcemy
uporzadkowa¢ indywidua w obrebie ga-
tunku, do ktérego zostaly one zaliczone,
albo uchwyci¢ zachodzace migdzy nimi
indywidualne réznice, stosujemy ich
uszeregowanie. Podstawa uszeregowania
jest stosunek poprzedzenia lub nastgpo-
wania zachodzacy pomigdzy szeregowa-
nymi elementami ze wzgledu na jaka$
odrézniajacy je ceche. Aby jaki$ stosunek
moégt by¢ podstawa szeregowania, musi
on by¢ asymetryczny, przechodni i spéj-
ny. O asymetrycznoséci i przechodnio$ci
byla juz poprzednio mowa. Stosunek jakis
jest spdjny, gdy w obrebie danego zbioru
w kazdej dowolnie obranej parze elemen-
téw, badz pierwszy czton pary do drugiego,
badz dtugi do pierwszego pozostaje w tym
wiasnie stosunku. Na przyklad w zbiorze
koni startujacych w konkursie hippicz-
nym w porzadku wylosowanych numerdw,
o kazdym z dwéch koni A i B orzec mozna,
ze jesli A nie startuje przed B, to B startuje
przed A. Szeregowanie celem porzadko-
wania przedmiotéw i ich opisu stosuje si¢
czesto w pracach bibliotecznych, archiwal-
nych itp., gdy si¢ uklada ksigzki lub akta,
czy karty katalogowe juz to w porzadku
alfabetycznym, juz to w chronologicznym.
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NOTA BIOGRAFICZNA
PROFESOR IZYDORY DAMBSKIE]J

Izydora Helena Maria Dambska urodzita
sic we Lwowie 3 stycznia 1904 roku. Z jed-
nej z ostatnich publikacji, po§wigconej zyciu
i mysli Izydory Dambskiej®, dowiadujemy
si¢, ze mi¢ uczonej zostalo wybrane w na-
wigzaniu do imienia biskupa Izydora z Se-
willi, teologa zyjacego na przetomie VIi VII
wieku, autora stynnego encyklopedycznego
dzieta Etymologie’, bedacego sumg dweze-
snej wiedzy teologicznej i $wieckiej.

Po zdaniu matury w 1922 roku przyszia
uczona podjefa studia filozoficzne i poloni-
styczne na Uniwersytecie Jana Kazimierza
we Lwowie, ktore ukoriczyta w 1927 roku.
W tym samym roku doktoryzowala si¢
na podstawie rozprawy La théorie du juge-
ment de M. Edmond Goblot, ktdrej promo-
torem byl Kazimierz Twardowski, i ktdrego
Dabska byta asystentka w latach 1926-1930.
W tym czasie uczestniczyla réwniez w pra-
cach Polskiego Towarzystwa Filozoficznego.

W 1930 roku Dambska wyjechata
na roczne stypendium do Austrii, Niemiec
i Francji. Po powrocie do kraju pracowala

8 R. Kuliniak, M. Pandura, L. Ratajczak, Izydora Dgmbska
(1904-1983). Najlepsza z dobrych. Czgs¢ I: lata 1904—
1945, Kety 2024. Ten sam zespét historykéw, we wspét-
pracy z siostrzenicg prof. Izydory Damskiej, prof. Barbarg
Judkowiak, wydat tom z materiatami Zrédfowymi (z kore-
spondencja polskiej uczonej z osobami prywatnymi, z wia-
dzami uczelni, Ministerstwem Szkolnictwa Wyzszego, z ak-
tami nominacyjnymi Izydory Dambskicj, wspomnieniami
i przeméwieniami z jubileuszu urodzin i odejscia na emery-
ture filozofki oraz z jej kilkoma artykutami; zycie uczonej
dokumentuje réwniez bogaty zbiér fotografii zamieszczo-
nych w publikacji) zatytulowany Izydora Dgmbska (1904—
1983). Madros¢ i prawda, Kety 2023.

9 Zob. Izydor z Sewilli, Etymologie. Ksiggi 1-10, thum.
T. Krynicka, M. Jorica, I.Mikotajczyk, A. Wilczynski,
E. Matczuk, Kety 2024.

10 J. Szmyd, Dgmbska Izydora (hasto), w: Wizerunki filozofow
i humanistéw polskich. Wick XX, red. J. Szmyd, Krakéw
2000, s. 78-79.

jako nauczycielka, miedzy innymi, prope-
deutyki filozofii i jezyka polskiego. Nadal
angazowala si¢ w dzialalno$¢ Polskiego
Towarzystwa Filozoficznego. Jako sekretarz
sekeji propedeutyki filozofii PTF przewod-
niczyta sekgji teorii poznania

W latach 1937-1939 wraz z Danielg
Gromska zangazowaly si¢ w redakcje ,,Ru-
chu Filozoficznego”. Pierwszy rok II wojny
$wiatowej Dambska pracowata w Instytu-
cie Psychotechnicznym we Lwowie, a przez
kolejne lata (1941-1945) byla zatrudniona
w charakterze bibliotekarza w Ossolineum.

Izydora Dambska wraz z siostrg Aleksan-
dra opuscily Lwéw, w obawie przed aresz-
towaniem przez NKWD, w pierwszych
dniach lipcal945 roku. Filozofka, jak i po-
zostali uczeni ze Lwowa, udata sie do Krako-
wa z nadzieja, ze znajdzie tam prace. Jednak-
ze ,[plprofesoréw ze Lwowa i Wilna uznano
w Krakowie za «profesoréw zagranicznych
[...] Cz¢$¢ z nich powedrowala razem
z bylym rektorem lwowskim, Stanistawem
Kuczyriskim, do Wroclawia, tworzac tam
od podstaw polski uniwersytet, bedacy prze-
dtuzeniem tradycji lwowskich. Odnalazla si¢
tam zaréwno Stoniewska, jak i Kokoszyriska,
Iwowskie kolezanki Izydory™.

Z kolei Izydora Dambska wyjechala
do
18 pazdziernika 1945 roku jako kustosz

Gdariska i tam zostala zatrudniona
w  Bibliotece Miejskiej przemianowanej
w latach pézniejszych na Gdariska Biblio-
teke Polskiej Akademii Nauk. Filozofka
znalazka si¢ w pierwszej grupie pracownikéw
biblioteki, ktérzy budowali jej renome. Jej
angaz podpisal dr Marian Pelczar éwczesny
dyrektor placéwki. W aktach osobowych

11 R. Kuliniak, M. Pandura, L. Ratajczak, lzydora Dgmbska
(1904-1983). Najlepsza z dobrych, dz. cyt., s. 325-326.
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profesor Dambskiej znajduje si¢ jej podanie
oraz zgoda Zarzadu Wojewddzkiego na jej
zatrudnienie.

Izydora Dambska opracowata dla Gdan-
skiej Biblioteki PAN katalog przedmiotowy,
ktéry stuzyl do czasu wprowadzenia kata-
logéw elektronicznych, czyli do roku 1990.
Katalog kartkowy zostal zdygitalizowany
i nadal mozna z niego korzysta¢, przegla-
dajac woluminy, ktdre trafity do biblioteki
do roku 1990.

Izydora Dambska wywodzita si¢ z kujaw-
skiego rodu Dambskich, herbu Godziemba.

MARIA URBANSKA-BOZEK - pra-
cownik naukowo-dydaktyczny Sopockiej
Akademii Nauk Stosowanych, dr nauk
humanistycznych, autorka artykutéw na-
ukowych i popularnonaukowych. Wspét-
redaktorka i redaktorka naukowa szesnastu
toméw ksigzek monograficznych, thuma-
czeri, wspomnien i numeréw tematycznych

Poczatki tego rodu si¢gaja czaséw srednio-
wiecza. W miejscowosci Rudna Wielka
niedaleko Rzeszowa znajduje si¢ zniszczony
dwoér Dambskich, a na miejscowym cmen-
tarzu — rodzinny grobowiec, w ktérym spo-
czgla w 1983 roku réwniez prof. Izydora
Dambska'?.

12 . Skoczyniski, Izydora Dambska (1904—1983), albo z dzie-
Jjow filozofii w PRL, on-line: https://ruj.uj.edu.pl/server/api/
core/bitstreams/5dc959ee-7eaa-45ad-befa-dabb80alcb0f/
content [dostep: 18.11.2025]. Zob. ]. Perzanowski, Izydora
Dagmbska 1904—1983. Materiaty z sympozjum ,Non est ne-
cesse vivere, necesse est philosophari”, Krakéw, 18—19 grudnia
1998 r., Krakéw 2001.

z zakresu filozofii i teologii. W latach 2013—
2015 wiceprezes Pomorskiego Towarzystwa
Filozoficzno-Teologicznego. Wspélzatozy-
cielka i redaktor naczelna pétrocznika na-
ukowego ,Karto-Teka Gdanska” (2017-
2025) oraz cztonkini redakgji ,Gdariskiego
Rocznika Ewangelickiego”. E-mail: maria.
urbanska@sopocka.edu.pl
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STANISEAW WYSPIANSKI —
MIT — TRADYCJA — HISTORIA

Recenzja ksiazki I.E. Rusek,
Stanistaw Wyspianski — ona . Rusk

Mit — tradycja — historia,
Warszawa 2024.

Nowe odczytania

I poszedt po ziemi polskiej
glos zatoby, i zdawato sie,
ze peklo serce w narodowym
dzwonie. — Dla wielu nie-
zrogumialy, dla wielu obcy,

STANISEAW WYSPIANSKI
Mit — tradycja — historia

utwory poetyczne, drama-
tyczne, elementy scenografii
teatralnej, a ponadto, wcie-
lat sie¢ w role aktorskie, be-
dac czlonkiem amartorskiej

trupy teatralnej. Stworzyl

szat¢ graficzna dla krakow-
skiego ,,Zycia” i z zamilo-
wania sporzadzal programy
odbudowy waznych dla kra-
kowskiego zycia kulturowe-
go zabytkéw. Nie powinien

»brat, ktdrego nie znat“ caty

szereg krolow i ksiqzqr na wielu dzielnicach
polskiej poezyi, stat si¢ przez Smierc swojq
blizki i najblizszy. Smieré jego jak kleske od-
czut nardd, i to niech bedzie miarg, czem stat
sig, czem byt — i czegosmy od niego czekali'.

Stanistaw  Wyspiadski (ur. 15 stycznia
1869 i zm. 28 listopada 1907 roku) stano-
wi przyklad artysty absolutnego. Tworzyt
rysunki, szkice, meble, witraze (w tym
niezwykle cenne w kosciele Franciszka-
néw w Krakowie), dziela polichromiczne,

1 M. Ruszyniska, Stanistaw Wyspiariski. Préba charakterystyki,
Poznan 1909, s. 3.

zatem zaskakiwaé powyzszy
cytat i odczuwalna strata po $mierci auto-
ra Nocy listopadowej. Artysta ten, jak nike
wezesniej, dokonywal symbolicznej demi-
tologizacji wad narodowych, uobecniajac
w tekscie znang i kolportowany iluzje oraz
jej rzeczywisty obraz, a tym samym przy-
czynil si¢ do odtworzenia romantycznych
mitéw, by¢é moze nieco zapomnianych
w XX wieku.

Zakres dzialani artystycznych moze bu-
dzi¢ zdumienie. Jednak niewatpliwie sztu-
ka dramaturgiczna w najwigkszym stopniu
oddzialywala na odbiorcéw, a tym samym
na stale wpisala si¢ do kanonu literackiego
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(wzbudzita takze najwigcej kontrowersji
i emogji). Co wigcej, stanowi do dzi$§ naj-
wazniejsza cze¢scia literackiej prakeyki ar-
tystycznej Wyspianiskieg. Stad tez od lat
60. XX wieku mimowolnie przybywalo
prac poswigconych analizie i interpretacji
dramatéw Wyspianskiego. W tym war-
to wymieni¢ publikacje: Danuty Knysz-
-Rudzkiej — Dramar Wyspiariskiego. Poetyka
i ewolucja gatunku (L6dz 1993), Ostapa
Ortwina — O Wyspiariskim i dramacie (opr.
J. Czachowska, Warszawa 1969), Zbignie-
wa Sudolskiego — Stanistaw Wyspiariski
(seria ,Ludzie, czasy, dziela”, Warszawa
1983) czy z nieco bardziej wspdtczesnych:
ksiazka Marii Prussak — Wyspiasiski. Mi-
tologia nowoczesnego artysty (Warszawa
2021). Ostatnia z przywotanych pozycji,
a zarazem jedna z naj$wiezszych propozy-
¢ji monograficznych, omawia konstruke
artysty nowoczesnego, swoistego kaplana
sztuki, ktérego zamilowanie literackie staje
si¢ celem egzystencji. Autorka ukazuje mit
wokdt ktérego Wyspiariski budowal swdj
obraz jako artysty, tym samym podkresla-
jac zamilowanie artysty do poszukiwania
mitologicznych kontekstow.

Ksigzka Stanistaw Wyspiariski — mit —
tradycja — historia2 autorstwa Iwony E. Ru-

sek? wydana w ramach serii wydawniczej

2 LE. Rusek, Stanistaw Wyspianiski — Mit — tradycja — historia,
Warszawa 2024.

3 Iwona E. Rusek, dr hab., prof. UwB, kierownik Zakfadu
Badan Zrédlowych nad Literatura XIX i XX wicku
na Uniwersytecie w Bialymstoku, badaczka twérczosdci
Juliusza Stowackiego, Stanistawa Wyspiariskiego i Wactawa
Berenta. Zainteresowania badawcze Autorki niniejszej pu-
blikacji oscyluja m. in. woké} tematéw zwiazanych z folklo-
rem, mitoznawstwem i literatura XIX wieku. Iwona Rusek
ponadto jest takze autorka scenariuszy pisanych dla Teatru
Telewizji oraz Teatru Polskiego Radia. Laureatka Grand
Prix XVII Festiwalu ,,Dwa Teatry — Sopot 2017”, nagro-
dzona w V Ogdlnopolskim Konkursie ,,NDT” 2023 w ka-
tegorii Dramat.

,,Literatura i Pamig¢” stanowi zbiér bogato
zarysowanych interpretacji i analiz, ktérych
osig twérczych dociekan staja si¢ kluczowe
dramaty mlodopolskiego pisarza takie jak:
Wesele, Warszawianka czy Noc listopadowa.
Ksiazka wyrdznia si¢ przyjeta przez Au-
torke metoda analizy tekstu. Spojrzenie
etnologiczne na najwazniejsze dramaty
Wyspianskiego pozwala zbada¢ twoérczosé
miodopolskiego artysty w szerszej, kultu-
rowej perspektywie, a przede wszystkim
ukaza¢ bogate podloze mitologiczne oma-
wianych utworéw. W tym sensie Iwona
Rusek dociera do najbardziej uniwersal-
nych pytan: czym jest wolno$¢, co stanowi
wspolnote, czym jest rytual i tradycja.

Aurorka ksigzki w skondensowany sposéb
prezentuje nowe i zywe zarazem we wspol-
czesnym obiegu kulturowym odczytanie
proponowanych  utworéw,  szczegdlnie
uwrazliwiajac czytelnika na trzy istotne
aspekty: mit, tradycje oraz historie. Umoz-
liwia to odbiorcy pelne zrozumienie uni-
wersalnosci przekazu dramatéw Wyspiani-
skiego niezaleznie od momentu dziejowego,
a jednocze$nie ukazuje wielo$¢ mozliwych
odczytari znanych utworédw dramatycznych
i pewna kulturowa (czy szerzej... obyczajo-
wa) zalezno$¢ spoteczng. Oddana do dru-
ku w 2024 roku propozycja Iwony Rusek
przybliza bogactwo semantyczne dramatéw
czwartego wieszcza, a co wigcej poglebia
obecne w dyskursie literaturoznawczym
portrety psychologiczne bohateréw, jedno-
czes$nie uzupelniajac szkic osobowosciowy
poszczegdlnych postaci o kontekst etnolo-
giczny i mitologiczny zarazem.

Pierwszy czlon tytularny — mit staje si,
jak pisze Autorka ksiazki, ,,przechowalnia
historii czynu”. To dzi¢ki zakorzenionym
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w $wiadomo$ci narodowej mitom czy le-
gendom stajemy si¢ ,,ziarnem wydajacym
plon”. To pierwotna, cz¢sto nieswiadoma
my$l, o ktérej Carl Gustaw Jung pisal, ze
staje si¢ ustrukturyzowana forma psy-
chiczng przechodzaca z umystu jednostki
na og6l spoleczny’. W tym wzgledzie psy-
choanalityk nobilituje przede wszystkim
kulturotwércza funkcje mitéw jako pod-
stawowego nosnika wartosci, idei czy nawet
pewnych zasad moralnych dla okreslonej
grupy spofecznej. Mit u Wyspianskiego,
jak podkresla Iwona Rusek, nie jest wy-
facznie elementem identyfikujacym grupy
narodowe, lecz wiaze si¢ z kultywowana
$wiadomoscig na temat tradycji, obrzedéw
i archetypéw, a rozliczenie z poszczegdl-
nymi mitami, ktérego $wiadkiem stal si¢
czytelnik ,,Wesela” jest proba przebudzenia
uspionego spoleczeristwa, swoistag droga
do ,,odnowy” moralnej, ktéra miata doko-
na¢ si¢ w czlowieku za pomoca zetkniecia
si¢ z prawda. Ksiazka zatem, a moze do-
ktadniej... dramat (ktéry nota bene byt
nieskrywanym marzeniem Stanistawa Wy-
spianiskiego’) stanowi brame do najczystsze-
go zrédla prawdy, do zrédta poznania. To
mityczne zetknigcie z autentycznoscia jest
nieco magicznym przezyciem, a podstawa
staje si¢ transcendentalne dos$wiadczenie.
Zdaniem Autorki do wskazanego przezycia
przybliza nas imaginacja. To imaginacja
jako tajemnicze wyobrazenie pozwala prze-
nika¢ uczucia, umysly i serca, oraz tworzy¢
dziea absolutne, wielkie w swej formie

4 Carl Gustav Jung, Wspomnienia, sny, mysli, spisane i po-
dane do druku przez Anielg Jaffé, dum. L. Kolankiewicz,
R. Reszke, Warszawa 1997, s. 359—-360.

5 Listy Stanistawa Wyspianskiego do Lucjana Rydla..., cz. 1:
Listy i notatnik z podrézy, oprac. L. Ploszewski i M. Rydlowa,
Krakéw 1979, s. 232.

i tre$ci. Imaginacja, bliska romantykom,
stawia Wyspiariskiego w kregu pierwszych
w Polsce pisarzy symbolicznych, ktérzy
poszukuja weny twoérczej przede wszyst-
kim we wlasnych odczuciach i przezyciach.
Iwona Rusek we Wizgpie do swojej ksiazki
przywoluje jeden z listéw Stanistawa Wy-
spianiskiego, w ktérym autor Wesela kon-
statuje, Ze tego, co nazywamy sztukq nauczyc
sig nie mozna®, po czym Autorka ksiazki in-
terpretujac stowa Wyspiariskiego dodaje, ze
prawdziwa sztuka jest wyrazem auto$wia-
domego poszukiwania siebie w $wiecie, da-
zac do zrozumienia istoty rzeczy i prawdy
wykraczajacej poza poznanie rozumowe.
Arty$ci stajg si¢ ,,narzedziami” wlasnej
fantasmagorii, zrodzonej z kontaktu z ar-
tystycznym i estetycznym doswiadczaniem
kontemplacji sztuki. W jednym z poczat-
kowych utworéw Stanistawa Wyspiariskie-
go pod tytulem Daniel’ bohater w utworze
wypowiada nastepujaca kwestie, ktéra nie-
jako moze stanowi¢ wewngtrzny monolog
samego autora:

Ja nie jestem jak tylko fantazjq,
ja nie jestem jak tylko poezjq,
ja nie jestem jak tylko duszq...
Ale za mnq prayjdzie moc,
poczeta z moich stow...t

Autor Wesela poszukiwal réznych inspi-
racji naukowych i twérczych zarazem.

Siggal po europejskie czasopisma (nalezy

6 Listy Stanistawa Wyspiatiskiego do Lucjana Rydla, dzieto cyt.,
s. 94.

7 Utwor Stanistawa Wyspiariskiego o tymze tytule to weze-
sne libretto operowe, w ktérym mlody wizjoner, nieco
upodobniony do artystycznego Mesjasza (proroka i poety)
wypowiada cytowana w tekscie gléwnym kwestie.

8 S. Wyspianski, Dzieta zebrane, Krakéw, t. I, s. 34.
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przywota¢ ,,La Revue de Deux Mondes” czy
»La Revue Enciclopedique”), czytal dzieto
Lessinga Laokoon, a takze Eckermannow-
skie rozmowy z Goethem, inspirowal sie
wykladami Mickiewicza, pismami J6zefa
Kremera i jego uczniéw, a takze filozofig
Fryderyka Nietzschego’. Treéci te uksztal-
towaly twoérce Nocy listopadowej i jedno-
cze$nie wplynely na intelektualny charak-
ter jego tworczosci, ktory w kontaminacji
z wyobraznig przyczynit si¢ do stworze-
nia indywidualnego profilu artystycz-
nego nazwanego przez Ewe Miodonska-
-Brookes ,,dramatem inteligencji”*’. Iwona
Rusek w swojej ksiazce podkresla, ze kazde
dzieto Wyspiariskiego wymaga od czytelni-
ka duzego zaangazowania intelektualnego,
a proces czytelniczy przypomina jednocze-
$nie pewien proces (samo)poznania. Klu-
czowym efektem intelektualnych a zara-
zem epistemologicznych zmagan, konklu-
duje Autorka, jest odpowiedZ na pytanie:
czy jestem cztowiekiem wolnym? Odpowiedz
na to i inne pytania (wskazuje Iwona Rusek)
odnajdzie zaangazowany czytelnik, $wia-
domy symbolicznych znaczen i kontekstéw.

Sfera mitycznych dociekand uaktualnia
si¢ w procesie obrzedowosci, a wigc dziatan
w zgodzie z przyjetym wzorcem zachowan
i norm utrzymanych w pewnym cyklu cza-
sowym zgodnym z czasem liturgicznym
(sakralnym) czy czasem wegetacyjnym

(zwiazanym z dziataniem praw natury).

9 E.Miodoriska-Brookes, Imaginacja, fantazja, wyobraznia,
inteligencja (w kregu mysli Stanistawa Wyspiasiskiego), [w]
Stanistaw Wyspiariski: W labiryncie $wiata, mysli i sztuki,
red. Anna Czabanowska-Wrébel, Krakéw 2009, s. 24.

10 Tamze, s. 24. Autorka dostrzegla, ze niezwyklos¢ twérczo-
$ci dramatycznej Wyspianskiego wiaze si¢ z przesunigciem
akcentu ze sfery artystycznej dziela literackiego na rzecz
sfery egzystencjalnej. Wigcej o tym w: Ewa Miodoriska-

-Brookes, Imaginacja, fantazja, wyobraznia, inteligencja
(w kregu mysli Wyspiariskiego), dzieto cyt., s. 20-24.

Poglebione opisy watkéw mitologicznych
(szczegblnie w przypadku analizowanej
w ksiazce Nocy listopadowej) Scisle prze-
platajg si¢ z refleksjami na temat misteriéw
(w szczegblnosci w odniesieniu do mitu
o Demeter i Korze), ktérych analizy prze-
ktadaja si¢ na rodzimy obraz probleméw
narodowych. Iwona Rusek odwoluje si¢
do plodnosci i witalnosci jaka posiada
Demeter, gdy Kora znajduje si¢ na po-
wierzchni wraz z matka. Gdy cérka opusz-
cza matke, to steskniona Demeter traci
swoje sily i moc. Bierze si¢ to stqd, ze wszyst-
kie istoty ludzkie, nie tylko kobiety, noszq ten
poczqtek i te dwoistosé, ktdra jest zaréwno
Matkq, jak i Corkq — w tej mierze sq wigc
dziedzicami nastepstwa" |1 podkresla au-
torka. Przytoczone stowa staja si¢ punktem
wyjécia do analiz zwiazanych z ziarnem
i siewem. Motyw ten dotyczy Scisle stéw
wypowiedzianych przez Kor¢ w dramacie
Wyspianskiego:

Oto wieki ozywig idgce
Wieki i lata, co przyjdg,
zy¢ bedg ziaren tych trescia?.

Stowa bohaterki utworu zostaly zanalizo-
wane przez Autorke publikacji w kontek-
$cie mitologii stowiariskiej (Iwona Rusek
dostrzegta podobienistwo w relacji migdzy
Demeter i Korg a Dziewanna i Marzan-
na). Wszak wskazane pary kobiet byly
nierozlaczne i dzigki swej sile witalnej mo-
gly zapoczatkowaé nowy poczatek, zasia¢
plon, ktéry wykietkuje w odpowiednim

11 L. E. Rusek, Stanistaw Wyspiariski — Mit — tradycja — historia,
dzieto cyt., s. 191.

12 S. Wyspianski, Noc listopadowa, [w:] Dzieta zebrane, t. 1,
pod red. L. Ploszowskiego, Krakéw 1964, sc. VIII, s. 181.
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czasie. Zasianym ziarnem staje si¢ glebo-
kie poczucie patriotyzmu i che¢é dazenia
do odzyskania upragnionej niepodleglosci.
W ten sposéb zardd zycia, ktdry znajduje sig
w ziarnie nie umiera, lecz przechodzi z po-
kolenia na pokolenia, krzepiqc wewngtrznie
wsgystkich czlonkow danej wspdlnoty. Sto-
wa te ukazuja swoistg przemiang, proces
przekazywania materii fizycznej i ducho-
wej zarazem, co jednoczesnie ma zwigzek
z zasadg obrzedéw misteryjnych dokony-
wanych w Eleusis: ,,umiera¢ musi co ma
zy&™™. Przyklad ten jednoczesnie ukazuje
jak $ciste sg zwiazki pomiedzy mitem, a ob-
rzedowoscig. Obrzedowos¢, a wige szerzej
X tradycja wyrasta, podkresla Autorka,
ze $wiadomosci przenikania si¢ $wiata fan-
tastycznego i realnego zarazem. Co wigcej,
we Witgpie ksiazki czytelnik zaznajamia sig
ze stuszna konstatacja, iz tradycja pozwala
sta¢ si¢ cztonkami wspélnoty zakorzenionej
w krainie ducha. Jest zatem nieodfacznym
elementem istnienia narodu. Zas naréd?
W publikacji znajdujemy przypomnienie
stéw DPoety, ktéry zapytany przez Pan-
n¢ Mloda o to: Kaz jest Polska, wskazuje
na serce i odpowiada: A to Polska witasnie®
(ake III, sc. 16). Cytat ten uobecnia teze,
ze prawdziwa $wiadomo$¢ i przynaleznos¢
narodowa tkwi w umilowanym przez Mic-
kiewicza organie, w sercu. Dzigki temu kraj
w trudach i zawilosciach historycznych jest
w stanie przetrwac.

Dopelnieniem rozwazai w publika-
Gji sa watki historyczne, ktdre staja si¢

13 LE. Rusek, Stanistaw Wyspiatiski — Mit — tradycja — historia,
dzielo cyt., s. 263.

14 Tamze, s. 262.

15 Slowa cytowane za: LE. Rusek, Stanistaw Wyspiariski —
Mit — tradycja — historia, dzieto cyt., s. 266.

spoiwem dwdch wezesniejszych elementdw,
a wigc mitu i tradycji w niniejszej monogra-
fii. Watki mityczne przeplataja si¢ z bogato
zarysowana historia, ktérych podstawa
staje si¢ bogata bibliografia. W ,,akompa-
niamencie” analiz zwiazanych z Weselem
Stanistawa Wyspiariskiego pojawiaja si¢
liczne watki dotyczace zycia artystycz-
nego bliskich oséb autora Warszawianki.
Biograficzne kwestie zostaly uzupetnione
o fragmenty korespondengji, ktérej zawar-
to$¢ pozwala na stworzenie nieco intym-
nej biografii czwartego wieszcza. Tlem
proponowanych rozwazan sa takze kopie
obrazéw pochodzace z Muzeum Narodo-
wego w Warszawie, Muzeum Narodowego
we Wrockawiu, Krakowie, w Kielcach, Byd-
goszczy czy w Lublinie, a takze z kolekeji
prywatnych (depozyt w Rydléwce) czy za-
chowanych archiwalnych fotografii (foto-
grafia Stanistawa Brzozowskiego pochodza-
ca z Narodowego Archiwum Cyfrowego).
Imponujaca w tym wzgledzie jest jako$¢
reprodukowanych dziet (w szczegdlnosci
portretéw) oraz przemyslana kompozycja,
dzigki ktérej stowo pisane ,koresponduje”
z dzielem malarskim.

Watki historyczne nie dotycza jednak wy-
facznie biografii Stanistawa Wyspiariskiego
czy innych istotnych postaci (Kazimierza
Przerwy-Tetmajera, Siéstr Parenskich, Ro-
dziny Mikolajczykéw), ale co istotniejsze
wspottworza  szeroki  horyzont symboli
i artefaktéw kultury, ktéry zrozumienie
pozwala czytelnikowi na nowo odczytad
i zinterpretowaé twérczos¢ Wyspiariskiego.
Oprécz waznych narodowych elementéw
zwiazanych z problemem wolnosci i goto-
wosci do czynu, uobecnione zostaly sylwetki
bohateréw narodowych, a sposéb ich kreacji
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zostal uzupelniony o istotne dzieta histo-
ryczne z okresu rozbiorowego Polski (w tym
propozycja Maurycego Mochnackiego: Po-
wstanie narodu polskiego w roku 1830 i 1831,
t. 2, Poznan 1863 czy propozycja Barzy-
kowskiego: Historia powstania listopadowego,
t. 1, Poznan 1863). Autorka postugujac si¢
fragmentami historycznymi celnie uzupel-
nia interpretacje poszczegdlnych dramatéw,
ale ponadto, ukazuje heglowska koncepcje
historii jako ciaglego procesu dochodzenia
do wolnosci. Wolno$¢ (czy szerzej dazenie
do wolnosci), podkresla Iwona Rusek, po-
chodzi z woli samo$wiadomosci, ale takze
z woli czynu, co odpowiada zalozeniem
romantycznego filozofa, ze wolnos¢ staje si¢
podstawowym okresleniem woli'.
Propozycja Iwony Rusek jest wnikliwg ana-
liza najwazniejszy dramatéw Wyspiariskiego,
a spos6b opisu, prowadzenia wywodu (czy

16 Z. A. Pekezynski, Wolnos¢ u Hegla, [w:] Wolnosé, Paistwo,
Spoteczeristwo. Hegel a problemy wspétczesnej filozofii po-
litycznej, pod red. M.N. Jakubowskiego, Wroctaw 1998,
s. 145.
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