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OBJAWIENIE I OSOBA,
CZYLI O AKTYWNOSCI I PASYWNOSCI

W szelka komunikacja ze strony Boga
» nosi znak ostatecznej niekomuni-
kowalnosci. W tym sensie jest prawdziwe
to, ze objawienie w pelni odstania jedynie
relacje migdzy Bogiem a czlowiekiem, na-
wet gdy objawienie o tej relacji musi by¢
przede wszystkim o Tym, ktéry dal mu
poczatek. Nic nie moze objawi¢ Boga cal-
kowicie takim, jakim jest On w sobie” pisat
Louis Dupré. Jego zdaniem nawet w obja-
wieniu Bég nie wyraza si¢ w pelni. Zawsze
pozostaje jaka$ nieprzenikniona ciemno$é
boskiej tajemnicy'. Te kwesti¢ rozwazalt tez
Mircea Eliade. Przygladajac si¢ kulturom
archaicznym stwierdzil, ze czesto dziwimy
si¢, jak to si¢ dzieje, ze Nieskoriczone obja-
wia si¢ w skoriczonych przedmiotach (drze-
wie, kamieniu, zrédle)*. Ale w pierwszym
rz¢dzie powinien nas zastanawiaé fake, ze
to, co transcendentne w ogéle si¢ objawia.
Jak Absolutnie Inne wkracza w nasz skon-
czony $wiat i daje si¢ jako$ spotkaé? We-
dtug Maxa Schelera Bég, jesli ma w ogdle

U L. Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, ttum. S. Lewan-
dowska, Krakéw 1991, s. 224.

2 Zob. M. Eliade, Sacrum i profanum, thum. Robert Reszke,
‘Warszawa 1999, s. 7-9.

zostaé przez czlowieka poznany, sam musi
da¢ si¢ poznaé®. Wskazuje to na jakis$ rodzaj
biernosci w postawie religijnej.

Czlowiek religijny (w szczegdlnosci do-
tyczy to uczestnikéw tradycji prorockich)
do$wiadcza jakiegos ,zagadnigcia’, jesli nie
nawet, jak méwi Paul Tillich, , pochwyce-
nia przez Nieuwarunkowane™. Chyba naj-
bardziej przejmujaco ujmuje to Abraham
Joshua Heschel méwiac o poszukiwaniu
czlowieka przez Boga: ,Wiara nie jest
wytworem poszukiwania i préby, lecz od-
powiedzia na wyzwanie, ktérego nikt nie
moze bezustannie ignorowad. (...) Filozofia
zaczyna si¢ od ludzkiego pytania; religia
zaczyna si¢ od boskiego pytania i ludzkiej
odpowiedzi™. Przywolujemy tu stowa
filozofa zydowskiego, a wigc nalezacego
do tradycji ujmujacej Absolut w sposéb
personalistyczny. Wydaje si¢ jednak, ze
opis podobnego doswiadczenia mozemy
znalez¢ u Platona. Czytamy w Uczcie: , Ten,

3 Zob. Maks Scheler, Problemy religii, thtum. Adam Wegrzecki,
Krakéw 1995, s. 218.

4 Zob. P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, ttum. Juliusz
Zychowicz, Krakéw 1994, s. 29.

5 AlJ. Heschel, Czlowick nie jest sam. Filozofia religii, thum.
K. Wojtkowska-Lipska, Krakéw 2001, s. 69.
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JoanNa BaRcik, ZBYSZEK DYMARSKI OBJAWIENIE I OSOBA...

kto az dotad zaszedt w szkole Erosa, kolejne  samoprzemiany juz to na poziomie swej
stopnie pickna prawdziwie ogladajac, ten jazni (,wyzszego ja”), juz to na mocy decy-
juz do konca drogi milosci dobiega. I nagle  zji swego ego. Ten proces samoprzemiany —
mu si¢ cud odslania; pigkno samo w sobie, w toku owych ,treningéw” psychomoral-
ono samo w swojej istocie. Otwiera si¢ nych ¢wiczen i medytacji — ma uczynié zeid
przed nim to, do czego szty wszystkie jego ~ wlasciwy ,instrument poznawczy” i umoz-
trudy poprzednie; on oglada pickno wiecz-  liwi¢ mu uzyskanie objawienia™.
ne, ktére nie powstaje i nie ginie, i nie roz- Z drugiej strony ci sami mysliciele pod-
wija si¢ ani nie wiednie, ani nie jest z jednej  kreslaja, Ze bierno$¢ nie oznacza w zadnym
strony pickne, a z drugiej szpetne, ani raz  wypadku lenistwa, ze do doswiadczenia
tylko takie, a drugi raz odmienne, ani takie  religijnego mozna, a nawet trzeba nalezycie
w poréwnaniu z czymkolwiek, a z czym in-  si¢ przygotowad. Istniejg na to réznorodne
nym inne, ani tez dla jednego pickne, adla  sposoby: medytacja, modlitwa, dzialania
drugiego szpetne™. Z podobng pasywno- kultowe, wypelnianie dobrych uczynkéw,
$cia spotykamy si¢ takze u Plotyna — aby poddanie si¢ surowej dyscyplinie. Max
droga w gére w ogéle si¢ dokonata, dusza  Scheler jest nawet przekonany, ze whasci-
musi zosta¢ poruszona przez laskg, musi we przygotowanie, takze (a moze przede
nastapi¢ wydarzenie opromienienia przez wszystkim) w sferze moralnej, umozliwia
Jedni¢’. W Hymnie o perle, tekscie naleza- poznanie Boga, poszerza pole tego pozna-
cym do tradycji gnostyckiej, czytamy, ze nia. Samo to odstonigcie jednak przestaje
postaniec w pewnym momencie zapada by¢ juz zalezne od podmiotu religijnego.
w odretwienie i zostaje wyrwany ze snu  Pisze Louis Dupré w swoich konferencjach
za sprawa listu, kedry ,stal sic mowg™®. List  dotyczacych  mistyki  chrze$cijariskiej:
nie tylko budzi wystannika swoim glosem, ,Religia objawienia zachg¢ca duchowego
ale zamienia si¢ w $wiatlo i prowadzi go pielgrzyma, aby pos$wiccit swa whasna per-
do domu Ojca. Jerzy Prokopiuk z kolei spektywe i podazyl za Absolutem w Jego
tak opisuje gnostyczny proces poznania: objawieniu. W tej drugiej, bardziej funda-
»Poznanie-doswiadczenie gnostyczne otrzy- mentalnej negacji najpierw w pelni uznaje
muje czlowiek w formie objawienia on swoje wysitki, nawet swoje wzniesienie
(spontanicznie, kiedy inicjatywa zdaje si¢ ku Absolutowi, za w istotny sposéb nie-
wychodzi¢ od Béstwa lub jakiejs innej adekwatne. Zaden duchowy wysitek nie
istoty duchowej) — wtedy jest to poznanie  doprowadza mnie do celu, jesli nie zostang
apokaliptyczne (apokalypsis = objawienie) — dori doprowadzony przez faske™™.
lub o$wiecenia czy wtajemniczenia, kiedy Czy to jednak oznacza, ze aktywnosé
to cztowiek zdaje si¢ sam inicjowad proces  czlowieka w doswiadczeniu religijnym wy-
czerpuje si¢ na etapie podprowadzajacym

6 Platon, Uczta, 210E — 211D, thum. W. Witwicki, Kety

2008, 5. 76-77. 9 ].. Prokopiuk, Gf'mza igno.rt}fcyzm cz. 1, , heep:/lwww.gno-
sis.art.pl/prokopiuk_gnoza_i_gnostycyzm01.htm [dostep:
7 Zob. Plotyn, Enneady VI, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 24.06.2026].
2003.

10 L. Dupré, Glebsze zycie, thum. M. Tarnowska, Krakéw
8 Hymn o Perle, thum. Cz. Mitosz, Krakéw 1983, s. 8. 1994, s. 46—-47.
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pod prég tego doswiadczenia? Prébujac
odpowiedzie¢ na to pytanie, ograniczmy
si¢ to tradycji zydowskiej i chrzedcijani-
skiej, dla ktérej podstawowym Zrédlem
objawienia jest stowo i przyjrzyjmy si¢
relacji pomi¢dzy mistykiem a autorytetem
religijnym utrwalonym w $wigtych pis-
mach tak, jak opisuje ja badacz mistyki
zydowskiej Gershom Scholem.

Scholem jest przekonany, ze mistyk
w spotkaniu ze $wigtym tekstem tradydji
poddaje go gruntownej reinterpretacji,
w ktérej nie tylko zostajg odkryte jego
catkowicie nowe, niezauwazalne dotad
wymiary, ale nierzadko réwniez tekst ten
zmienia swoje pierwotne znaczenie: ,twar-
de, ponickad jednoznaczne, nie dajace
sic dwojako tdumaczy¢ stowo objawienia
zostaje wypelnione nieskofdiczonym
sensem”"". Takie podejscie jest niewatpliwie
wyrazem pewnego twérczego niepokoju
cechujacego mistyka, a zarazem niezado-
wolenia z dostownego sensu Swietej Ksiegi.
Zohar uczy: ,z ducha przekletego jest ten,
dla ktérego tre$¢ Pisma ma jedynie sens
literalny™'?. Dlatego tez mistyk ,schodzi
w glab” Pisma, aby odkry¢ jego prawdziwy,
to jest ukryty sens.

W zwiazku z takim stanowiskiem po-
zostaje opowiadanie uksztaltowane przez
kabale luriariska, méwiace o tym, ze kazde
stowo Tory objawionej Mojzeszowi na Sy-
naju ma szeééset tysigcy twarzy, gdyz taka
byla liczba Izraelitéw stojacych pod ta géra’.

11 G. Scholem, Autorytet religijny a mistyka, [w:] Kabata i jej
symbolika, hum. R. Wojnakowski, Krakéw 1996, s. 17.

12 Zohar, 111 149b, cyt. za: G. Casaril, Rabbi Siméon bar Yochai
et la Cabbale, Bourges 1961, s. 8.

13 W innej, wezesniejszej wersji moéwi si¢ o liczbie 70. Jest
to tradycyjna liczba narodéw zamieszkujacych ziemig, sym-
bolizujaca zarazem nieskoficzonos¢. (G. Scholem, Sens Tory

Kazda z twarzy zwrécona jest tylko do jed-
nego z nich i tylko jemu pozwala si¢ dostrzec
i rozszyfrowaé. Jest to metaforyczne stwier-
dzenie faktu, iz kazdy cztowiek ma wlasna,
indywidualna mozliwo$¢ dostgpu do obja-
wienia, ale zarazem nikt nie jest w stanie
samodzielnie wyczerpa¢ nieskonczonego
sensu Tory, gdyz jest mu objawiony tylko
jeden jego aspekt. ,Jak mysl boska rézni si¢
od ludzkiej swa nieskoriczona glebia, tak
tez zadna z poszczegdlnych wyktadni Tory
nie jest zdolna ujaé jej zywej pelni™™.
Scholem zauwaza, Ze ambiwalentny
stosunek do Pisma ma swoje zrédlo w po-
dwdjnej postawie mistyka: konserwatywne;j,
a zarazem rewolucyjnej. Z jednej strony
czuje si¢ on zmuszony do przyjecia autory-
tetu Pisma w jego brzmieniu historycznym,
z drugiej niezadowolenie z jego dostownego
znaczenia kaze mu szukaé w nim glebszych
warstw. W tych poszukiwaniach nierzad-
ko dochodzi do zignorowania znaczenia
utrwalonego przez tradycje na rzecz whasnej
interpretacji lub traktowania go jako uwa-
runkowanego czasowo. Ich motorem jest
oczywiscie pragnienie ozywienia tradycji
poprzez odnowienie osobistej relacji z ob-
jawieniem. Aby bylo to mozliwe, konieczne
jest uznanie, iz ,Zzrédlo objawienia nigdy

. . k /”15
nie przestaje tryskac .

Tylko wéwezas
bowiem glos objawienia rozbrzmiewajacy
nieprzerwanie moze by¢ slyszany aktualnie
przez kazdego cztowieka. Skoro wigc kazdy
styszy stowo Boze skierowane do niego bez-

posrednio i indywidualnie, musi by¢ ono

w mistyce Zydowskiej, [w:] Kabata..., dz. cyt.,s. 72.)

14 G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki,
thum. Ireneusz Kania, Warszawa 1997, s. 39.

15 G. Scholem, Objawienie i tradycja jako kategorie religijne
w judaizmie, w: tegoz, Judaizm. Parg gtéwnych pojeé, thum.
J. Zychowicz, Krakéw 1991, s. 108.
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nieskoniczone lub tez, jak pisze Scholem,
brzemienne nieskoniczonym znaczeniem.

sie
w tym przekonaniu jeszcze dalej niz

Zydowscy mistycy posuwaja

$redniowieczni rabini — twércy Talmudu,
ktérzy uwazali, ze objawienie zawiera
w sobie komentarz jako $wicty przekaz
o jego sensie'®. Zdaniem Scholema wycia-
gaja oni z tego talmudycznego ujecia obja-
wienia i tradycji jako kategorii religijnych
ostateczne konsekwencje. Uznaja, iz abso-
lutne stowo Boga, zawierajace w sobie samg
Jego istotg, samo w sobie musi by¢ jeszcze
pozbawione znaczenia: ,,sfowo to oznajmia
sicbie pierwotnie w swojej nieskoriczonej
pelni, ale oznajmienie to jest niezrozumia-
fe! Nie jest ono komunikatem stuzacym
porozumieniu. Dopiero jako zaposredni-
czone, oznajmienie takie, ktére whasciwie
bylo tylko wyrazem istoty, jest réwniez
komunikatem””. Mamy tutaj do czynienia
ze specyficznym rozumieniem objawienia
przez mistykéw. O wiele wazniejszy niz
,znaczenie” czy ,komunikat”, ktére mogly-
by stanowi¢ tre$¢ Bozego objawienia, jest
dla nich sam fakt, ze Bég wyraza samego
siebie, nawet jesli to wyrazanie znajduje
si¢ catkowicie poza sfera ludzkiego pozna-
nia. Z takiego punktu widzenia Tora jest
absolutem poprzedzajacym wszelkie fazy
ludzkiej interpretaciji.

Jesli wigc objawienie jest rzeczywiscie
czym§ absolutnym, nadajacym znaczenie,
lecz samo go pozbawionym, to dopiero
w ciaglym odniesieniu do czasu, w tradycji,
tlumaczy si¢ ono i przejawia swéj nieskon-
czony sens, ktdrego nie sposéb zamknaé

16 Tamze, s. 95.

17 Tamze, s. 103.

w jednorazowym akcie objawienia. Z wyzej
zacytowanego fragmentu wynika réwniez
to, iz tekst, jaki zawiera Tora, obdarzony
znaczeniem, stanowi juz pewne zaposred-
niczenie objawienia, poprzez ktére ukazuje
si¢ niepojete Stowo Absolutne.

To przekonanie prowadzi kabalistéw
do zreinterpretowania tradycyjnej teorii
dwéch Tor: ustnej (komentarzy) i pisanej
(tekstu utrwalonego w Pigcioksiggu). Rabini
uwazali, ze cala tre$¢ ustnej Tory, wypraco-
wana przez uczonych w Pi§mie, ma to samo
zrédlo, co Tora pisana, a zatem wlasciwie
byla znana zawsze, poniewaz Mojziesz
otrzymal obydwie na Synaju. Tora ustna
stanowi dodatkowo niezbedne uzupelnie-
nie i konkretyzacje Tory pisanej, a wigc
cato$¢ Prawa obejmuje obydwie te warstwy.
W takim rozumieniu komentarz (tradycja)
staje si¢ elementem objawienia. ,Przyczy-
nek, jaki kazde pokolenie wnosi do tradycji,
jest rzutowany wstecz, w odwiecznag teraz-
niejszo$¢ objawienia na Synaju”'®.

W ten sposéb mistyk, dla ktérego ,do-
sfownym sensem Tory jest ciemnos¢, a sen-
sem misteryjnym ,zohar” rozblyskujacy
w kazdej linijce Pisma™, jesli tylko podda
si¢ je odpowiedniej interpretacji, wcigz
trwa w potencjalnym napieciu z autoryte-
tem utrwalonym w Ksiedze, dla ktdrego
dewaluacja dostownego jej znaczenia moze
okaza¢ si¢ destrukcyjna.

Scholem uwaza, iz taki stosunek mistyka
do Pisma wiasciwy jest nie tylko Kabale.
Przytacza przyktad $wigtego Pawla, ktérego
uwaza za najwybitniejszego rewolucyjnego
mistyka zydowskiego. Zdaniem Scholema

18 Tamze, s. 96.

19 Tamze,s. 73.
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dos$wiadczenie Pawta, nie dajace si¢ pogo-
dzi¢ z dawnym sensem Pisma, prowadzi
do takiej zupelnie nowej jego interpretacji,
ktéra w rezultacie koriczy si¢ rozsadzeniem
ram tradycyjnego autorytetu. To zderzenie
owocuje w dodatku nie tylko zniszczeniem
starego autorytetu, ale takze ustanowie-
niem nowego. ,Nowy autorytet, ktdry
powstaje, i ktéremu nawet listy apostolskie
stuza jako tekst, ma natur¢ rewolucyjna.
Zrywa on z autorytetem stworzonym
przez judaizm, poniewaz znalazl nowe
zrédlo, niemniej zachowuje w dalszym
ciggu cze$¢ obrazowosci dawnego autory-
tetu, ktdry przenidst si¢ obecnie w wymiar
czysto duchowy”.

Z jednej strony zatem mistyk przyjmu-
je tekst tradycyjny i, co wiccej, odnajduje
w nim swoje doswiadczenie, z drugiej
jego tworcze podejscie do owego tekstu
stanowi zawsze ryzyko takiej jego inter-
pretacji, ktéra nie bedzie si¢ juz miesci¢
w ramach tradycji.

To, co pisze Scholem o stosunku mistyka
do $wictego tekstu, zgadza si¢ z intuicjami
Paula Ricoeura, ktéry zestawiajac ze soba
dwa typy objawieri (manifestacj¢ i prokla-
macjg) stwierdza: ,Przez hermeneutyke
mowy religijnej (...) pojmuj¢ nieustannie
odnawiang aktywno$¢ interpretacyjna,
dzigki ktérej jakas grupa lub jednostka
przyswajaja sobie sens styszanych moéw
i odczytywanych pism uzasadniajacych
ich zbiorowa i indywidualng egzysten-
cje’™
wiadamiania cechujacej religie wywodzace

. W opozycji do hermeneutyki po-

20 G. Scholem, Autorytet..., dz. cyt., s. 20.

21 P. Ricoeur, Objawianie a powiadamianie, ttum. Jakub
Godzimirski, w: tegoz, Egzystencia i hermeneutyka.
Rozprawy o metodzie, wielu thumaczy, Warszawa 1985,

s. 357.

si¢ z pnia biblijnego, Ricoeur stawia inny
typ objawienia charakterystyczny przede
wszystkim dla tradycji archaicznych: feno-
menologi¢ sacrum??. Ostatecznie konczy
jednak swoj tekst stwierdzeniem, ze omé-
wione w nim typy objawienia nie wystepuja
w stanie czystym: ,Nie istniataby herme-
neutyka, gdyby powiadamianie nie istniato.
Nie byloby jednak powiadamiania, gdyby
samo stowo nie bylo potega, gdyby wigc
nie mialo mocy roztoczenia samego nowe-
go bytu, ktére zapowiada”®. Oznaczaloby
to, ze tradycje profetyczne nie zrywaja tak
radykalnie z symbolika kosmiczna, jak mo-
globy si¢ to wydawac.

Wspomniany wczesniej Mircea Eliade
twierdzil, ze w religiach archaicznych pra-
wie kazdy przedmiot moze zosta¢ zsakrali-
zowany, moze by¢ myslany jako hierofania,
czyli objawienie tego, co inne*. W juda-
izmie Bég objawia si¢ przede wszystkim
poprzez stowo Tory. W chrzescijafistwie
natomiast hierofania dokonuje si¢ w Obja-
wicielu, Slowie, ktére stalo sie cialem. Na-
wet jesli w religii chrzescijariskiej sakralnos¢
rozciaga si¢ na wiele faktéw i rzeczy, zawsze
jest odniesiona do osoby Jezusa Chrystusa,
zrédta wszelkiej sakralnosci.

Ale doswiadczenie Jezusa nie dokonuje
si¢ w prozni. Ksztaltowane jest przez trady-
¢j¢ zydowska, w ktérej Jezus si¢ wychowuje.
To dzigki Biblii hebrajskiej Jezus moze
rozpoznaé i nazwaé swoje do$wiadczenie,
okreslajac je w terminach zaczerpnigtych
z tradycji Izraela. Objawienie Chrystusa

22 Zob.Z. Dymarski, Gdzie jest sacrum? [w:] ,,Sensus Historiae”
2017, nr 3, s. 51-68.

23 P. Ricoeur, Objawianie..., dz. cyt., s. 37.

24 Zob. M. Eliade, Traktat o historii religii, thum. ]. Wierusz-
-Kowalski, £.6dz 1993.
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odnosi si¢ réwniez do Pisma w taki sposéb,
ze tworzy z niego znak.

Ta zarysowang przez Jezusa droga beda
mogli péjs¢ jego uczniowie, ktérzy dokonuja
syntezy historii Jezusa i $wigtych tekstow.
W $wietle tej syntezy beda mogli zinterpre-
towaé swoje whasne doswiadczenia. Tym
sposobem tradycja nie tylko zostaje odczyta-
na na nowo (kluczem do niej staje si¢ osoba
Jezusa), ale réwniez wzbogacona kolejnymi
$wiadectwami: wiadectwem samego Jezusa,
jak réwniez $wiadectwami uczniéw. Réw-
niez na tej plaszczyZnie wiara prezentuje
sic nam jako tylez receptywna, co twércza:
~przyjmuje, jednak wartoéciujac, otrzymuje,
ale nadajac strukture, stucha rozumiejac” pi-
sze fenomenolog francuski Henry Duméry,
badajacy doswiadczenie chrzescijafiskie®.

Tradycja w tym ujeciu pelni role szcze-
gblnego tla, z ktérego wydobywane s sen-
sy poszczegélnych wydarzen, a takze sens
Pisma, ktére si¢ z niej rodzi. Swiety tekst
moze przeméwié do czytelnika dzigki temu,
ze ten zostal juz wczesniej przygotowany
przez tradycje. Tradycja jest czyms, co za-
stajemy, ale nie czym$ martwym. To zywa,
nieustannie  narastajaca  rzeczywisto$¢,
ktéra nie tylko umozliwia interpretacje,
ale i sama jest interpretowana. Wchodzi
w korelacj¢ z osobistymi doswiadczeniami,
»kieruje” nimi, dookresla je, umozliwia ich
wyrazanie w jezyku, a takze sama daje si¢
przez nie wzbogacaé. W $wietle tradycji ro-
zumiemy wydarzenia, ktdre ze swej strony
ja poglebiaja.

A jednoczesnie tradycja jest nie tylko
»autorka” Pisma, lecz takze jego interpre-
tatorka. Mozemy rozumie¢ Pismo na tyle,

25 H. Duméry, Philosophie de la religion. Essais sur la significa-
tion du christianisme. II Catégorie de foi. Paris 1957, s. 126.

na ile jestesmy juz uformowani przez tra-
dycje, na tyle, na ile zyjemy w jej Zywiole
i dajemy si¢ jej przenikaé. To ona daje
klucz do interpretacji Pisma, ktére nie zyje
przeciez w catkowitej izolacji, nie jest réw-
niez ,samowystarczalne”. Nie wystarczy
da¢ Ewangelic do przeczytania, trzeba ja
wytlumaczy¢, przystosowal, skomentowad,
aby uczyni¢ zywa. Tekst nie dziala automa-
tycznie. To dzigki tradycji ustnej mozemy
rozpoznaé w tekscie Pisma nasze wlasne do-
$wiadczenia. Te funkcje mozna byloby na-
zwal ,posredniczaca’ miedzy swiadomoscia
religijna a tekstem. Polegataby ona nie tylko
na udost¢pnianiu objawienia zamknigtego
w tekécie i jego konkretyzacji, ale takze
na wypetnianiu go zywym doswiadczeniem
wspdlnoty.

Z kolei Pismo umozliwia tradycji wkro-
czenie na zupelnie nowe szlaki, bez obawy
utracenia czego$ istotnego. Stanowi dla niej
gwarancj¢ trwalosci, stalosci, zapobiega
rozmyciu si¢ senséw.

Nathan Séderblom  okreslal  judaizm
i chrzedcijanstwo mianem ,religii objawie-
nia”. Trafno$¢ tego okreslenia nie zasadza
si¢ jedynie na przekonaniu, ze Bég prze-
moéwit do czlowieka. Réwnie wazne jest
to, ze objawione stlowo nie kornczy swojej
historii wraz z jego wypowiedzeniem ani
zapisaniem. Staje si¢ ono poczatkiem dzie-
jow swojej obecnosci — dziejéw odczytan,
komentarzy, przekladéw, sporéw, dziet
sztuki i literatury, w ktérych kolejne poko-
lenia prébuja na nowo ustysze¢ i zrozumied
to samo objawienie. T¢ wiasnie histori¢
obecnosci objawionego stowa ukazuja tek-
sty zgromadzone w niniejszym tomie.

Rozpoczynamy go artykulem Lukasza
Niesiotowskiego-Spano, ktéry proponuje
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czytelnikowi Biblii spojrzenie na ksiegi
biblijne jako odpowiedZ na spoleczne, reli-
gijne i polityczne spory epoki, w jakiej po-
wstawaly. Wojciech Gajewski stawia pyta-
nie o role kobiet w pierwszych wspélnotach
chrzescijariskich, zauwazajac, ze dopiero
poéiniejsza instytucjonalizacja Kosciota
doprowadzita do ograniczenia pelnionych
przez nie funkgji.

Jak zostalo tu juz powiedziane, interpre-
tacja Biblii nigdy nie dokonuje si¢ w préz-
ni. Kalina Wojciechowska ukazuje, jak
wspolczesne hermeneutyki feministyczne
i kontekstualne odczytujg tekst biblijny
z perspektywy doswiadczenn wykluczenia,
cierpienia i marginalizacji. Postacie takie
jak Anna i Hagar staja si¢ nie w nich tylko
bohaterkami biblijnych opowiesci, lecz
takze kluczami do nowych sposobéw rozu-
mienia Pisma Swictego.

Kwesti¢ tego, jak biblijne stowo, prze-
niesione do literatury, zachowuje zdolno$¢
interpretowania ludzkiego do$wiadczenia
i nadawania mu nowej glebi, podejmuja
Edward Jakiel, Elibieta Mikiciuk i Jakub
Antosz-Rekucki. Dzigki analizom cytatéw
z Ksiggi Hioba w Dziejach grzechu Stefana
Zeromskiego (dokonanym przez Edwarda

Jakiela) mamy okazj¢ zobaczy¢, ze nie pel-
nig one wylacznie funkeji ozdobnika, lecz
wspottworza sens powiesci. Dla Gustawa

figura Abraha-
ma jest okazja do refleksji nad ludzkim

Herlinga-Grudzinskiego

do$wiadczeniem wiary i moralnego wy-
boru (Elzbieta Mikiciuk). Z kolei Jakub
Antosz-Rekucki pokazuje, jak utwér Boba
Dylana All Along the Watchtower twérczo
podejmuje biblijny motyw straznika i wiezy
strazniczej, obecny w ksiegach prorockich
i Apokalipsie $w. Jana. Dzigki temu piosen-
ka noblisty okazuje si¢ nie tylko literackim
dialogiem z Biblia, lecz takze swiadectwem
zywotnosci prorockiej wyobrazni.
Objawienie, w tym wypadku objawienie
biblijne, nie jest rzeczywistoscia skoriczo-
na, zabytkiem przeszlosci. Stanowi raczej
inspiracj¢ i Zrédlo weiaz nowych odczytar,
nowych pytan i nowych odpowiedzi. Dla-
tego Biblia pozostaje ksiega, do ktérej ko-
lejne pokolenia nieustannie powracaja — nie
tylko po to, by lepiej zrozumieé¢ przesztosé,
lecz takze po to, by na nowo odczytaé wia-
sne dos§wiadczenie i $wiat, w ktdrym zyja.
Kazde takie odczytanie mozemy uznad
za prébe odpowiedzi na stowo, ktére nie

przestaje cztowieka zagadywac.
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Abstrakt
W artykule, ktérego celem jest wpro-
wadzenie w tematyk¢ numeru, autorzy
przygladaja si¢ aktywnosci i pasywnosci
czlowieka religijnego wobec fenomenu
objawienia. Jako ze gléwna bohaterka
numeru jest Biblia, punkt odniesienia
stanowi tradycja zydowska i chrzedci-
janiska. W niech to objawienie, trak-
towane jest jako proces dokonujacy sie
we wzajemnym oddziatywaniu pomiedzy
osobistym doswiadczeniem, przekazem
utrwalonym w Pismie i zywa tradycja.
Natrafiamy tu na podstawowy paradoks
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REVELATION AND THE HUMAN PERSON,
OR ON ACTIVITY AND PASSIVITY

“I j very communication on the part

incommunicability. In this sense, it is true

of God bears the mark of ultimate

that revelation fully discloses only the rela-
tion between God and the human person,
even though the revelation of that relation
must primarily concern the One who initi-
ated it. Nothing can reveal God completely
as He is in Himself;” wrote Louis Dupré.
In his view, even in revelation God does
not express Himself fully. An impenetrable
darkness of divine mystery always remains'.
Mircea Eliade also reflected on this question.
In considering archaic cultures, he observed
that we often wonder how the Infinite can
reveal itself in finite objects (a tree, a stone, or
a spring)®. Yet what should astonish us first
of all is the very fact that the transcendent
reveals itself at all. How does the Absolutely
Other enter our finite world and allow itself,
in some way, to be encountered? According
to Max Scheler, if God is to be known by the
human person at all, He must make Himself
known?. This points to a certain kind of pas-
sivity in the religious attitude.

The religious person (especially one formed
within a prophetic tradition) experiences be-
ing “addressed,” or even, as Paul Tillich puts
it, being “grasped by the Unconditioned”™.

1 Louis Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, trans. Sabina
Lewandowska (Krakéw, 1991), p. 224.

2 Mircea Eliade, Sacrum i profanum, trans. Robert Reszke
(Warszawa, 1999), pp. 7-9.

3 Max Scheler, Problemy religii, trans. Adam Wegrzecki
(Krakéw, 1995), pp. 207-329.

4 See Paul Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, trans. Juliusz

Perhaps the most moving formulation is
Abraham Joshua Heschel’s account of God
in search of man: “Faith is not the product
of searching and testing, but a response
to a challenge which no one can forever
ignore. [...] Philosophy begins with man’s
question; religion begins with God’s ques-
tion and man’s answer”>. We are invoking
here the words of a Jewish philosopher, and
therefore of a thinker belonging to a tra-
dition that understands the Absolute in
personal terms. It seems, however, that an
account of a similar experience can also be
found in Plato. In the Symposium we read:
“He who has been instructed thus far in the
things of love, and who has learned to see
the beautiful in due order and succession,
when he comes toward the end will sud-
denly perceive a nature of wondrous beauty
[...]J: beauty absolute, separate, simple, and
everlasting, which without diminution and
without increase, or any change, is imparted
to the ever-growing and perishing beauties
of all other things™. We encounter a similar
passivity in Plotinus: for the upward path
to be accomplished at all, the soul must be
moved by grace; an event of illumination
by the One must occur’. In the Hymn of the

Zychowicz (Krakéw, 1994), p. 29.

W

Abraham Joshua Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia
religii, trans. K. Wojtkowska-Lipska (Krakéw, 2001), p. 69.

6 Plato, Uczta, 210e-211d, trans. Wiadystaw Witwicki (Kety,
2008), pp. 76—77. English wording adapted from Benjamin
Jowett’s translation.

7 See Plotinus, Enneady VI, trans. Adam Krokiewicz
(Warszawa, 2003).
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Pearl, a text belonging to the Gnostic tra-
dition, the messenger at one point falls into
a stupor and is roused from sleep by a letter
that “became speech™. The letter not only
awakens the envoy with its voice, but also
turns into light and leads him back to the
Father’s house. Jerzy Prokopiuk, in turn,
describes the Gnostic process of knowing as
follows: “Gnostic knowledge-experience is
received by the human person in the form
of revelation (spontaneously, when the ini-
tiative appears to come from the Deity or
another spiritual being) — in which case it
is apocalyptic knowledge (apokalypsis = rev-
elation) — or in the form of illumination or
initiation, when the human person appears
to initiate the process of self-transformation,
whether at the level of the self (‘higher
self’) or by a decision of the ego. This pro-
cess of self-transformation — through the
‘training’ of psychomoral exercises and
meditation — Is intended to make the per-
son a suitable ‘instrument of cognition’ and
enable the reception of revelation™.

On the other hand, these same thinkers
emphasize that passivity by no means signi-
fies idleness, and that one can (and indeed
should) prepare propetly for religious ex-
perience. Such preparation may take many
forms: meditation, prayer, acts of worship,
the performance of good deeds, and sub-
mission to rigorous discipline. Max Scheler
is even convinced that proper preparation,
including (and perhaps above all) in the
moral sphere, makes knowledge of God pos-
sible and enlarges its scope. The disclosure

8  Hymn o Perle, trans. Czestaw Mitosz (Krakéw, 1983), p. 8.

9 Jerzy Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm, part 1, htep:/[www.
gnosis.art.pl/prokopiuk_gnoza_i_gnostycyzm0l.htm  (ac-
cessed 24 June 2026).

itself, however, is no longer dependent on
the religious subject. In his lectures on
Christian mysticism, Louis Dupré writes:
“A revelatory religion invites the spiritual
pilgrim to sacrifice his own perspective and
to follow the Absolute in its self-revelation.
In this second and more fundamental nega-
tion he first fully acknowledges his efforts,
even his ascent toward the Absolute, as es-
sentially inadequate. No spiritual effort will
bring me to the goal unless I am brought
there by grace™.

Does this mean, however, that human
activity in religious experience is exhaust-
ed at the stage of preparation, before the
threshold of the experience itself is crossed?
In attempting to answer this question,
let us confine ourselves to the Jewish and
Christian traditions, for which the word
is the fundamental medium of revelation,
and examine the relationship between the
mystic and the religious authority preserved
in sacred scripture as described by Gershom
Scholem, the scholar of Jewish mysticism.

Scholem is convinced that, in encounter-
ing the sacred text of a tradition, the mystic
subjects it to a thorough reinterpretation.
This process not only uncovers entirely new
dimensions that had previously gone unno-
ticed, but often also transforms the text’s
original meaning: “the hard and, as it were,
unambiguous word of revelation, which
admits of no equivocation, is filled with
infinite meaning™. Such an approach
undoubtedly expresses both the mystic’s
creative disquiet and a dissatisfaction with
10 Louis Dupré, Glebsze zycie, trans. Maria Tarnowska

(Krakéw, 1994), pp. 46—47.

11 Gershom Scholem, Autorytet religijny a mistyka, in Kabata
i jej symbolika, trans. Ryszard Wojnakowski (Krakéw,
1996), p. 17.
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the literal sense of the Holy Book. The
Zohar teaches that “cursed is the spirit
of the man who sees in the Torah only sim-
ple narratives and ordinary words™'?. The
mystic therefore descends into the depths
of Scripture in order to discover its true —
that is, hidden — meaning,

Connected with this position is a nar-
rative shaped by Lurianic Kabbalah, ac-
cording to which every word of the Torah
revealed to Moses at Sinai has six hundred
thousand faces, corresponding to the num-
ber of Israelites who stood at the foot of the
mountain®®. Each face is turned toward
only one of them and allows itself to be
seen and deciphered by that person alone.
This is a metaphorical statement of the fact
that every person has an individual mode
of access to revelation, while no one can
exhaust the infinite meaning of the Torah
independently, since only one of its aspects
is revealed to each person. “Just as divine
thought differs from human thought in its
infinite depth, so no single interpretation
of the Torah is capable of grasping its liv-
ing fullness™.

Scholem observes that this ambivalent
actitude toward Scripture has its source in
the mystic’s dual posture, at once conserv-
ative and revolutionary. On the one hand,
the mystic feels compelled to accept the
authority of Scripture in its historical form;
on the other, dissatisfaction with its literal

12 Zohar 111, 149b, quoted in Guy Casaril, Rabbi Siméon bar
Yochai et la Cabbale (Bourges, 1961), p. 8.

13 In another, earlier version, the number given is seventy. This
is the traditional number of nations inhabiting the earth
and at the same time symbolizes infinity. See Gershom
Scholem, Sens Tory w mistyce zydowskiej, in Kabata i jej sym-
bolika, cited above, p. 72.

14 Gershom Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gldwne kierun-
ki, trans. Ireneusz Kania (Warszawa, 1997), p. 39.

meaning impels the mystic to seek deeper
layers within it. This search frequently
leads to the traditionally established
meaning being disregarded in favor of the
mystic’s own interpretation, or treated as
historically conditioned. Its driving force
is, of course, the desire to revitalize tradi-
tion by renewing a personal relationship
with revelation. For this to be possible,
one must recognize that “the wellspring
of revelation never ceases to flow””. Only
then can the voice of revelation, which
resounds without interruption, be heard
anew by every person. Since each person
hears the word of God addressed directly
and individually to them, that word must
be infinite—or, as Scholem writes, pregnant
with infinite meaning.

Jewish mystics take this conviction even
further than the medieval rabbis, the crea-
tors of the Talmud, who held that revela-
tion contains commentary within itself as
a sacred transmission of its meaning'®. Ac-
cording to Scholem, the mystics draw the
ultimate consequences from this Talmudic
understanding of revelation and tradition
as religious categories. They maintain that
the absolute word of God, containing His
very essence, must in itself still be devoid
of meaning: “This word announces itself
originally in its infinite fullness, but this
announcement is incomprehensible! It is
not a communication intended to convey
meaning. Only when mediated does such an
announcement — which in itself was mere-
ly an expression of essence — also become

15 Gershom Scholem, Objawienie i tradycja jako kategorie re-
ligijne w judaizmie, in Judaizm. Pare gldwnych pojec, trans.
Juliusz Zychowicz (Krakéw, 1991), p. 108.

16 Ibid., p. 95.
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communication”". Here we encounter the
mystics’ distinctive understanding of rev-
elation. Far more important to them than
any “meaning” or “message” that might
constitute the content of divine revelation
is the very fact that God expresses Him-
self, even if this expression lies entirely
beyond the sphere of human cognition.
From this point of view, the Torah is an
absolute that precedes every phase of hu-
man interpretation.

If revelation is indeed something ab-
solute (something that bestows meaning
while itself remaining without meaning)
then only through its continuous relation
to time, within tradition, is it interpreted
and enabled to manifest its infinite sense,
which cannot be enclosed within a single
act of revelation. The passage quoted above
also implies that the meaningful text
of the Torah already constitutes a mediation
of revelation through which the incompre-
hensible Absolute Word becomes manifest.
Kabbalists

to reinterpret the traditional doctrine of the

This conviction leads the

two Torahs: the Oral Torah, consisting
of commentary, and the Written Torah, the
text preserved in the Pentateuch. The rab-
bis held that the entire content of the Oral
Torah, developed by scholars of Scripture,
had the same source as the Written Torah
and therefore had, in a sense, always been
known, since Moses received both at Sinai.
The Oral Torah also constitutes an indis-
pensable complement to and concretization
of the Written Torah; the Law as a whole
therefore comprises both layers. Understood
in this way, commentary (or tradition)

17 Tbid., p. 103.

becomes an element of revelation. “The
contribution that every generation makes
to tradition is projected back into the eter-
nal present of the revelation at Sinai™®.
Thus the mystic, for whom “the literal
sense of the Torah is darkness, while its
mystical sense is the ‘zohar’ that shines

forth from every line of Scripture™®

. pro-
vided that Scripture is properly interpreted,
remains in a state of potential tension with
the authority preserved in the Book, for
which the devaluation of its literal meaning
may prove destructive.

Scholem believes that this attitude of the
mystic toward Scripture is not peculiar
to Kabbalah. He cites the example of Saint
Paul, whom he regards as the most outstand-
ing revolutionary Jewish mystic. According
to Scholem, Paul’s experience, which could
not be reconciled with the former meaning
of Scripture, led him to an entirely new
interpretation that ultimately shattered
the framework of traditional authority.
Moreover, this collision resulted not only
in the destruction of the old authority but
also in the establishment of a new one. “The
new authority that arises, and for which
even the apostolic letters serve as a text, is
revolutionary in nature. It breaks with the
authority created by Judaism because it has
found a new source; nevertheless, it contin-
ues to preserve some of the imagery of the
old authority, now transposed into a purely
spiritual dimension™?.

On the one hand, then, the mystic ac-
cepts the traditional text and, what is more,

8 TIhid., p. 96.
9 Tbid., p. 73.

20 Gershom Scholem, Autorytet religijny a mistyka, cited above,
p. 20.
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discovers his or her own experience within
it. On the other hand, the mystic’s creative
approach to that text always entails the risk
of an interpretation that no longer fits with-
in the boundaries of tradition.

What Scholem writes about the mystic’s
relationship to the sacred text accords with
the intuitions of Paul Ricoeur, who, in
juxtaposing two types of revelation — man-
ifestation and proclamation — states: “By
the hermeneutics of religious discourse [...]
I understand the continually renewed activ-
ity of interpretation by which a community
or an individual appropriates the meaning
of the discourses heard and the texts read
that ground their collective and individual
existence””'. Ricoeur contrasts the herme-
neutics of proclamation, characteristic of re-
ligions rooted in the biblical tradition, with
another type of revelation found primarily
in archaic traditions: the phenomenology
of the sacred??. Ultimately, however, he
concludes his essay by stating that the types
of revelation discussed there do not occur in
a pure state: “There would be no hermeneu-
tics if proclamation did not exist. But there
would be no proclamation if the word itself
were not a power, and thus did not possess
the power to bring forth the new being that
it announces™. This would mean that the
prophetic traditions do not break as radically
with cosmic symbolism as might appear.

Mircea Eliade, mentioned above, argued
that in archaic religions almost any object

21 Paul Ricoeur, Objawianie a powiadamianie, trans. Jakub
Godzimirski, in Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o me-
todzie, various translators (Warszawa, 1985), p. 357.

22 See Zbyszek Dymarski, Gdzie jest sacrum?, Sensus Historiae,
no. 3 (2017), pp. 51-68.

23 Paul Ricoeur, Objawianie a powiadamianie, cited above,

p- 37.

can become sacralized and can be understood
as a hierophany — that is, a manifestation
of that which is other’. In Judaism, God
reveals Himself primarily through the word
of the Torah. In Christianity, by contrast, the
hierophany takes place in the Revealer, the
Word made flesh. Even though sacredness
in Christianity extends to numerous facts
and things, it is always referred to the person
of Jesus Christ, the source of all sacredness.

Yet Jesus’s experience does not take place
in a vacuum. It is shaped by the Jewish tradi-
tion in which he grows up. It is through the
Hebrew Bible that Jesus can recognize and
name his experience, describing it in terms
drawn from the tradition of Israel. Christ’s
revelation also relates to Scripture in such
a way that it turns Scripture into a sign.

Jesus’s disciples are able to follow the
path he has traced by by synthesizing the
story of Jesus and the sacred texts. In the
light of this synthesis, they are able to in-
terpret their own experiences. In this way,
tradition is not only read anew (with the
person of Jesus becoming its key) but is
also enriched by further testimonies: the
testimony of Jesus himself and those of his
disciples. At this level, too, faith appears
to us as receptive and creative in equal
measure: “it accepts, but in evaluating; it
receives, but in giving structure; it listens,
but in understanding,” writes the French
phenomenologist Henry Duméry in his
study of Christian experience®.

In this account, tradition plays the role
of a distinctive background against which

24 See Mircea Eliade, Traktat o historii religii, trans. Jan
Wierusz-Kowalski (£6dz, 1993).

25 Henry Duméry, Philosophie de la religion. Essais sur la signi-
Sfication du christianisme. II: Catégorie de foi (Paris, 1957),
p. 126.
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the meanings of particular events are
brought forth, together with the mean-
ing of the Scripture that emerges from it.
A sacred text can speak to its reader because
the reader has already been prepared by
tradition. Tradition is something we find
already present, but it is not something
dead. It is a living and continually growing
reality that not only makes interpretation
possible but is itself interpreted. It enters
into a correlation with personal experiences:
it “guides” and specifies them, enables their
articulation in language, and can itself be
enriched by them. In the light of tradition,
we understand events that, in turn, deepen
that tradition.

At the same time, tradition is not only the
“author” of Scripture but also its interpreter.
We can understand Scripture only insofar
as we have already been formed by tradi-
tion, insofar as we live within its element
and allow ourselves to be permeated by it.
Tradition provides the key to interpreting
Scripture, which does not exist in complete
isolation and is not “self-sufficient.” It is not
enough simply to give someone the Gospel
to read; it must be explained, adapted,
and commented upon in order to be made
living. The text does not operate auto-
matically. It is through oral tradition that
Wwe can recognize our own experiences in
the scriptural text. This function might be
called a “mediating” one between religious
consciousness and the text. It would consist
not only in making accessible the revelation
enclosed in the text and giving it concrete
form, but also in filling it with the living
experience of the community.

Scripture, in turn, enables tradition
to embark upon entirely new paths without

fear of losing something essential. It guaran-
tees tradition’s durability and continuity and
prevents meanings from becoming diffuse.

Nathan Soéderblom referred to Judaism
and Christianity as “religions of revelation.”
The aptness of this designation rests not
only on the conviction that God has spoken
to the human person. Equally important is
the fact that the revealed word does not end
its history when it is uttered or written down.
Rather, it becomes the beginning of the
history of its presence — a history of read-
ings, commentaries, translations, disputes,
works of art, and literature through which
successive generations attempt to hear and
understand the same revelation anew. It is
precisely this history of the presence of the
revealed word that the texts collected in the
present volume seek to illuminate.

The volume opens with an article by
Lukasz Niesiotowski-Spano, who invites
readers of the Bible to view the biblical
books as responses to the social, religious,
and political disputes of the periods in
which they arose. Wojciech Gajewski asks
about the role of women in the earliest
Christian communities, observing that
only the later institutionalization of the
Church led to restrictions on the functions
they performed.

As has already been said, biblical inter-
pretation never takes place in a vacuum.
Kalina Wojciechowska shows how contem-
porary feminist and contextual hermeneu-
tics read the biblical text from the perspec-
tive of experiences of exclusion, suffering,
and marginalization. Figures such as Anna
and Hagar become not merely protagonists
of biblical narratives but also keys to new
ways of understanding Scripture.
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Edward Jakiel, Elzbieta Mikiciuk, and
Jakub Antosz-Rekucki address the question
of how the biblical word, when carried into
literature, retains its capacity to interpret
human experience and invest it with new
depth. Edward Jakiel’s analyses of quota-
tions from the Book of Job in Stefan Zerom-
ski’s 7he Story of a Sin show that they do not
serve a merely ornamental function but
participate in creating the novel’s meaning,.
For Gustaw Herling-Grudzinski, the figure
of Abraham provides an occasion to reflect
on the human experience of faith and moral
choice, as Elzbieta Mikiciuk demonstrates.
Jakub Antosz-Rekucki, in turn, shows
how Bob Dylan’s All Along the Watchtower
creatively engages the biblical motif of the
watchman and the watchtower found in the

Abstract
Intended as an introduction to the theme
of the present issue, this article examines
the activity and passivity of the religious
person in relation to the phenomenon
of revelation. Since the Bible is the issue’s
central focus, the Jewish and Christian
traditions provide the principal frame
Within
revelation is understood as a process un-

of reference. these traditions,
folding through the dynamic interaction
of personal experience, the transmission

preserved in Scripture, and living tradition.

prophetic books and the Book of Revelation.
The Nobel laureate’s song thereby emerges
not only as a literary dialogue with the Bible
but also as a testimony to the continuing
vitality of the prophetic imagination.

Revelation—in this case, biblical reve-
lation—is not a completed reality or a relic
of the past. Rather, it is an inspiration and
a source of ever new readings, questions,
and answers. The Bible therefore remains
a book to which successive generations
continually return—not only to understand
the past more fully, but also to interpret
anew their own experience and the world
in which they live. Each such reading may
be regarded as an attempt to respond to the
word that never ceases to address the hu-
man person.

Here we encounter a fundamental paradox
of religious life, brought into sharpest fo-
cus in the prophetic traditions: how can
God’s all-encompassing, infinite Word be
contained in finite human words? Jewish
mystics answer this question radically,
maintaining that although the Word itself
is devoid of determinate meaning, it con-
tains infinite possibilities of interpretation.

Keywords: revelation, tradition, religious
experience, Bible, sacred scriptures
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KONFLIKT JAKO STAEY ASPEKT
RZECZYWISTOSCI, W KTORE] POWSTAWAELA
BIBLIA HEBRAJSKA:

KILKA UWAG HISTORYCZNYCH
O PROWINCJI JEHUD W EPOCE PERSKIE]'

Abstrakt

Artykul omawia rézne konflikty, jakie za-
chodzity w prowincji Jehud w epoce per-
skiej. Konflikty pomiedzy mieszkaicami
prowincji a ich sasiadami, oraz napiecia
migdzy réznymi grupami wewnatrz pro-
wincji, w tym zwlaszcza religijnymi, ry-
suja si¢ jako wazny i staly aspekt tamtych
czaséw. Tekst stawia hipoteze, ze dwczesne
konflikty stanowity ten aspekt rzeczywisto-
$ci historycznej, ktory w ogromnym stop-
niu wptywal na autoréw Biblii hebrajskiej
w epoce perskiej. Konkluzja tekstu jest
twierdzenie, ze bez wiedzy o rzeczywistosci
historycznej, tutaj ilustrowanej konflikta-
mi, nie da si¢ wlasciwie zinterpretowa¢ ory-
ginalnego tekstu Biblii.

Stowa kluczowe: Biblia hebrajska, epoka
perska, realia historyczne, konflike, Jehud,
namiestnik, $wigtynia jerozolimska

1 Tekst ten, w nieco innej formie prezentowany byl na kon-
ferencji ,Biblia wobec historii - historia wobec Biblii”, kt6-
ra odbyta na Wydziale Historii Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, 25 maja 2026 roku. Artykut
ten powstal w ramach realizacji projektu badawcze-
go finansowanego przez Narodowe Centrum Nauki
(UMO-2020/39/G/HS3/02059).

Conflict as a Constant Aspect of the
Reality in which the Hebrew Bible Was
Created: Some Historical Remarks on
the Province of Yehud in the Persian Era

Abstract

This article discusses the various conflicts
in the province of Yehud during the Persian
period. Conflicts between the province’s
inhabitants and their neighbours, as well
as tensions between different groups within
the province—particularly religious ones—
emerge as a significant and enduring fea-
ture of that period. The text puts forward
the hypothesis that the conflicts of that
time constituted an aspect of historical re-
ality which had a profound influence on the
authors of the Hebrew Bible during the Per-
sian period. The text concluded by stating
that without knowledge of the historical
reality, illustrated here by these conflicts, it
is impossible to interpret the original text
of the Bible properly.

Keywords: Hebrew Bible, Persian Period,
historicity, conflicts, Yehud, governor, Jeru-
salem temple
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tudia nad okolicznosciami, ktére to-

warzyszyly powstawaniu testéw biblij-
nych sa niemal tak stare i tak intensywne
jak badania nad przestaniem samej Biblii.
Jest to przy tym ten aspekt badan nad Bi-
blia, ktéry w wickszym stopniu przystoi
historykowi, ktéry nie chce udawac biblisty.
Biblisci, jako przedstawiciele poddyscypliny
teologii stawiaja sobie za cel dotarcie do sed-
na tekstu natchnionego, do istoty nauczania
zawartego w jego przestaniu poprzez rekon-
strukcje najstarszych, a potem kolejnych
warstw redakcyjnych tekstu. Historycy, nie
tylko zajmujacy si¢ tekstami starozytnymi,
usitujg zrekonstruowaé¢ same wydarzenia,
procesy i ich przyczyny oraz skutki korzy-
stajac ze zrédel pisanych, jako podstawy
swego rozumowania. Tak zatem gdy biblista
patrzy na tekst Biblii, patrzy na przedmiot
swoich badani, w tym samym czasie historyk
patrzy na Biblig, jako na zestaw informadji,
ktéry nie jest celem, lecz jedynie narze-
dziem w procesie poznania historycznego.
Historycy nie patrza na Bibli¢ sama w sobie,
lecz przez Bibli¢ patrza na rzeczywistos¢
historyczna, ktéra jest przedmiotem ich ba-
dania. Ten wstgp ma postuzy¢ do uprzedze-
nia Czytelnikéw, czego moga spodziewaé
si¢ po niniejszym tekscie. Bedzie to zatem
préba historycznego, a nie biblistycznego,
ujecia pewnego zagadnienia, ktérego przed-
stawienie wiaze sie z analiza tekstéw Biblii.
Postaram si¢ zatem przedstawi szereg na-
pie¢ i konfliktéw, o ktérych istnieniu mo-
zemy wnioskowad ze zrédel historycznych,
w tym biblijnych, ktére charakteryzowaly
prowincje Jehud, czyli jednostke admini-
stracyjna epoki perskiej (539-332 p.n.e.)’.

2 Dla przegladu historycznego ta  odsytam  do:
L. Niesiotowski-Spano, K. Stebnicka, Historia starozytnego

Robie tu bowiem zalozenie, czesto obecnie
przyjmowane w literaturze przedmiotu, ze
wlasnie w epoce perskiej doszto do naj-
wigkszej intensyfikacji pracy pisarskiej,
ktérej efektem stata si¢ z czasem Biblia
hebrajska®. Nie nalezy przy tym uznawad
ponizszego opracowania za wyczerpujace
ujecie przedmiotu. Historia spoleczno-po-
lityczna prowincji Jehud w epoce perskiej
z pewnoscia wymaga dalszych, bardziej
poglebionych badan.

W tym tekscie stawiam sobie za cel
wskazanie kilku osi konfliktu, ktérych
echa widoczne sa w réznych tekstach Biblii
hebrajskiej. Jestem przy tym przekona-
ny, ze to wlasnie owe konflikty stanowily
w ogromnej mierze bodziec do napisania
si¢
tu zatem wskaza¢ zaréwno teksty, ktdre

poszczegblnych  tekstéw. Postaram

ilustruja sam konflike pomiedzy réznymi
podmiotami, jak i teksty, ktérych powsta-
nie najlatwiej wyjasni¢ wiasnie jako reakcje
na konflikt. Sadze, ze znaczna czesé litera-
tury biblijnej powstala wlasnie jako pole-
mika i miata na celu dzialania perswazyjne

wobec adwersarzy®. Stawiam teze, ktdra

Izraela. Od Thotmesa do Mahometa, Warszawa 2020, zwt.
s. 177-240.

3 Z licznej literatury przedmiotu odsytam do niedawnego
tekstu: B. Hensel, Who Wrote the Bible? Understanding
Redactors and Social Groups behind Biblical Traditions in
the Context of Plurality within Emerging Judaism, w: Social
Groups  behind  Biblical ~Traditionsldentity ~Perspectives
from Egypt, Transjordan, Mesopotamia, and Israel in the
Second Temple Period, (red.) B. Hensel, B. Adamczewski,
D. Nocquet, (Forschungen zum Alten Testament 167),
Tiibingen: Mohr Siebeck, s. 11-26.

4 Szerzej na ten temat pisatem w: L. Niesiolowski-Spano,
Why Was Biblical History Written during the Persian Period?
Persuasive Aspects of Biblical Historiography and Its Political
Context, or Historiography as an Anti-Mnemonic Literary
Genre, w: Collective Memory and Collective Identity: Case
Studies in Deuteronomy and the Deuteronomistic History,
(red.) J. Unsok Ro, D. Edelman, (Beihefte zur Zeitschrift
fiir die alttestamentliche Wissenschaft 534), de Gruyter,
Berlin—New York 2021, s. 353-376; tenze, Some conside-
rations on the socio-political aspects of the law-codification
in province of Yehud in the Persian Period. View through
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mam nadziej¢ popra zaprezentowane poni-
zej przyklady, ze bez wiedzy o napigciach
wewnatrz wspélnoty Judejczykéw oraz
konfliktach elity jerozolimskiej, a zatem
srodowiska, ktérego twérczo$¢ dotarta
do nas jako Biblia hebrajska, nie da si¢ wia-
$ciwie odczytaé kontekstu, w ktérym owe
teksty powstawaly, a zatem zrozumie¢ ich
pierwotnego przeznaczenia.

1. Judejczycy — obcy

Napigcia pomiedzy odmiennymi grupami
stanowig jedna z najczgstszych osi kon-
fliktéw. W tym miejscu wstrzymam si¢ od
uzywania okre$lania ,,grupy etniczne”, gdyz
mam sceptyczny stosunek do zasadnosci
stosowania pojecia ethnos dla wspdlnot
starozytnych, a przynajmniej dla czaséw,
o ktdrych tu piszg. Tekst biblijny dostarcza
jednak bogatego materiatu ilustrujacego
napiccie, a niekiedy konflikty pomiedzy
réznymi grupami. Jedna to politycznie, lub
religijnie, ,my”, a druga to na rézine spo-
soby definiowani ,oni”. Takimi obcymi
sa zaréwno wspdlnoty istniejace w sasiedz-
twie prowingji Jehud w epoce perskiej, np.
Aszdodyci, Ammonici, Idumejczycy, jak
i byty imaginowane (np. Jebuzyci), lub
przedstawione ahistorycznie (np. Hetyci).
Niejako konstytutywny tekst, wyznacza-
jacy granice miedzy ,nami” — odbiorcami
biblijnego Prawa a ,obcymi”, zawarty jest
w ksiedze Powtérzonego Prawa’:

Gdy Pan, Bdg twéj, wprowadzi cig
do ziemi, do ktdrej idziesz, aby ja objaé
w posiadanie, wypedzi przed tobg wiele
narodéw: Chetejczykéw, Girgazyjczykédw,

Roman lens, ,Palamedes” 2019-2020 [publ. 2022], vol. 13,
s. 305-311.

5 Cytaty biblijne pochodza z Biblii Warszawskiej.

Amorejczykéw, Kananejczykéw, Perezyj-
czykéw, Chiwwijezykéw i Jebuzejezykow,
siedem narodéw liczniejszych i potez-
niejszych niz ty, i wyda je Pan, Bég twdj,
tobie, i ty je wytracisz: Oblozysz je kla-
twa, nie zawrzerz z nimi przymierza ani
si¢ nad nimi nie zlitujesz. Nie bedziesz
z nimi zawieral malzedstw. Swojej cérki
nie oddasz jego synowi, a jego corki nie
wezmiesz dla swojego syna, gdyz odcia-
gnelaby ode mnie twojego syna i oni stu-
zyliby innym bogom. Wtedy zaptonaltby
przeciwko wam gniew Pana i szybko by
ci¢ wytepit. Lecz tak z nimi postapicie:
ottarze ich zburzycie, pomniki ich pottu-
czecie, $wigte ich drzewa wytniecie i ich
podobizny rzezbione w ogniu spalicie.
Gdyz ty jeste$ $wigtym ludem Pana, Boga
twego. Ciebie wybrat Pan, Bég twdj, spo-
$§réd wszystkich ludéw na ziemi, aby$ byt
jego wylaczng wlasnodcia. Nie dlatego,
ze jestedcie liczniejsi niz wszystkie inne
ludy, przylgnat Pan do was i was wybral,
gdyz jesteScie najmniej liczni ze wszyst-
kich ludéw. Lecz w milosci swej ku wam
i dlatego ze dochowuje przysiegi, ktéra
ztozyl waszym ojcom, wyprowadzit was
Pan mozng r¢ka i wybawit ci¢ z domu
niewoli, z reki faraona, kréla egipskiego.
(Pwt 7,1-8)

Taka normatywna wskazéwka wyraznie
pokazuje, Ze w optyce autoréw tego prze-
pisu, ,nasza” wspélnota nie tylko winna
sic od obcych odseparowywa¢, ale, co
réwniez ewidentne, jest z ich strony zagro-
zona. Owo zagrozenie — w postulatywnym
jezyku przepiséw Tory — skoncentrowano
na kwestii endogamicznych malzenstw,
zabraniajac zwigzkéw mieszanych. Postu-
lat opierania wspdlnoty na malzeristwach
endogamicznych stanowi wazny watek
w Biblii hebrajskiej, co dobrze wida¢
w opowiesci o malzerstwach Izaaka (Rdz
24) oraz Jakuba (Rdz 28-29). Znamienna
przeciwwaga dla tej tradycji sa watki ,,0b-
cych” zon Mojzesza: kuszyckiej (Lb 12,1)
oraz midinickiej (Wj 18), czy afirmatywne
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ujecie ,,obcych” kobiet na przykfadzie Rut,
w ksiedze noszacej jej imie.

Kwestia mieszanych malzenstw pojawia
si¢ przy tym nie tylko w tekstach norma-
tywnych oraz watkach o charakterze mi-
tycznym (tak nalezy patrze¢ na opowiesci
z ksiag Rodzaju i Wyjscia). Najbardziej
chyba przejmujace ujecie tego watku po-
jawia si¢ w ksiedze Ezdrasza. Tekst ten
umieszcza wydarzenia w Jerozolimie epoki
perskiej i przedstawia tytulowego kaplana,
ktéry nie tylko potgpia mieszane malzen-
stwa, lecz doprowadza do ich zerwania.

Po dokonaniu tego zblizyli si¢ do mnie
ksigzeta z tymi stowami: ‘Lud izraelski,
kaptani i lewici nie trzymali si¢ z dala od
narodéw tych krain, jak i od ich okrop-
nosci, mianowicie z dala od Kananejczy-
kéw, Chetytédw, Peryzzytéw, Jebusytdw,
Ammonitéw, Moabitéw, Egipcjan i Amo-
rytéw, lecz sposrdd cérek ich wzigli dla
siebie i dla synéw swoich zony, tak ze réd
$wigty zmieszal si¢ z narodami tych kra-
in; a ksigzeta i zwierzchnicy przodowali
w tym wiarolomstwie’. (Ezd 9,1-2)

Zgromadzili si¢ zatem w ciagu trzech
dni wszyscy mezczyZni z Judei i Benia-
mina w Jeruzalemie, a bylo to dwudzie-
stego dnia dziewiatego miesiaca. Caly
lud usiadl na dziedzidcu $wiatyni Bozej,
drzac z przejecia sig ta sprawg i z powodu
deszczéw. Wrtedy powstal Ezdrasz, ka-
plan, i rzekl do nich: Wy popelniliscie
wiarotomstwo, ze pojeliscie obcople-
mienne kobiety za zony, pomnazajac wing
Izraela. Wyznajcie ja wiec teraz przed
Panem, Bogiem waszych ojcéw, i spelnij-
cie jego wole. Odlaczcie si¢ od ludéw tej
ziemi i od zon obcoplemiennych! A cale
zgromadzenie odpowiedzialo glosem do-
no$nym: Tak jest! Jak powiedziales, tak
postapimy. (Ezd 10,9-12)

Dramaturgii tej scenie dodaje ostatni wers
ksiegi Ezdrasza: ,Wszyscy oni pojeli za zony
kobiety obcoplemienne, a teraz odprawili
i zony, i dzieci” (Ezd 10,44). Malzeristwa

mieszane byly zatem — w ujeciu autora tego
tekstu — zjawiskiem niemal powszechnym,
lecz godnym potepienia. Oddalenie ,0b-
cych” zon — za sprawa napominan kaplana
Ezdrasza — jest dzialaniem radykalnym,
lecz dajacym si¢ wyobrazi¢. Nawet jesli
mamy tu do czynienia nie tyle z obrazem
rzeczywistosci, lecz tworzeniem pewnej jej
wyidealizowanej wersji, to czytelnicy ksie-
gi Ezdrasza zapewne uznawali za mozliwe
oddalenie zon, z uwagi na ich ,,obco$¢”. Pa-
migtajmy, ze jest to opis catkowicie niereali-
styczny. Grupowe oddalenie Zon wiazaloby
si¢ przeciez z jednoczesnym oddawaniem
posagéw i zrywaniem wigzéw rodzinnych
istniejacych na wielu plaszczyznach. Ta
nierzeczywisto$¢ tej sceny najmocniej wy-
brzmiewa w stwierdzeniu o oddaleniu nie
tylko zon, lecz réwniez zrodzonych z nich
dzieci (Ezd 10,44). Analogicznie, jak Abra-
ham — w mitycznej rzeczywistosci — miat
oddali¢ Izmaela, czyli syna zrodzonego
z Egipcjanki Hagar, a zatem ,,obcej” kobie-
ty (Rdz 21,1-21), tak i tu me¢zczyZzni mieli
rzekomo oddali¢ swoje dzieci, gdyz zazadat
od nich tego pewien kaplan. Najprawdopo-
dobniej scena z Ksiegi Ezdrasza nie jest ob-
razem rzeczywistego zajécia. Ilustruje jed-
nak radyklany postulat, zglaszany w czasie
pisania tekstu. Przepisy z ksiggi Powtérzo-
nego Prawa wyznaczajace bariery miedzy
wspolnota ,swoich” a obcymi oraz narracja
z ksiggi Ezdrasza ilustruja obecno$¢ tematu
zwigzanego z wyznaczaniem granic wspol-
noty w epoce perskiej. Wybrzmiewa w nich
nacisk polozony na zwiazki endogamiczne
oraz konsekwencje malzeristw egzogamicz-
nych. Malzedistwa poza wspélnotg stano-
wig zagrozenie dla tozsamo$ci na plasz-
czyinie religijnej: ,Swojej corki nie oddasz
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jego synowi, a jego cérki nie wezmiesz dla
swojego syna, gdyz odciagnetaby ode mnie
twojego syna i oni stuzyliby innym bo-
gom” (Pwt 7,3-4). Jak wida¢, wspdlnota
jahwistéw dbata o odr¢bnos¢ swojej religij-
nej tozsamosci, by nie ryzykowaé wplywéw
ze strony innych religii®.

Nie wolno w tym miejscu zapomnie,
ze w Biblii hebrajskiej wybrzmiewajg réz-
ne glosy. Czasem wrecz ze soba sprzeczne.
Tak jest i w tym wypadku. Cho¢ widzimy
wyrazne tendencje ksenofobiczne, ktérych
przyktadami sg Pwt 7 i Ezd 9-10, odnaj-
dujemy w Biblii réwniez teksty o wyraznie
przeciwnej tendencji, mozna nazwac je eku-
menicznymi. Ekumeniczny jest na przyktad
Abraham’, ktéry jako modelowy patriarcha
przedstawiony jest jako ojciec wielu naro-
déw?. Najdalej jednak w inkluzywnosci
idzie autor okreslany jako Trito-Izajasz, pi-
szacy — jak si¢ wydaje — w epoce perskiej.
W otwarty sposéb postuluje wlaczanie ob-
cych do kultu jedynego Boga:

Cudzoziemcédw za$, ktérzy przystali
do Pana, aby mu stuzy¢ i aby milowa¢
imi¢ Pana, by¢ jego stugami, wszystkich,
ktérzy przestrzegaja sabatu, nie bezczesz-

=N

Religijny fundament tozsamosci Zydéw juz w epoce helleni-
stycznej dobrze ilustrujg teksty zwiazane z Hasmoneuszami.
Na ten temat por. L. Niesiotowski-Spano, Gdy obcy stajq si¢
swoi, a swoi stajq si¢ obcymi. O zawodnosci identyfikacji et-
nicznej wspdlnot w starozytnej Palestynie, ,Scripta Biblica et
Orientalia” 2015-2016, t. 7-8, 5. 33—-46; tenze, The Concept
of Antiochus IV Epiphanes’ Unifying Edict’ (1 Macc. 1:41-
53) as an Product of Jewish Religious and Political Thought,
“Electrum” 2026, vol. 33, s. 11-33.

7 A. de Pury, Abraham: The Priestley Writer’s ‘Ecumenical’
Ancestor, w: Rethinking the Foundations: Historiography in
the Ancient World and in the Bible, Festschrift Jobn Van Seters,
(red.), S. L. McKenzie, T. Romer (BZAW 294), Berlin—
New York 2000, s. 163-181.

8 L. Niesiotowski-Spand, The Abraham and the Esau-Jacob
stories (re-)written in the Maccabean Period?, w: Biblical
Narratives, Archaeology and Historicity. Essays In Honour
of Thomas L. Thompson, (red.) L. Niesiolowski-Spano,
E. Pfoh (The Library of Hebrew Bible/Old Testament
Studies, 680), London 2020, s. 49—61.

czac go, i trzymaja si¢ mojego przymierza,
wprowadz¢ na moja $wigta gore i sprawig
im rado$¢ w moim domu modlitwy. Ich
calopalenia i ich rzeine ofiary beda mi
mile na moim oltarzu, gdyz méj dom be-
dzie zwany domem modlitwy dla wszyst-

kich ludéw. (Iz 56,6—7)

2. Jahwisci z Jehud —

jahwisci spoza Jehud
Innego rodzaju napiccie jakie widaé w tek-
stach z epoki perskiej rozgrywalo si¢ we-
wnatrz wlasnej wspélnoty religijnej. Z pew-
no$cia mozna domysla¢ si¢ réznic miedzy
lokalnymi formami jahwizmu. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze rézne wspdlnoty,
w tym zwlaszcza ta skoncentrowana wokét
Jerozolimy, w rézny spos6b definiowala swo-
ja tozsamo$¢ w obrebie wspélnoty religijnej,
ktérej spoiwem byt kult boga JHWH. Wi-
dzielismy — dla przyktadu — ze gdy Ezdrasz
kieruje swoje napomnienia do wspdlnoty,
méwi o Judzie i Beniaminie (Ezd 10,9).

Wiele wskazuje na to, ze na obszarze
tradycyjnie okreslanym jako teren plemie-
nia Beniamina, czyli w regionie lezacym
na péinoc od Jerozolimy, jakas wspélnota
przetrwala zniszczenia i deportacje epoki
nowobabilonskiej’. Gdy zatem w ksiedze
Ezdrasza mowa o Judzie i Beniaminie (por.
Ezd 1,5; 4,1) mysli si¢ zapewne o pewnej
wspdlnocie religijnej, lub politycznej, cho¢
o odmiennych tozsamo$ciach. Czy od-
miennosci tradycji Judy i Beniamina mogly
skutkowa¢ napigciami migdzy oboma gru-
pami? Pozytywna odpowiedz ilustruje cala
gama biblijnych watkéw. Pamigtajac, ze do-
minujacy glos w Biblii ma $rodowisko sku-
pione w Jerozolimie, nie trudno dostrzec

9 Por. D. V. Edelman, The Origins of the Second’ Temple:
Persian Imperial Policy and the Rebuilding of the Jerusalem
Temple, London 2005.
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watki polemiczne wobec Beniamina. Co
wazne jednak, glosy pozytywnie walory-
zujace tradycje wlasng Beniaminitéw nie
sa w Biblii rzadkoscia.

Autorzy Biblii nie przecza, ze gdy Jerozo-
lima zostala zburzona przez wojska Nabu-
chodonozora II (586 p.n.e.), dominujacym
osrodkiem politycznym stala si¢ Mispa,
w obrebie Beniamina:

Nad ludem za$, ktéry ostal si¢ w ziemi
judzkiej, a ktéremu Nebukadnesar, krél
babilonski, pozwolil pozostaé, ustanowit
naczelnikiem Gedaliasza, syna Achika-
ma, syna Szafana. Gdy za$ wszyscy do-
wodcy wojska i ich ludzie dowiedzieli sig,
ze krél ustanowil Gedaliasza naczelni-
kiem, udali si¢ do Gedaliasza do Mispy;
a byli to Ismael, syn Netaniasza, Jocha-
nan, syn Kareacha, Serajasz, syn Tanchu-
meta z Netofy, i Jaazaniasz, syn Maalat-
czyka, wraz ze swoimi ludZzmi. Wtedy
Gedaliasz przysiagl im i ich ludziom: Nie
obawiajcie sie poddanych Chaldejczykéw,
pozostacie w kraju i stuzcie krélowi ba-
biloAskiemu, a bedzie si¢ wam dobrze po-
wodzito. (2 Krl 25,22-24)

Sasiadujacy z Mispa osrodek w Betel cieszyt
si¢ prestizem, jako religijne centrum maja-
ce swe korzenie w czasach krélestwa Izraela:
»,Naradziwszy si¢ tedy, kazal krdl [Jerobo-
am] sporzadzi¢ dwa cielce ze zlota i oglosi¢
ludowi: Dosy¢ juz napielgrzymowaliscie si¢
do Jeruzalemu; oto bogowie twoi, Izraelu,
ktérzy ci¢ wyprowadzili z ziemi egipskie;j.
I kazal jednego ustawi¢ w Betelu, a drugie-
go ustawil w Dan” (1 K1l 12,28-29). Aby
tego bylo malo, tradycja Beniaminitéw
miala w sobie ,imperialny” aspekt wobec
lokalnej tradycji Judy. Zapewne pamigtano,
ze to Beniamin byl najbardziej na potudnie
wysunigta grupa z federacji plemion Izraela.
Oznaka tego jest sama nazwa plemienia —
Beni-Jamin, czyli ,,synowie potudnia”, nie

pozostawiajacy miejsca na jeszcze bardziej
poludniowe plemi¢ na terenie pdzniejszej
Judy. Wyrazem tej pamiceci jest lista ple-
mion wspominana w tzw. Piesni Debory
z Sdz 5, w ktérej brak wzmianek o Judzie.
yImperialna” pamie¢ Beniamina zachowana
zostala w tradycji o urodzeniu ich eponi-
micznego bohatera — syna Jakuba i Racheli.
Rachela miata umrze¢ przy porodzie, a owo
mityczne wydarzenie zostalo upamigtnione,
jako miejsce jej $mierci, a zatem i narodzin
Beniamina (Rdz 35,16-20). Ramat Ra-
chel — miejsce $mierci matriarchini — znaj-
duje si¢ kilka kilometréw na potudnie od
centrum Jerozolimy. Trudno o dobitniejszy
dowdd tradycji o ,wielkim” Beniaminie,
ktérego tereny obejmowaty réwniez Jerozo-
lime — pézniejszg stolice Judy™.
Konkurencyjne tradycje Judy i Beniamina
znalazty swéj najdobitniejszy wyraz w wiel-
kich narracjach o dwéch legendarnych kré-
lach: Saulu i Dawidzie. Saul wyraznie okre-
$lany jest jako wladca Beniamina, a Dawid
ma by¢ zalozycielem dynastii krélewskiej
w Judzie. ,Byt pewien maz z plemienia Be-
niamina, ktéremu na imi¢ bylo Kisz, syn
Abiela, syna Serora, syna Bechorata, syna
Afiacha, Beniaminity, maz dzielny. Mial on
syna imieniem Saul, mlodziana urodziwe-
go. Nie bylo w calym Izraelu pickniejszego
od niego, a o glowe przewyzszal caly lud”
(1 Sm 9,1-2). Obecnie dwie tradycje zostaly
ze soba mocno splecione, w sposéb utrud-
niajacy ocen¢ ich oryginalnego wygladu.
Jesli jednak przyja¢, ze byla ona spisywa-
na w Jerozolimie, to jak wyjasni¢ fake, ze
tak wiele w ksiggach Samuela zachowano
szczegdtéw o rodzinie krélewskiej Saula?

10 E. Niesiotowski-Spano, K. Stebnicka, Historia starozytnego
Izraela, dz. cyt., s. 90-94.
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Nie tylko pamictano jego genealogie oraz
imiona jego synéw, jego heroiczng $mier¢
na polu walki, ale i przyznano wyjatkowy
status miejscu jego pochéwku:

A gdy Filistyficzycy stoczyli bitwe z Izra-
elem, pierzchneli wojownicy izraelscy
przed Filistyiczykami i wielu zabitych
zaleglo gére Gilboa. Filistyficzycy dope-
dzili Saula i jego syndéw i zabili Jonatana
i Abinadaba, i Malkiszug, synéw Saula.
A gdy rozgorzata bitwa wokét Saula, wy-
tropili go tucznicy i cigzko zranili w pod-
brzusze. I rzekt Saul do swojego giermka:
DobadZ miecza i przebij mnie nim, aby
gdy nadejda ci nieobrzezaricy, nie przebili
mnie i nie naigrawali si¢ ze mnie. Lecz
giermek nie chcial, gdyz bat si¢ bardzo.
Wzial wiec Saul miecz i nan sie rzucik.
A gdy giermek zobaczyl, ze Saul nie zyje,
réwniez rzucil si¢ na swéj miecz i zginat
razem z nim. Tak polegt w tym dniu Saul
i jego trzej synowie oraz jego giermek
i wszyscy jego wojownicy z nim. Gdy za$
mezowie izraelscy mieszkajacy z drugiej
strony réwniny i za Jordanem, dowiedzie-
li si¢, ze wojownicy izraelscy pierzchneli
i ze polegl Saul i jego synowie, porzucili
osiedla i uciekli. Wtedy przyszli Filistyn-
czycy i zamieszkali w nich. Gdy nastep-
nego dnia po bitwie nadeszli Filistyriczy-
cy, aby obdziera¢ zabitych, znalezli Saula
i jego trzech syndéw, poleglych na gérze
Gilboa. Odcigli jego glowe i zdarli zert
zbroj¢, i obnosili je wokolo po ziemi fi-
listyniskiej, aby obwiesci¢ swoim bozkom
i ludowi swoje zwycigstwo. Zbroje za$
jego Zozyli w $wiatyni Asztarty, a jego
zwloki powiesili na murze Bet-Szeanu.
A gdy mieszkanicy Jabesz-Gilead ustyszeli
o tym, co Filistydczycy zrobili z Saulem,
zerwali si¢ wszyscy zdatni do boju mez-
czyzni i po calonocnym pochodzie przy-
szli i zdjeli zwloki Saula i zwloki jego
synéw z muru Bet-Szeanu, i przyszedlszy
do Jaesz spalili je tam, kosci za$ ich zebrali
i pogrzebali pod tamaryszkiem w Jabesz,
i poscili przez siedem dni. (1 Sm 31,1-13)

Cho¢ w obecnej formie opowies¢ o Saulu
wpisana jest w tradycje majaca wyjasnié,

ale i usprawiedliwi¢ przejecie wladzy przez
Dawida i jego potomkéw, to poszczegdlne
watki przedstawiajace heroiczne dokonania
Saula oraz szczegély dotyczace jego rodziny
trudno przypisaé pisarzom budujacym po-
zycje domu Dawida'. Krélewska tradycja
Saula tworzona byta zapewne w os$rodkach
zwigzanych z dziedzictwem Beniamina
i dopiero na jakim§ etapie zintegrowana
z judejska tradycja Dawida. Poniewaz, jak
widzieliSmy w epoce perskiej pamictano
o odmiennosci obu plemion, lecz pozytyw-
nie oceniano w Jerozolimie dziedzictwo
Beniamina, mozna przyjaé, ze to wia-
$nie wowcezas doszto do scalenia tradycji
o dwdch rodzinach krélewskich.

Czy zawsze koegzystencja Judy i Benia-
mina oraz ich tradycji miata tak spokojny
charakter, pozwalajacy na integracje dzie-
dzictwa obu o$rodkéw? Powyisze passu-
sy zdaja si¢ sugerowal przewage relacji
przyjacielskich. Nieco inny wydzwick ma
opowie$¢ zawarta w korncowej partii ksie-
gi Sedziéw (rozdz. 20-21). Narracja ta nie
tylko méwi o walce calego Izraela przeciw
plemieniu Beniamina, ale réwniez porusza
temat malzenstw, w kontekscie jaki widzie-
lismy w ksiedze Ezdrasza: ,Potem zlozyli
wojownicy izraelscy w Mispie taka przy-
siege: Nikt z nas nie da Beniaminicie swo-
jej corki za zong” (Sdz 21,1). Tekst méwi
o tym, Ze pewna grupa me¢zczyzn z plemie-
nia Beniamina, nie znajdujac Zon w swoim
plemieniu, musiala porwa¢ kobiety z Sylo
(Sdz 21,16-23), a zatem w jezyku mitolo-
gicznym tekst ten méwi, ze Beniaminici —

czyli potomkowie bohateréw tej opowiesci

11 Por. D. Edelman, King Saul in the Historiography of Judah
(The Library of Hebrew Bible/Old Testament Studies 121),
Sheffield 2009.
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— pochodza ze zwiazkéw egzogamicznych.
A zatem, w $wietle Pwt 7 i Ezd 9-10,
sa gorsi, lub wrecz winni by¢ wykluczeni
ze wspolnoty. Jak wida¢ relacje miedzy
Juda i Beniaminem nie zawsze ukladaly
si¢ bezkonfliktowo. Autorzy Sdz 21 z pew-
noscia nie darzyli mitoscia przedstawicieli
plemienia Beniamina.

Innego rodzaju napigcie widaé w rela-
c¢jach miedzy os$rodkiem w Jerozolimie oraz
Samarig i sanktuarium na gérze Garizim.
Nie ma watpliwosci, ze oba osrodki faczyt
kult tego samego boga. Relacje mi¢dzy tymi
centrami w sposéb otwarty mialy jednak
charakter politycznego konfliktu. Samaria,
w epoce perskiej stolica prowincji Samerina,
byla waznym i bogatym miastem, znacznie
przewyzszajacym pod wzgledem znaczenia
Jerozolimg. Dziatania Nehemiasza, opi-
sane w ksiedze noszacej jego imig, majace
na celu podniesienie znaczenia prowincji
Jehud z pewnoscia uderzaly w polityczne
i gospodarcze interesy osrodka w Samarii'?.
Nie dziwi zatem, ze przywddcy samarytan-
scy, w sojuszu z rodzing Tobiadéw, czyli
jahwistéw majacych za swoja ostoj¢ posia-
dlosci ziemskie lezace na wschéd od Jorda-
nu, usitowali zatrzyma¢ Nehemiasza w jego
dziele wzmocnienia prowingji Jehud (Neh
6)". Wrogos$¢ miedzy Samaria i Jerozolima,
miala zapewne charakter wzajemny. W tym
kontekscie na szczegélng uwage zastuguje
biblijna tradycja wyjasniajaca poczatki kul-
tu samarytaniskiego na gérze Garizim:

A gdy jeden z synéw Jojady, syna arcyka-
plana Eliasziba, zostal zieciem Choronity

12 L. Niesiotowski-Spano, K. Stebnicka, Historia starozytnego
Izraela, dz. cyt., s. 232-234.

13 Tamze, s. 218-219.

Sanballata, wypedzitem go od siebie. Za-
pamietaj im, méj Boze, ze splamili ka-
plafistwo i przymierze wigzace kaptanéw
i Lewitéw. (Neh 13,28-29)

Wedtug ksiegi Nehemiasza kaplani na Ga-
rizim, a zatem i tamtejszy kult, wywodza
si¢ z — w ich ujeciu — prawowitego sank-
tuarium JHWH, czyli Jerozolimy. Samary-
taniski kult napictnowany jest jednak grze-
chem odstgpstwa i jako taki traktowany
jest w Biblii jako heretycki. Wbrew jednak
temu, co sugeruje tradycja o pochodzeniu
kaptanéw na gérze Garizim od kaplanéw
jerozolimskich, bardziej prawdopodobne
jest, ze reprezentowali oni wiasna, lokalng
tradycjg, ktéra odwolywala si¢ do dzie-
dzictwa epoki krélewskiej, gdy Samaria
i Sychem (miasto lezace u stép gory Gari-
zim) stanowily najwazniejsze centra kultu
JHWH'. Napiecie miedzy Jerozolima i Sa-
marig w epoce perskiej zapewne pozosta-
walo w sferze rywalizacji politycznej. Lacz-
no$¢ jaka zapewniat kult tego samego boga
tworzyla jednak plaszczyzng porozumienia.
Czg$¢ napigcia migdzy tymi o§rodkami da
si¢ réwniez widzie¢ przez pryzmat innego
podziatu, migdzy ludnoscig przesiedlong
z Mezopotamii, a ludnoscig ktéra nie do-
$wiadczyla deportacji do Babilonii.

3. Przesiedlericy z Babilonii —

ludno$é lokalna (lud ziemsi)
Dos$wiadczenie golah, czyli ;wygnania”, a za-
tem deportagji, jakie Babilofczycy zafun-
dowali elitom Judy w 597 i 586 roku (2 Kil

14 Na temat znaczenia tradycji samarytafiskiej najistot-
niejsze sa prace: 1. Hjelm, The Samaritans and Early
Judaism. A Literary Analysis (Journal for the Study of the
Old Testament Supplement Series 303), Sheffield 2000;
E. Nodet, A Search for the Origins of Judaism. From Joshua
to the Mishnah (Journal for the Study of the Old Testament
Supplement Series 248), Sheffield 1997.
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24,11-16; 25,9-12), stalo sie fundamentem
nowego jahwizmu®. W badaniach nad
dziejami jahwizmu wyraznie wybrzmiewa
przetomowa rola przemian, jakie zaszly
w kulcie JHWH wlasnie w VI wieku, gdy
Judejezycy i ich potomkowie mieszkajac
w Babilonii zdolali zachowad tozsamogé
i swoj kult, pomimo braku monarchy i wha-
snych sanktuariéw'®.

Nie miejsce tu na szczegblowy opis pro-
cesu, jaki doprowadzit potomkéw Judejezy-
kéw zyjacych w Babilonii do ponownego
osiedlenia si¢ w Judzie, za co z pewnoscia
odpowiedzialni byli Persowie. Wystarczy
jedynie zaznaczy¢, ze wraz z poczatkiem
panowania perskiego elit¢ prowingji Jehud
tworzyli ludzie osadzeni tam przez Per-
séw z grona wyznawcow JHWH zyjacych
weze$niej w Mezopotamii. Biblijna tradycja
méwi o edykcie wydanym przez samego
Cyrusa i masowym procesie ,powrotu” de-
portowanych do ,ziemi mlekiem i miodem
plynacej” (por. Ezd 1,1-4; 2 Krn 36,22-23).
Zaréwno rzekomy edyke kréla krélow,
jak i opis masowej i dobrowolnej migra-
¢ji nalezy zaliczy¢ do tej kategorii tekstéw
biblijnych, ktére w wigkszym stopniu rze-
czywisto$¢ kreuja, niz ja opisuja. Nie ule-
ga jednak watpliwosci, ze tradycja biblijna
dokumentuje napigcie, i, jak zobaczymy,
réwniez konflikt, pomiedzy ,calym zbo-
rem Izraela”, a zatem jahwistami przybyty-
mi z Babilonii oraz ,Judem ziemi”, a zatem
tymi jahwistami, ktérych ominglo do-
$wiadczenie golah.

15 F. Niesiotowski-Spanod, Tozsamosci Judejczykéw okresu
Drugiej Swigtyni i relacje z obcymi, ,Rocznik Teologiczny”
2020, LXII, z. 1, s. 7-23; tenze, Bdg starozytnego Izraela,
PIW, Warszawa 2026 (w druku).

16 k.. Niesiotowski-Spano, K. Stebnicka, Historia starozytnego
Izraela, dz. cyt., s. 189-199.

Termin ,lud ziemi” (hebr. am ha-ares)
pelni tu kluczowa rol¢. Znajdujemy go
miedzy innymi w Ksiedze Kronik, gdzie
okresla lokalng ludno$¢ prowingji Jehud,
ktéra nie brata udziatu w wygnaniu do Ba-
bilonii (por. ,méwili o Bogu Jeruzalemu,
jak o bogach ludéw ziemi, ktérzy przeciez
sa dzietem ludzkich rak”, 2 Krn 32,19).
Kluczowe w kontekscie tego tekstu jest
pytanie o miejsce lokalnej ludnosci Jehud
we wspodlnocie religijnej i politycznej two-
rzonej woké! Jerozolimy w epoce perskie;j.
Czy lokalni jahwisci stanowia cze$¢ wspdl-
noty politycznej i religijnej, a jesli tak to czy
sa w niej réwnoprawni z jahwistami przy-
bylymi z Babilonii? OdpowiedZ na pierw-
sze pytanie jest pozytywna. Cho¢ wyraznie
wida¢ nieche¢é autoréw Biblii do lokalnej
ludnosci (to oni w Ksiedze Nehemiasza
obarczani sa wing za trudnoéci w odbudo-
wie murdw Jerozolimy), nie wyklucza si¢ jej
ze wspélnoty. Nie ulega jednak watpliwo-
$ci, ze ,lud ziemi” stanowi nizsza warstwe
w spoleczeristwie prowincji Jehud.

Dobrym przykladem miejsca tej grupy
w strukturze spolecznej Jehud sa biblijne
przepisy dotyczace oczyszczenia od nie-
umyslnej winy opisane w Kpt 4. Przepisy
te rozrdzniaja grupy, ktére w odmienny
sposéb powinny sklada¢ ofiary za nie-
umyslne winy: namaszczony kaplan ma
za swe nieumy$lne winy zlozy¢ cielca bez
skazy (Kpt 4,3-12), nieumyslny grzech
»calego zboru izraelskiego” wymaga ofia-
ry z cielca (Kpl 4,13-21), jezeli zgrzeszy
yksiaz¢”, odkupi swéj nieumyslny grzech
ofiarg z kozla bez skazy (Kpl 4,22-20),
nieumys$lny grzech przedstawiciela ludu
ziemi wymaga odkupienia ofiara kozy bez

skazy lub takaz owieczka (Kpl 4,27-35).
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Zaréwno odmienne ofiary, jak i kolejnos¢
wymienionych grup wskazuja wyraznie, ze
w optyce autora tego tekstu, strukture spo-
feczng tworza cztery grupy: kaplani, zbér
Izraela, ksiazeta, lud ziemi. Z wymienio-
nych tu grup najlatwiejsza do identyfika-
Gji jest whasnie kategoria ,ludu ziemi” (‘m
h’rs) oraz namaszczonych kaplanéw (hkhn
hmsyh). Mniej pewni jeste$my jak rekon-
struowaé grupe nazywang tu ,calym zbo-
rem Izraela” (k/ ‘dt ysr’[) oraz tego kim byli
ludzie okresleni mianem ,ksiazat” (nsy).

Wracajac do ksiegi Nehemiasza, najbar-
dziej wiarygodnego biblijnego tekstu opisu-
jacego realia epoki perskiej, mozna pokusi¢
si¢ o identyfikacje $ladéw po aktywnosci
przedstawicieli ,ludu ziemi”, lecz nie w tak
anonimowej formie, jak robita to ksiega
Kaplariska, lecz znanych z imienia antago-
nistach namiestnika. Tekst opisuje spisek
Sanballata z Samarii, Tobiasza Ammonity
i Geszema Araba, majacy na celu udarem-
nienie planéw Nehemiasza. Jak si¢ jednak
okazato Nehemiasz miat opozycje nie tylko
wiéréd swoich rywali poza prowincja, lecz
takze w samej Jerozolimie:

A gdy nastgpnie przyszedlem do domu
Szemajasza, syna Delajasza, syna Meheta-
beela — a byl on wlasnie w natchnieniu —
rzekt on do mnie: PéjdZmy razem
do domu Bozego, do wnetrza przybytku,
i zamknijmy drzwi przybytku; nadcho-
dza bowiem ci, ktérzy cig zabija. W nocy
nadejda, aby cig¢ zabi¢. A ja odpowiedzia-
fem: Czy czlowiek taki jak ja ma uciekaé?
Czy kto$ taki jak ja wejdzie do przybytku,
aby ratowaé zycie? Nie péjde! Odgadlem
bowiem, ze to nie Bég go wystal, lecz ze
wypowiedzial t¢ wyroczni¢ o mnie, po-
niewaz Tobiasz i Sanballat przekupili go,
a zostal przez nich przekupiony, abym ja
si¢ przelak! i uczynil tak, a przez to po-
pelnil grzech, i aby oni mieli podstawe

do zniestawienia mnie, by mnie zharibié.
Pamietaj, o Boze mdj, o tych uczynkach
Tobiasza i Sanballata, a réwniez proroki-
ni Noadii i pozostalych prorokéw, ktérzy
chcieli mnie zastraszy¢. (Neh 6,10-14)
Kimze zatem mial by¢ prorokujacy Sze-
majasz (,byl on wlasnie w natchnieniu”),
dzialajacy z niecnych pobudek, a do tego
przekupiony? Kim byta, znana tylko z tego
passusu, prorokini Noadia oraz nieznani
z imienia pozostali prorocy, ,ktérzy chcieli
mnie zastraszy¢” (Neh 6,14)? Kontekst wy-
raznie wskazuje, ze przynajmniej Szemajasz,
dobrze znany czytelnikom, o czym $§wiadczy
przytoczenie jego genealogii, byt aktywny
w Jerozolimie. Czy mozna przyjaé, ze sojusz
prorokéw z Tobiaszem i Sanballatem opie-
ral si¢ na opozycji wobec Nehemiasza, jako
przedstawiciela nowego jahwizmu? Jedli tak,
to mozna sobie wyobraza¢, ze owi prorocy
tworzacy opozycje wobec Nehemiasza, pa-
mietajmy mianowanego przez kréla perskie-
go, identyfikowali si¢ wasnie z lokalna lud-
noscia, broniaca si¢ przed nowinkami, kté-
rych ucielesnieniem mégt by¢ Nehemiasz.

4. Namiestnik — §wiatynia
Napiecie, o ktérym byla przed chwilg
mowa, wpisuje si¢ réwniez w inny para-
dygmat, a zatem rywalizacj¢ o wplywy
migdzy namiestnikiem prowingji a Swiaty-
nig jerozolimska. Poza Ksiega Nehemiasza
i umieszczong tam obszerna narracja o do-
konaniach tego namiestnika oraz wzmian-
kami o politycznych przywddcach Jehud
w osobach Szeszbazara (Ezd 1,8; 5,14)
i Zerubabela (Ag 1; Zach 4) Biblia milczy
na temat namiestnikéw prowingji w epoce
perskiej. Milczenie to jest o tyle dziwne, ze
w strukturze paristwa perskiego namiest-
nicy stanowili kluczowe ogniwo wladzy
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na poziomie lokalnym. O zakresie wladzy
i kompetencjach namiestnikéw wiemy wig-
cej ze zrédet pozabiblijnych niz z samego
tekstu Biblii hebrajskie;j.

Dzigki badaniom archeologicznym wia-
domo, ze namiestnicy rezydowali w patacu
znajdujacym si¢ w Ramat Rachel, leza-
cym kilka kilometréw na potudnie od
centrum Jerozolimy. Slady imponujacego
ogrodu otaczajacego t¢ rezydencje wska-
zujg na przepych siedziby namiestnika'.
Wiemy réwniez o roli namiestnika w sys-
temie poboru podatkéw. Analiza odciskéw
pieczeci na naczyniach zasobowych, oraz
dystrybucja samych zabytkéw, pozwolita
wskazad, ze w epoce perskiej ptacone w na-
turze podatki z calej prowingji Jehud tra-
fialy do rezydencji namiestnika w Ramat
Rachel™®. Wtadza namiestnika objawiata si¢
réwniez w prawie do bicia lokalnej monety.
Monety prowincji Jehud wykorzystywaty
rézne motywy ikonograficzne zaczerpnigte
z bogatego repertuaru perskiej propagandy
imperialnej. Pojawienie si¢ na monetach
stowa ,namiestnik” (phw’) nie pozostawia
watpliwosci, kto sprawowal wowczas realna
wiadze w Jehud?.

Uderzajace jest, ze biblijne prawodaw-
stwo w zasadzie przemilcza istnienie urzedu

17 O. Lipschits, Material Culture, Administration and Economy
in Judah during the Persian Period: The Role of the Jerusalem
Temple, w: Yahwism under the Achaemenid Empire Professor
Shaul Shaked in Memoriam, (red.), G. Barnea, R. G. Kratz,
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft 548), Berlin 2024, s. 305-327.

18 O. Lipschits, D. S. Vanderhooft, Continuity and Change
in the Persian Judahite Stamped Jar Administration,
w: A Religious Revolution in Yehiid? The Material Culture
of the Persian Period as a Test Case, (red.), Ch. Frevel,
K. Pyschny, I. Cornelius, (Orbis Biblicus et Orientalis 267),
Géttingen 2014, s. 43—66.

19 H. Gitler, C. Lorber, J.-Ph. Fontanille, The Yehud Coinage.
A Study and Die Classification of the Provincial Silver Coinage
of Judah, Jerusalem 2023.

namiestnika. Jesli — za wiekszo$cia bada-
czy®® — zgodzi¢ si¢ z tym, ze przynajmniej
cze$é praw, ktdre zostaly zawarte w Pigcio-
ksiegu powstaly w epoce perskiej, trudno
wyjasni¢ ich milczenie na temat urzedu sta-
nowigcego najwyzsza lokalng wladzg. Dla
przykfadu, normatywne przepisy zawarte
w ksiedze Powtérzonego Prawa méwig
o roéznych kompetencjach  starszyzny
w miastach i wsiach Judy. Obejmujg one
na przyklad wladzg sadownicza (por.
Pwt 16,18). Deuteronomium przewiduje
istnienie instancji odwolawczej, lub sadu
wyzszej instancji, w ktérej wyroki mieli
wydawa¢ kaplani, Lewici oraz s¢dzia:

Jesliby za trudno bylo dla ciebie rozsadzié
sprawy dotyczace przelania krwi, rosz-
cze majatkowych i obrazed cielesnych
jako sprawy sporne prowadzone w two-
ich miastach, to wstaniesz i pdjdziesz
do miejsca, ktére wybierze Pan, Bég
twdj, i przyjdziesz do kaptanéw, Lewitéw
i do sedziego, ktéry bedzie wtedy urzedo-
wal, i zapytasz sig, a oni oglosza ci wyrok
zgodnie z prawem, a ty postapisz zgod-
nie z wyrokiem, jaki ci oglosza z miejsca,
ktére wybral Pan, i starannie wykonasz
wszystko tak, jak ci¢ poucza. Postapisz
zgodnie z pouczeniem, jak ci¢ poucza,
i zgodnie z prawem, jak oni orzekna. Nie
odstapisz od wyroku, jaki ci oznajmili,
ani w prawo, ani w lewo. (Pwt 17,8-11)

Cho¢ ten cytat nie pozwala na okreslenie kim
byt i jak byt obierany/ powolywany wspo-
mniany tam sg¢dzia, nie ulega watpliwosci,
ze przedstawiony jest jako dzialajacy wraz
z kaplanami i Lewitami, a zatem personelem
$wiatynnym. Rzecz staje si¢ tym bardziej
znaczaca, jesli wziaé pod uwage mozliwose,
ze sedziami byli sami kaplani, co sugeruje

20 Por. M. Majewski, Pigcioksiqg odczytany na nowo. Przestanie
autora kaptariskiego (P) i jego wplyw na powstanie Pigcioksiggu,
Krakéw 2018.
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ksiega Ezechiela: ,W sprawach spornych [ka-
plani] beda wystepowac jako sedziowie; beda
sadzi¢ wedtug moich praw. We wszystkie
moje $wicta beda przestrzegaé moich wska-
zaf i moich przepiséw i beda $wieci¢ moje
sabaty” (Ez 44,24). Czy samo wlaczenie ka-
planéw w sadowa procedure odwolawcza nie
uszczuplato wladzy namiestnika?

Kaplani, a zatem $wigtynia wlaczeni byli
réwniez w pobér podatkéw. Biblia postuguje
si¢ tu gléwnie jezykiem zwiazanym z ofiara-
mi, ale ustanowienie prawa do poboru dzie-
sieciny oraz przekazywanie $wiatyni wszel-
kich pierworodnych zwierzat (Pwt 12,1-7;
18,1-8) nie da si¢ interpretowad inaczej niz
jako udziat w wewngtrznej redystrybucji
podatkowej. Czy wpisanie do biblijnego
prawa przepiséw o udziale $wigtyni w po-
borze podatkéw nie stalo w sprzecznosci
z kompetencjami namiestnika?

Przyjmujac, ze biblijne przepisy prawne
pochodza od elity $wiatynnej, a nie od na-
miestnika prowingji, mozna uzna¢, ze nie
jest przypadkiem, ze autorzy tych tekstow
wyobrazali sobie ewentualno$¢ ponow-
nego wprowadzenia wladzy krélewskiej
(Pwt 17,14-20). Opisany tu krél w niczym
nie przypominal bliskowschodnich monar-
chéw. Deuteronomium minimalizuje jego
ewentualne wplywy, pozostawiajac mu
jedynie dzialania zwiazane z poboznoscia:

A gdy zasiadzie na swoim krélewskim tro-
nie, niech sporzadzi sobie na zwoju odpis
tego Prawa od kaplanéw, Lewitéw. I be-
dzie go mial u siebie, i bedzie go czytat
przez wszystkie dni swojego zycia, aby
nauczy¢ si¢ bojazni Panskiej, przestrze-
gania wszystkich sléw tego Prawa i spel-
niania tych wszystkich przepiséw, aby
serce jego nie wyniosto si¢ ponad jego
braci i aby nie odstapit od przykazania

ani w prawo, ani w lewo, aby byl dlugo
krélem w Izraelu, on i jego synowie. (Pwt
17,18-20)

Z pewnoscig nie jest przy tym przypadkiem,
ze namiestnik Nehemiasz byt oskarzany
o dazenie do objecia wladzy krélewskiej:

Po raz piaty w ten sam sposéb przystal
do mnie Sanballat swojego stuge z listem
otwartym w reku, a bylo w nim napisa-
ne tak: Wsréd pogan rozeszla si¢ wies¢ —
a zwlaszcza Geszem to rozpowiada — ze
ty i Zydzi zamyslacie zbuntowaé sie i dla-
tego odbudowujesz mur, ty za$ zamie-
rzasz zostaé ich krélem, jak glosza te wie-
$ci; a nawet prorokdéw ustanowites, ktérzy
maja glosi¢ o tobie w Jeruzalemie: Jest

w Judei krél! (Neh 6,5-7)

Niestety nie znamy narracji pochodza-
cej z otoczenia namiestnikéw. Nie wiemy
réwniez, czy istotnie Nehemiasz planowat
przejecie wladzy krélewskiej*'. Nie wiemy
tez w jakim stopniu namiestnicy tolerowa-
li rosnace aspiracje kaptanéw do udziatu
w zarzadzie prowingja. Istnieje oczywiscie
mozliwo$¢, ze pozycja $wiatyni nie byla
wylacznie efektem ambicji kaplanéw, lecz
decyzji wladz perskich, ktére mogly po-
wierzy¢ cze$¢ kompetencji, np. w zakresie
zarzadu ziemia krélewska, personelowi
$wiatyni*’. Pragmatyka procesu polityczne-
go wskazuje jednak, ze dwa osrodki majace
wspotudzial w rzadzeniu nie zawsze daza
do pokojowej koegzystencji, lecz czgsto

21 Por. K. Ziemba, Nehemiah’s Table, Persian-Style Feasting,
and Local Elites in the Achaemenid Empire, ,AABNER.
Advances in Ancient, Biblical, and Near Eastern Research”

2025, vol. 5, No. 1, s. 39-66.

22 L. Niesiotowski-Spano L., The Sabbatical Year legislation
and Temple land possession: remarks on socio-economic legisla-
tion of the Hebrew Bible during the Persian Period, ,Journal
of the Economic and Social History of the Orient” 2025,
t. 68, nr 5-6, s. 514-535.
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ich dzialania prowadza do konfrontacji
i ostabienia drugiej strony. Nie mamy da-
nych szczegblowych, lecz podobnie jak
w przypadkéw innych osi konfliktu, ktére
mozemy rekonstruowaé w prowingji Jehud
w epoce perskiej, réwniez napigcie migdzy
namiestnikiem a $wiatynia moglo organi-
zowaé dzialania stron. Czy mogly réwniez
podpowiada¢ tematy pisarzom biblijnym?
Odpowiedz na to pytanie oraz na pytanie
o rol¢ innych konfliktéw w tworzeniu tek-
stéw Biblii hebrajskiej nie miesci si¢ w ra-
mach tego tekstu.

Zakosiczenie
Przedstawione w tym tekscie konflikty
znajdujg swoje ilustracje w materiale biblij-
nym. Echa konfliktu na osi Judejczycy —
obcy mozna bez trudu zilustrowaé wieloma
tekstami Biblii hebrajskiej. Konflikt migdzy

caly szereg innych konfliktéw, ktére mogly
wplywaé na autoréw Biblii. Mozemy si¢
domysle¢ konfliktéw na plaszczyznie go-
spodarczej, a zatem miedzy posiadajacymi
i ubogimi, migdzy starymi elitami a nowa
wladza, miedzy zamykajaca si¢ grupa ka-
plariska a ludZmi aspirujacymi do wiladzy.
Zadeklarowanym na poczatku celem
tego artykulu byla préba wskazania zna-
czenia okolicznosci historycznych, ktére
determinowaly dzialalno$¢ autoréw Biblii
hebrajskiej. Owe okolicznodci, ktorym si¢
przygladalem to rozmaite napiecia, ktére
mogly organizowaé¢ uwage elit jerozolim-
skich w epoce perskiej. Mam nadzieje, ze
w sposob przekonujacy pokazatem inten-
sywno$¢ konfliktéw, ktére mozna odczy-
tywa¢ w dostepnych nam zZrédlach. Ich
znaczenie — jak sadze¢ — jest znacznie wick-
sze, niz zazwyczaj gotowi jesteSmy sadzié.

grupa, ktéra powrdcila z Babilonii a ludno- W efekcie tego, geneze wielu tekstéw Biblii

$cia lokalng (/udem ziemi) rowniez znajduje
wyrazne odbicie w materiale biblijnym.
Konflikty migdzy jahwistami mieszkajacy-
mi w prowingji Jehud i ich sasiadami, réw-
niez jahwistami, z innych regionéw maja
bardziej subtelny charakter. Podobnie jest
z konfliktem mig¢dzy namiestnikiem i elitg
$wiatynna, ktérej mozna si¢ domysla¢, lecz
dla ktérej istnienia brak jednoznacznych
dowodéw. Z pewnoscia mozna wskazad
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APOSTOL PAWEL
I ROLA KOBIET W KOSCIELE.
OI1KOS, PATRONAT, CHARYZMAT

Abstrakt

Artykul podejmuje problem roli kobiet w or-
ganizacji wezesnego Kosciota, koncentrujac
si¢ na ich udziale w funkcjonowaniu i ksztal-
towaniu najstarszych wspdlnot chrzescijan-
skich. Punktem wyjécia jest napiecie migdzy
strukturami spolecznymi $wiata judaistycz-
nego i grecko-rzymskiego a nowoscia wyni-
kajaca z teologii i praktyki misyjnej $rodowi-
ska skupionego woké}t osoby Pawta Apostota.
Analiza opiera si¢ na wybranych tekstach
nowotestamentowych oraz na ustaleniach
badari socjo-historycznych. Szczegélna uwa-
ga zostala po$wigcona relacji miedzy oikos
jako podstawowa jednostka organizacji zy-
cia spolecznego, mechanizmom patronatu
oraz praktykom charyzmatycznym obec-
nym we wsp6lnotach Pawlowych. W tym
kontekscie oméwione zostaly postacie Feby
(Rz 16,1-2), Pryski (Dz 18,26) i Junii (Rz
16,7). Przeprowadzona analiza wskazuje, ze
udzial kobiet w zyciu i organizacji najstar-
szych wspdlnot byt znaczacy, choé w péz-
niejszym etapie rozwoju Kosciota uleg! stop-
niowemu przeksztalceniu wraz z procesem
instytucjonalizagji.

The Apostle Paul
and the Role of Women in the Church:
Oikos, Patronage, Charism

Abstract

This article examines the role of women in
the organization of the early Church, with
particular attention to their participation in
the functioning and formation of the ear-
liest Christian communities. The point of
departure is the tension between the social
structures of the Jewish and Greco-Roman
worlds and the novelty emerging from the
theology and missionary practice of the
milieu centered on Paul the Apostle. The
analysis is based on selected New Testament
texts and on findings from socio-historical
research. Special attention is devoted to the
relationship between the oikos as the basic
unit of social organization, the mechanisms
of patronage, and the charismatic practices
present in Pauline communities. Within
this framework, the figures of Phoebe (Rom
16:1-2), Prisca (Acts 18:26), and Junia
(Rom 16:7) are discussed. The analysis in-
dicates that women played a significant role
in the life and organization of the earliest
communities, although this participation
underwent gradual transformation in the
later development of the Church in connec-
tion with processes of institutionalization.
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Keywords: early Church, house church,
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oikos, diakonos, prostatis, charisma

Wstep

A naliza aktywnosci kobiet w najwcze-
$niejszym chrzedcijadstwie wymaga
odejécia od pytania o sama ich obecnos¢,
bo ich udzial jest tu ewidentny, na rzecz
rekonstrukeji form uczestnictwa w zyciu
wspolnot. Teksty nowotestamentowe po-
zwalaja uchwyci¢ rézne poziomy tej ak-
tywnosci: od przestrzeni domowej, przez
dzialalno$¢ misyjna, po udzial w komu-
nikacji wspdlnotowej i ustugiwaniu cha-
ryzmatycznym. Badania nad spolecznym
kontekstem wczesnego chrzescijaristwa
wskazuja, ze wspolnoty te funkcjonowa-
ty w ramach struktur znanych ze $wiata
antycznego, takich jak domostwo, sieci
patronalne, szkoly filozoficzne czy dobro-
wolne stowarzyszenia'. Struktury te po-
zostawaly w duzej mierze patriarchalne,
cho¢ ich funkcjonowanie bylo regionalnie
zréznicowane®. W tym kontekscie istotne
staje si¢ pytanie o zakres konkretnej roli
i ogdlnej aktywnosci kobiet wewngtrz
struktur koscielnych.

W artykule stosuje¢ greckie terminy
»oikos” i ,ekklesia”, zamiast ich polskich
odpowiednikéw ,dom” i ,kosciét”. Polskie
terminy, obciazone pdzniejszymi konota-
¢jami (instytucjonalnymi i sakralnymi),

1 W. A. Meeks, The First Urban Christians. The Social World
of the Apostle Paul, New Haven—London 1983, s. 74, 110;
por. G. Theiflen, Czasy Jezusa. Tto spoteczne pierwotnego
chrzescijaristwa, Krakéw 2004, s. 109-114.

2 B. Witherington 111, Women in the Earliest Churches: The
Social World of the Apostle Paul, Cambridge 1988, s. 5-24.

nie oddaja adekwatnie realiéw spotecznych
i semantyki greckiej. ,Oikos” oznacza bo-
wiem nie tylko przestrzed mieszkalna, lecz
podstawowa jednostke organizacji Zycia
spolecznego, obejmujacg relacje pokre-
wieristwa, zaleznosci ekonomiczne oraz
mechanizmy patronatu. Z kolei ,ekklesia”
w najwczesniejszym chrze$cijanistwie od-
nosi si¢ przede wszystkim do zgromadzenia
i wspdlnoty relacyjnej, a nie do sformali-
zowanej instytucji koscielnej, ktéra czgsto
jest wyobrazana pod terminem ,kosciol”.
Przyjecie tej konwencji pozwala uchwyci¢
specyfike najstarszych wspoélnot chrzesci-
janiskich jako rzeczywistosci zakorzenione;j
w strukturze oikosu, a zarazem ksztattowa-
nej przez prakeyke charyzmatyczng i ko-
munikacj¢ wspdlnotows.

Punktem wyjscia przedlozonego arty-
kutu jest napiecie, jakie wystgpuje miedzy
kontekstem spofecznym a nowa tozsa-
moscig teologiczno-spoteczna wyrazona
przez Apostota Pawla w zdaniu z Listu
do Galicjan: Nie ma Zyda ani Greka, nie
ma niewolnika ani wolnego, nie ma mezczy-
zny i kobiety, bo wy wszyscy jestescie jednym
w Chrystusie Jezusie (Ga 3,28)°. Tekst bywa
interpretowany jako deklaracja réwnosci
w sferze zbawienia, niekoniecznie jednak
jako bezposredni program reorganizuja-

cy istniejace w antycznym $wiecie relacje

3 K. B. Neutel, A Cosmopolitan Ideal: Paul’s Declaration

“Neither Jew nor Greek, Neither Slave nor Free, nor Male and

Female” in the Context of First-Century Thought, London—
New York 2015.
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spoleczne’. W tym sensie analiza musi
uwzglednia¢ zaréwno dane tekstowe, jak
i ich kontekst spoteczny.

Przyjeta w artykule perspektywa zakla-
da, ze rola kobiet w najstarszych wspdlno-
tach chrzescijaniskich moze by¢ uchwycona
poprzez relacje trzech elementéw: oikosu
jako podstawowej przestrzeni funkcjono-
wania wspélnot, patronatu jako mecha-
nizmu spolecznego oraz charyzmatu jako
formy aktywnosci religijnej w obrebie lo-
kalnej ekklesii.

Teza niniejszego szkicu jest nastgpujaca:
kobiety w organizacji wczesnego Kosciota
odgrywaly role znacznie istotniejsza, niz
sugerowalby pdzniejszy, zhierarchizowany
model przechowywany w pamigci kosciel-
nej tradycji. Miejsce i rola kobiet we weze-
snym chrzescijanistwie zwigzana byla przede
wszystkim z oikoidalnym charakterem
pierwotnej Ekklesii — z mechanizmami
towarzyszacymi antycznemu patronatowi
oraz z charyzmatyczno-misyjna dynamika
pierwszych wspélnot w naturalnej prze-
strzeni oikosu. Dopiero pézniejsza instytu-
cjonalizacja ograniczyla cz¢$¢ tych funkdji
i przedefiniowala ich zakres. Szczegdlnie
owocne okazujg si¢ badania nad relacja ek-
klesia — oikos. Wynika z nich, ze dom nie
pelnit jedynie roli miejsca spotkan wspél-
noty, a byt jej podstawowym $rodowiskiem
zyciowym. To za$ oznacza, ze stanowil
przestrzen, w ktérej kobiety mogly sprawo-
waé realne funkcje, a nie tylko zajmowaé

4 J. L. Martyn, Galatians: A New Translation with
Introduction and Commentary, New York 1997, s. 378—
381; J. D. G. Dunn, The Epistle to the Galatians, Peabody
1993, s. 206-209; B. Witherington III, Rite and Rights for
Women — Galatians 3.28, ,New Testament Studies” 1981,

nr 5, s. 593-604.

symboliczne miejsce’. Szczegdlnie istotna
jest tu opinia Hansa-Josefa Klaucka, wy-
bitnego niemieckiego biblisty i historyka,
ktéry napisal®:
Miejscem przeznaczonym na zgromadze-
nia chrzedcijan byly zazwyczaj przestron-
ne domy prywatne. Liczba zamoznych
chrzescijan, ktérzy dysponowali odpo-
wiednio duzymi domami mieszkalnymi,
nie byla z pewnoscig zbyt wysoka. (...)
Dom w szerszym ujeciu byl najwazniej-
szym tworem spolecznym i gospodar-
czym antycznego $wiata. Stuzyt on jako
baza, jako kamien wegielny i czgscio-
wo takze jako model dla ksztaltowania
wigkszych jednostek politycznych.

1. Tto kulturowe: patriarchalizm

judaizmu i ambiwalencja $wiata

grecko-rzymskiego
Nie da si¢ méwi¢ o roli kobiet w pierw-
szym Kosciele bez zwrdcenia uwagi na tlo
historyczno-kulturowe. Judaizm czaséw
Drugiej Swiatyni byt $wiatem patriarchal-
nym. Nie znaczy to jednak, ze kobieta
nie odgrywala w nim zadnej roli. Zycie
rodzinne i poboznos¢ domowa w duzej
mierze na niej si¢ opieraty. Udzial kobiet
w przestrzeni oficjalnego kultu pozostawal
ograniczony — zaréwno przez strukture
spoteczna, jak i przez wymogi rytualne.
Sama architektura Swigtyni jerozolimskiej,
z wydzielonym Dziedzificem Kobiet, nie
byla neutralnym detalem architektonicz-
nym, lecz materialnym znakiem dystansu.
Do tego dochodzily regulacje zwiazane
z nieczysto$cig rytualna, ktére okresowo

5 W. Gajewski, Ekklesia a oikos w epoce Nowego Testamentu.
Kosciot w swietle antycznego domostwa na podstawie 1 i 2 Kor
oraz przypowiesci Mt 7,24-27, Mt 24,45-51, £k 15,11-32,
Gdarisk 2013, s. 145-165.

6 H.J. Klauck, Wezesnochrzescijariska wspdlnota koscielna,
thum. S. Jopek, Krakéw 1995, s. 25-28.
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wylaczaly kobiety z pelnego uczestnictwa
w sferze sakralnej’.

Swiat grecko-rzymski byt inny, ale nieko-
niecznie bardziej egalitarny. Réwniez tutaj
dominowal model androcentryczny, a ko-
bieta pozostawala zwykle pod zwierzch-
nictwem ojca, me¢za lub opiekuna. Rzeczy-
wisto$¢ spoteczna Imperium Romanum,
zwlaszcza w I wieku, byta bardziej ptynna,
niz sugerowatby sam model prawny. Ben
Witherington III zwraca uwagg, ze sytuacja
kobiet nie byta jednolita w calym Imperium,
lecz wyraznie réznita si¢ — nieco inna byla
na Wschodzie (Grecja, Azja Mniejsza, Egipt),
a inna na Zachodzie (Rzym, Afryka Pro-
konsularna)®. Na Wschodzie, szczegdlnie
w Macedonii i Egipcie, spotykamy kobiety
samodzielne ekonomicznie i dobrze osa-
dzone w sieciach klientalno-patronalnych’.
Kobiety z warstw zamozniejszych mogly
dysponowa¢ majatkiem, prowadzi¢ interesy,
finansowa¢ przedsiewzigcia publiczne, a na-
wet wystgpowaé jako patronki $rodowisk
lokalnych i stowarzyszen.

Dla wczesnego chrzescijaiistwa decy-
dujaca okazala si¢ nie tyle formalna réw-
no$é, ile konkretna mozliwosé¢ dzialania.
To ona otworzyla przestrzen, w ktérej
nowa wspélnota mogla si¢ rozwija¢. Ko-
$ciét pierwszego wieku nie miat $wiatyni
ani wlasnej infrastruktury publicznej, co
oznacza, ze wzrastal w domu. Ale antycz-
ny oikos nie byl domem w naszym sensie.

7 S. J. D. Cohen, From the Maccabees to the Mishnah,
Philadelphia 1987, s. 111-129; por. T. llan, Jewish Women
in Greco-Roman Palestine, Peabody 1996.

8  B. Witherington III, Women in the Earliest Churches, s. 5-24.

9 R.S. Kraemer, Her Share of the Blessings: Women's Religions
among Pagans, Jews, and Christians in the Greco-Roman
World, New York-Oxford 1992, s. 75-98; S. B. Pomeroy,
Goddesses, Whores, Wives, and Slaves: Women in Classical
Antiquity, New York 1975, s. 161-210.

Byl struktura znacznie szersza. Obejmo-
wal rodzing, relacje zaleznosci, ekonomig,
goscinno$¢ i wladze. Obejmowal klientéw,
niewolnikéw, wyzwolericéw, majatek, re-
lacje spoteczne oraz funkcje kultowe. Kto
kontrolowal dom, ten wspéttworzyt prze-
strzed wsp6lnoty. To nie jest detal orga-
nizacyjny, ale rzeczywisto$¢ oddziatujaca
na struktur¢ wladzy. Wlasnie ta zalez-
no$¢ stanowi jeden z kluczy do zrozumie-
nia roli kobiet we wczesnym Kosciele'.
Margaret MacDonald zwraca uwagg, ze
uzyczenie domu dla chrzeécijariskich spo-
tkan podnosito prestiz gospodarza w spo-
fecznosci, ale jednoczes$nie przypomina,
ze oikos to przede wszystkim domena
kobiet i gtéwna przestrzen ich aktywno-
$ci''. Z innej perspektywy rzecz ujmuje
Danuta Musial, ktéra zwrécita uwage
na réznic¢ miedzy obrazem aktywnosci
kobiet w zrédtach literackich a zrédtami
w postaci inskrypcji'*:

Z inskrypcji  (wotywnych, honoryfi-
kacyjnych) wylania si¢ inny obraz niz
znany ze zrédet literackich. Spotykamy
w nich kobiety — aktywne uczestniczki
zycia publicznego i nie zawsze sa to hel-
lenistyczne krélowe badz rzymskie ce-
sarzowe. Kobiety byly oczywiscie ka-
ptankami, ale réwniez ambasadorkami
wybieranymi przez polis do pelnienia
misji specjalnych, zarzadzaly dobrami
ziemskimi, prowadzily rozlegle interesy,
sponsorowaty budowle publiczne i orga-
nizacjg réznych uroczystosci.

10 C. Osiek, D. L. Balch, Families in the New Testament World:
Households and House Churches, Louisville 1997, s. 32-58;
W. Gajewski, Ekklesia a oikos, s. 11-15.

11 C. Osiek, M. Y. MacDonald, J. H. Tulloch, A Woman’s
Place: House Churches in Earliest Christianity, Minneapolis
2006, s. 194-219.

12 D. Musial, Kobieta i mezczyzna w swiecie antycznym: wwagi
o starych sporach i nowych oczekiwaniach, ,Klio” 2013, nr 26,
s. 20.
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2. Oikoidalny charakter ekklesii

i przestrzen kobiecej sprawczosci

Kosciét poczatkéw rozwijat si¢ jako sie¢
wspolnot domowych wedlug modelu okre-
Slanego formuly kat’ oikon ekklesiai (por.
Rz 16,5; Kol 4,15; Flm 2). Zwrot ten ozna-
cza wspdlnote eklezjalng gromadzacy si¢
w przestrzeni domowej, czy jak woli Hans-
-Josef Klauck: Kosciét konstytuujacy si¢ na
sposéb domowy". Nie jest to wylacznie
detal organizacyjny, lecz jedna z podstawo-
wych danych eklezjologicznych. Wynika
z tego, ze najstarsza wspolnota chrzescijan-
ska byta ruchem zakorzenionym w antycz-
nym oikosie. Relacja miedzy domem a Ko-
$ciofem ma wigc znaczenie konstytutywne.
Instytucja antycznego domostwa w znacz-
nie wickszym stopniu niz wspélczesny dom
determinowala egzystencje czlowicka anty-
ku, a okreslony model domu-rodziny stano-
wil wrecz ,kuznie mentalng” tamtej epoki.
Dom w $wiecie antycznym byl miejscem
zycia, produkeji, reprezentacji i ochrony.
Udostepnienie go wspdlnocie oznaczato co$
wigcej niz gest goscinnosci. Wehodzit w gre
patronat, odpowiedzialno$¢, kontrola nad
przestrzenia zgromadzenia. W tym sensie
gospodarz lokalnej ekklesii stawat si¢ figura
przywoédcza. Jesli zas wihascicielka domu
byla kobieta, jej pozycja we wspélnocie nie
mogla sprowadza¢ si¢ do milczacej obecno-
$ci. Byloby to sprzeczne z logika starozyt-
nego domu jako przestrzeni whadzy i repre-
zentacji. Odpowiedzialno$¢ oséb stojacych
na czele domostwa obejmowata zaréwno
wymiar materialny, jak i duchowy.

13 H.-J. Klauck, Wezesnochrzescijariska wspélnota. .., dz. cyt., s. 30.

14 . Gajewski, Ojciec rodziny jako model zwierzchnika ko-
Sciota domowego. Analiza prazypowiesci o studze wiernym i
niewiernym (Mt 24,45-51; thk 12,41-48), ,Christianitas
Antiqua” 2012, nr 4, s. 45-82.

Ten model ttumaczy, dlaczego Nowy Te-
stament wymienia kobiety jako osoby cen-
tralne dla konkretnych lokalnych ekklesii.
Przyktadem jest Lidia z Filippi, ktéra nie
zostala przedstawiona jedynie jako nawré-
cona stuchaczka Pawla. To kobieta samo-
dzielna ekonomicznie, handlarka purpura,
ktérej dom staje si¢ osrodkiem zycia chrze-
$cijaniskiego w Filippi (Dz 16,14-15.40).
Adam Dynak podkresla:

Lidia przedstawiona jest jako pani
domu. W starozytnym $wiecie pogan-
skim nie bylo to czym$ wyjatkowym,
w odréznieniu od $rodowiska zydow-
skiego, zwlaszcza na terenach Palestyny.
Kobiety w Macedonii stynely ze swojej
niezalezno$ci. Jesli urodzily co najmniej
troje dzieci, mialy wiele przywilejow,
w tym prawo do prowadzenia wlasnych
transakcji handlowych. (...) Lidia uka-
zana jest przez Lukasza w sposéb szcze-
gblny. Bogata kobieta biznesu staje si¢
pierwsza chrzescijanka w Macedonii
i na europejskim kontynencie. Z bierne-
go odbiorcy faski przechodzi do aktyw-
nej dzialalnodci dobroczynnej. Jest go-
$cinna i uprzejma. Otwarte serce wyraza
si¢ w otwartych drzwiach jej domu. Jej
postawa dala poczatek bardzo dobrym
relacjom, ktére taczyly Pawla z tamtejsza
wspolnota Kosciota. Lukasz wiaze du-
chowe usposobienie z rozporzadzaniem

materialna whasnoscia®.

Podobny obraz pojawia si¢ w innych miej-
scach. Maria, matka Jana Marka, udostep-
nia swoj dom jerozolimskiej wspdlnocie
modlitewnej (Dz 12,12), Nymfa zostaje
wymieniona wraz z Kosciotem, ktéry gro-
madzi si¢c w jej domu (Kol 4,15), Chloe
jawi si¢ jako osoba o realnym zapleczu

15 A. Dynak, Skromne wielkiego poczqtki. Lidia — pierwsza
chrzescijanka Europy (Dz 16,11-15), w: ,Kogo szukasz?”
(] 20,15). Ksigga pamiqtkowa dla Ksigdza Profesora Henryka
Witczyka w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski,
M. Kowalski, Warszawa 2021, s. 146.
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spotecznym, skoro ,ludzie Chloe” sg zdolni
przekazywaé Pawlowi informacje o stanie
wspolnoty korynckiej (1 Kor 1,11; por. tak-
ze: Dz 16,14-15.40; Dz 12,12; Kol 4,15)'°.
Z tych $wiadectw wylania si¢ obraz mniej
uporzadkowany, niz sugerujg pdzniejsze
modele instytucjonalne. Kobieta w pier-
wotnej wspélnocie nie pelnifa roli ,,dekora-
cyjnej” i nie byla jedynie odbiorczynia misji.
W wielu przypadkach wspéttworzyla jej za-
plecze organizacyjne, ekonomiczne i komu-
nikacyjne. Model oikoidalny nie przynidst
emancypacji jako projektu. Otwieral jed-
nak przestrzeni dziatania, w ktérej kobieca
sprawczo$¢ stawala si¢ czgdcig zycia Koscio-
fa — nie obok struktur, lecz w ich obrebie.

3. Feba z Kenchr: urzad, patronat

i reprezentacja wspdlnoty
Jednym z wazniejszych tekstéw dla rekon-
strukcji oficjalnej roli kobiety w Kosciele
pierwszego wieku jest tekst pochodzacy
z Listu do Rzymian. Apostol w zakonicze-
niu pisze krétki list polecajacy, w ktérym
przedstawia Rzymianom Febe jako ,nasza
siostre”, ,diakona Ko$ciota w Kenchrach”
oraz patronke — ,prostatis wielu, takze
mnie samego” (16,1-2). W krétkiej for-
mule skupia si¢ material o wyraznym cig-
zarze spolecznym i eklezjalnym. Nie jest
to uprzejma wzmianka, lecz zestaw termi-
néw, ktére w jezyku epoki maja istotne zna-
czenie. Uklad: adehonyv fjudv — didkovov —
npootaty (adelfen hémon — didkonon
— prostatin) wskazuje osobe gleboko wiaczo-
na w zycie i organizacj¢ wspélnoty.

Termin ,diakonos” nalezy do jezyka
chrzescijariskiej stuzby. Pierwotnie oznaczat

16 Por. C. Osiek, M. Y. MacDonald, J. H. Tulloch, A Woman’s
Place..., dz. cyt., s. 145-192.

»stuge ustugujacego przy stole””. W pi-
smach Pawla termin posiada szerokie pole
semantyczne, ale z pewnoscig nie oznacza
»shugi stotu” czy ,pomocnicy” w sensie po-
tocznym. Tym terminem Apostot okresla
osoby zaangazowane w gloszenie Ewange-
lii, przedstawicieli wspdlnot, ale tez osoby
wykonujace odpowiedzialng misj¢ na rzecz
Kosciota. Przykladem moze by¢ okreslenie
Tymoteusza jako ,diakona Boga” (didkonon
tu thei; 1 Tes 3:2), apostoléw jako diako-
néw Nowego Przymierza (didkonoi kainés
diathékés; 2 Kor 3:6) czy siebie jako diakona
wedlug daru taski / charyzmatu (didkonos
kata tén dorean tés chdritos), gdzie diakonia
wyrasta z charyzmatu i stanowi efekt dzia-
fania Boga. Jesli wiec uzyt terminu diakonos
(rodzaj meski) wobec Feby, robi to w po-
dobnym rejestrze, w jakim okresla wlasng
postuge i postuge wspélpracownikéw. Nie
ma podstaw, by w tym jednym miejscu
obniza¢ range terminu. W odniesieniu
do Feby chodzi o funkcje rozpoznawalng
i publiczna, najpewniej powiazang z repre-
zentowaniem wspélnoty oraz z przekazem
Listu do Rzymian.

W Rz 16,1-2 pada takze termin ,pro-
statis”. W przekladach bywa splaszczany,
a jego znaczenie spoleczne staje si¢ niezbyt
wyrazne. Tymczasem oznacza patronke,
protektorke, osobe udzielajaca wsparcia
materialnego, prawnego i spolecznego,
posiadajaca sie¢ relacji (klientelg), beda-
cg reprezentantem wspdlnoty. W $wiecie
rzymskim patronat nie byl dodatkiem
do zycia publicznego, lecz jednym z me-
chanizméw jego funkcjonowania. Relacje

17 H. W. Beyer, diaxovéw, diaxovia, didkovos, w: Theological
Dictionary of the New Testament, t. 2, red. G. Kittel, dum.
G. W. Bromiley, Grand Rapids 1964, s. 81-82.
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klientalne regulowaly dostgp do débr,
ochrony i prestizu. Jesli Feba jest ,pro-
statis” ,dla wielu”, znaczy to, ze dziala
w obrebie uznanego modelu spolecznego
i dysponuje realnymi zasobami. Pawet nie
dystansuje si¢ od tej relacji; przeciwnie,
odwoluje si¢ do niej wprost'®.

Feba nie miesci si¢ w schemacie , poboz-
nej benefaktorki”. To raczej osoba osadzona
spolecznie, posiadajaca $rodki, mobilnosé
i autorytet. Laczyla w sobie trzy role: czton-
kini $cistego kregu wspélnoty, urzedowej
stuzebnicy Kosciota oraz patronki. Klu-
czowa okazala si¢ jednak nie tyle formal-
na réwno$¢, ile co§ bardziej namacalne-
go — praktyczna mozliwo$¢ dziatania. To
wlasnie ona stworzyla warunki, ktére dla
kobiet w tonie wczesnego chrzescijaristwa

byly czym$ niepowtarzalnym.

4. Pryska i Junia: kobieta jako
nauczycielka i uczestniczka apostolatu
Podobnie wysoki stopieri podmiotowosci
ujawniajg wzmianki o Prysce i Junii. Pry-
ska, zona Akwili, pojawia si¢ w Zrédtach
jako bliska wspdtpracownica Pawla. Jej
imi¢ bywa wymieniane przed imieniem
meza, co w realiach antycznych trudno
uznaé za przypadek stylistyczny. Taki po-
rzadek mégl sygnalizowal wyzszy status
spoteczny kobiety lub jej wicksza widzial-
no$¢ w dziatalnosci wspélnotowej”. Dom
Akwili i Pryscylli znajduje si¢ na ustugach
18 J. K. Chow, Patronage and Power: A Study of Social Networks
in Corinth, Sheffield 1992, s. 121-142; B. W. Winter,
Roman Wives, Roman Widows: The Appearance of New

Women and the Pauline Communities, Grand Rapids 2003,
s. 180-194.

19 B. Witherington III, Women in the Earliest..., dz. cyt.,
s. 114-116; C. Osiek, M. Y. MacDonald, J. H. Tulloch,
A Woman’s Place..., dz. cyt., s. 14-192; por. M. N. Keller,
Priscilla and Aquila: Paul’s Coworkers in Christ Jesus,
Collegeville 2010.

ewangelizacji. Jeszcze istotniejsza jest
scena z Dz 18,26, gdzie Pryska i Akwila
wyjasniaja Apollosowi droge Boza. Mamy
tu do czynienia z aktem nauczania, a nie
z biernym przystuchiwaniem si¢ meskiej
katechezie. Apollos byt czlowiekiem uczo-
nym, ,bieglym w Pismach”, a jednak
potrzebuje korekty i dopelnienia oredzia
Ewangelii. Fakt, Ze czynnie w tym procesie
bierze udzial Pryska, oznacza, iz kobieta
mogla wspétuczestniczy¢ w przekazie dok-
trynalnym i w formowaniu innych glosicie-
li Ewangelii. To wazny argument przeciw
uproszczonemu wyobrazeniu, jakoby ko-
biety we wezesnym Kosciele ograniczaly si¢
do zaplecza materialnego.

Réwnie ciekawa jest inna posta¢ z kre-
gu wspotpracownikéw Pawla — Junia (Rz
16,7). Dtugo prébowano ostabi¢ wymowe
tego tekstu, zmieniajac jej imi¢ na hipote-
tyczne meskie ,Junias”. Dzi$ jednak egze-
geza niemal jednomyslnie uznaje, ze chodzi
o kobiet. Pawet laczy ja z Andronikiem
i okresla jako osobe ,znaczaca wsréd apo-
stoléw” lub ,cieszacy sie uznaniem wirdd
od

przektadu, nie da si¢ usunaé podstawowe-

apostotéw”.  Niezaleznie szczegdtu
go faktu: Junia nalezy do oséb wyjatkowo
wysoko ocenionych w kregu apostolskim.
To samo w sobie §wiadczy o duzej randze
kobiety w najstarszej pamigci koscielne;.
Junie¢ nalezy posadowi¢ w orbicie autoryte-
tu apostolskiego?.

Do kregu wspdlpracownic nalezy do-
faczy¢ réwniez Ewodie i Syntyche z Flp

20 B. J. Brooten, Junia: Outstanding among the Apostles,
w: Women Priests: A Catholic Commentary on the Vatican
Declaration, red. L. Swidler, A. Swidler, New York 1977,
s. 141-144; R. S. Cervin, A Note Regarding the Name'
J unia(s)’ in Romans 16.7, ,New Testament Studies”
1994, nr 3(40), s. 464-470.
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4,2-3, o ktérych Pawel méwi, ze ,trudzity
si¢ dla Ewangelii” wraz z nim. Formuta
ta nie jest zdawkowa. W jezyku Pawlowym
oznacza aktywny udzial w pracy misyjnej.
Wida¢ wigc wyraznie, ze kobiety byly nie
tylko beneficjentkami ewangelizacji, ale
wspottwoérczyniami apostolskiego wysitku.

5. Charyzmat slowa: prorokinie,

modlitwa i publiczna aktywno$é

kobiet
Udzial kobiet w postudze stowa nalezy
do najlepiej pos$wiadczonych elementéw
zycia pierwszych wspdlnot. Lukasz odno-
towuje, ze cztery corki Filipa Ewangelisty
prorokowaty (Dz 21,9), a Pawet w 1 Kor
11,5 traktuje jako oczywisto$¢, ze kobie-
ty modla si¢ i prorokuja w zgromadzeniu.
Zaklada dopuszczalnos¢ ich wypowiedzi
na zgromadzeniu, ale tez porzadkuje for-
me. Ta réinica ma znaczenie dla rekon-
strukgji praktyki wspélnot: sama czynnosé
nie jest przedmiotem sporu, regulacji pod-
lega sposéb jej wykonywania. Proroctwo
w tym okresie nie ograniczalo si¢ do do-
$wiadczen prywatnych ani do form eksta-
tycznych. Funkcjonowalo jako akt komu-
nikacji wewnatrz zgromadzenia: stuzylo
napomnieniu, budowaniu, zachecie i ro-
zeznaniu (por. 1 Kor 14,3). Skoro kobie-
ty wystepuja w tej roli, oznacza to udziat
w publicznym dyskursie wspdlnoty, a nie
jedynie obecno$¢ bierng czy wylacznie
recepcyjna. Material zZrédlowy nie daje
podstaw do redukowania ich aktywnosci
do sfery prywatnej?'.

Wspélczesne badania nad charyzmata-
mi w epoce Ojcéw Apostolskich sa w tym

21 . Gajewski, Profetyzm, Pawet Apostot i Ekklesia, ,Przeglad
Religioznawczy” 2023, nr 3, s. 175.

przypadku bardzo pomocne, poniewaz
pokazuja trwalo$¢ Srodowisk charyzma-
tycznych jeszcze na przetomie I i II wie-
ku. Sugerujg jednoczesnie, ze kobieca
aktywno$¢ w przestrzeni stowa nie byla
krétkotrwalym epizodem, lecz nalezata
do szerszego krajobrazu chrzescijanstwa
pierwszych pokoled®.

6. Teksty restrykcyjne

i proces instytucjonalizacji
Nie mozna przemilcze¢ przy tym tekstéw,
keére zdaja si¢ i§¢ w przeciwng strong,
przede wszystkim 1 Kor 14,34-35 oraz
1 Tm 2,11-12. Egzegeza tych miejsc po-
zostaje sporna, ale jedno wydaje si¢ pewne:
nie wolno interpretowaé ich w oderwaniu
od calego obrazu nowotestamentowego.
Migdzy innymi na podstawie tych frag-
mentéw, uchodzacych za najbardziej an-
tyfeministyczne i utrwalajace stereotypy
wrogie wobec kobiet, w cz¢sci prac badaw-
czych pojawia si¢ obraz Pawla jako autora
podtrzymujacego patriarchat, a nawet jako
mizogina®. Znaczna cz¢$¢ wspélezesnych
badaczy i badaczek, takze spoza nurtu kon-
serwatywnego, nie podziela jednak takiej
oceny i wskazuje na bardziej zlozony cha-
rakter tradycji Pawlowej*.

W 1 Kor 14 chodzi o porzadek zgroma-
dzenia i kontrole wypowiedzi, ktére zakls-
cajg jego przebieg. Ten sam list wczesniej
zaklada modlitwe i prorokowanie kobiet
(1 Kor 11,5), co wyklucza interpretacje ab-
solutnego zakazu. Bardziej przekonujace

22 W. Gajewski, Charyzmaty w swiadectwach epoki ojcéw apo-
stolskich, ,Przeglad Religioznawczy” 4 (2020), s. 169-178.

23 M. Daly, The Church and the Second Sex, New York 1968.

24 E. Schiissler Fiorenza, Missionaries, Apostles, Coworkers:
Romans 16 and the Reconstruction of Women's Early Christian
History, ,\Word & World” 1986, nr 4(6), s. 420—433.
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pozostaje odczytanie sytuacyjne: regulacja
dotyczy okreslonego typu wypowiedzi lub
konkretnej prakeyki, a nie samej mozliwo-
$ci zabierania glosu®. Inaczej tekst wcho-
dzitby w sprzecznos¢ z wezesniejszymi par-
tiami listu.

Wigksze znaczenie dla rekonstrukgji
procesu przemian ma 1 Tm 2,11-12. List
odzwierciedla etap, w ktérym wspdlnoty
stabilizujg strukeury i intensywniej reagu-
ja na oczekiwania otoczenia spofecznego.
Przesunigcie z przestrzeni domowej ku
bardziej widocznej obecnosci publicznej
pociaga za soba wicksza wrazliwo$¢ na nor-
my kulturowe, w tym na modele patriar-
chalne. Ograniczenia dotyczace rél kobiet
wpisuja si¢ w szerszg strategie legitymizacji
i porzadkowania zycia wspélnot. Réwnole-
gle zmienia si¢ jezyk urzedéw. Pod koniec
I wieku terminy takie jak didkonos, episkopos
i presbyteros zaczynaja funkcjonowaé w bar-
dziej ustabilizowanym sensie. Wraz z tym
procesem zanika wczesniejsza elastyczno$é
terminologiczna i maleje zakres spontanicz-
nej aktywnosci charyzmatycznej?®. W fazie
wspolnot domowych zarzadzanych przez
kobiety i mezczyzn obserwujemy wicksza
réwnowazno$¢ modeli przywddztwa; do-
piero péiniejsza konsolidacja struktur i ry-
walizacja o wplywy sprzyjaja przejmowa-
niu funkgji kierowniczych przez mezczyzn
oraz redefinicji udziatu kobiet.

Powstaje napigcie, ktére bedzie powra-
ca¢ w dalszych dziejach: pami¢¢ o ko-
bietach jako patronkach, prorokiniach

25 G. D. Fee, The First Epistle ro the Corinthians, Grand
Rapids 1987, s. 699-708; L. Peppiatt, Women and Worship
at Corinth, Eugene 2015.

26 \W. Gajewski, Charyzmat, urzqd, hierarchia. Przeglad pojec i
gjawisk zwiqzanych z organizacjq Kosciota pierwszego wieku,
Krakéw 2025, s. 198-202.

i wspélpracownicach misyjnych wspél-
istnieje z dazeniem do jednoznacznych
16l i stabilnych struktur. Teksty nowote-
stamentowe nie rozstrzygaja tego napie-
cia, lecz zachowujg $lady kolejnych eta-
péw organizowania wspélnot — od form
charyzmatycznych i domowych po bar-
dziej sformalizowane.

7. Od Feby do diakonis:

zawezenie i przeksztalcenie roli
Instytucja diakonis, rozwinigta w pézniej-
szym Kosciele — zwlaszcza na Wschodzie
— pozwala uchwyci¢ kierunek przemian.
Material zrédtowy wskazuje jednoczesnie
na ciaglo$¢ i przesunigcie znaczer. Utrzy-
mana zostaje potrzeba kobiecej postugi
rozpoznawalnej publicznie, natomiast jej
zakres zostaje wyraznie okreslony i ograni-
czony funkcjonalnie?”’. W tym kontekscie
konieczna jest wigksza ostroznos¢: stad me-
ski rodzaj didkonos w odniesieniu do Feby,
przechodzi w zeriski diakdnissa. Dokonato
sie to przy jednoczesnej zmianie znaczenia,
poniewaz zakres dzialaii diakonisy obej-
muje przygotowanie katechumenek, asyste
przy chrzcie kobiet, opieke nad chorymi
oraz posrednictwo w sytuacjach, w ktérych
normy obyczajowe ograniczaja obecno$é
mezczyzn. Funkcja pozostaje istotna dla
zycia wspolnoty, ale nie odpowiada juz sze-
rokiemu polu semantycznemu Pawlowego
didkonos. Nastgpuje przesuniecie ku zada-
niom pastoralnym i pomocniczym, przy
jednoczesnym zawezeniu wymiaru repre-
zentacyjnego i misyjnego.

Proces ten nie polega na eliminacji ko-
biecej aktywnosci, lecz na jej redefinicji

27 Por. A.-G. Martimort, Deaconesses: An Historical Study, San
Francisco 1986, s. 165-186.

» 47 «



WojciecH GAJEWSKI

ArosTOL PAWEE I ROLA KOBIET W KOSCIELE...

w obrebie stabilizujacych si¢ strukeur ko-
$cielnych. Wezesniejsza elastycznos¢, wi-
doczna w przypadku Feby okreslonej jako
didkonos i prostdtis, ustgpuje miejsca bar-
dziej precyzyjnemu przypisaniu rél. Zmia-
na dotyczy wigc nie tyle samej obecnosci
kobiet w przestrzeni ustugiwania, ile sposo-
bu instytucjonalnego ujecia stuzby. W tym
$wietle wzmianka o Febie zachowuje war-
to$¢ $wiadectwa wczesniejszego etapu roz-
woju wspélnot, w ktérym zakres kobiecej
dzialalnosci nie zostal jeszcze ograniczony
przez péiniejsza organizacje urzedéw.

8. Paternalizm czy kooperacja?

Spér interpretacyjny w badaniach

nad Pawlem
Jednym z kluczowych sporéw wspélczesnej
egzegezy zwiazanej z Apostotem jest pyta-
nie o charakter jego relacji do kobiet i ich
miejsca w organizacji Kosciota. Po jednej
stronie mamy do czynienia z modelem pa-
ternalistycznym, keéry dopuszcza jedynie
pewien zakres aktywnosci kobiet w gra-
nicach kontrolowanych przez mezczyzn,
z drugiej — z forma rzeczywistej kooperadji,
w ktérej kobiety wspétuczestnicza w misji,
nauczaniu i organizacji wspélnot na bar-
dziej partnerskich zasadach. Rozstrzygnie-
cie tej kwestii jest w znacznej mierze funk-
¢ja przyjetych zalozern badawczych oraz
tego, ktérym $wiadectwom zZrédlowym
nadaje si¢ wicksza wagg interpretacyjna.

W nurcie interpretacji okre§lanym cze-
sto jako komplementarystyczny (termin
ten jest anachroniczny wobec starozytno-
$ci) podkresla si¢, ze Pawel funkcjonuje
w ramach zasadniczo patriarchalnego
porzadku spolecznego, ktéry nie zostaje
przez niego zakwestionowany na poziomie

strukturalnym. W tym ujeciu teksty takie
jak 1 Kor 14,34-35 czy 1 Tm 2,11-12 nie
sa traktowane jako marginalne czy sytu-
acyjne, lecz jako wyraz normatywnego sta-
nowiska apostolskiego. Kobieca aktywnos¢,
o ile jest dopuszczona, ma charakter wtérny,
pomocniczy lub ograniczony do przestrze-
ni prywatnej badZ pélprywatnej. W tym
sensie Pawel jawi si¢ jako teolog, ktéry,
cho¢ wprowadza pewne korekty etyczne
i duchowe, nie przekracza zasadniczego
modelu androcentrycznego®.

Odmienna perspektywe reprezentuje
nurt egzegezy historyczno-krytycznej oraz
socjo-historycznej, czesto okreslany jako
egalitarny, cho¢ i tu terminologia wymaga
ostroznosci. Badacze tacy jak Elisabeth
Schiissler Fiorenza, Wayne A. Meeks czy
Ben Witherington III zwracaja uwagg, ze
kluczowe dla zrozumienia Pawla jest nie
tylko to, co méwi w swoich listach, ale
réwniez to, jak funkcjonuja konkretne
wspolnoty, do ktérych pisze. W tym uje-
ciu decydujace znaczenie maja $wiadectwa
takie jak Rz 16, gdzie Feba pojawia si¢
jako diakon i patron, ale takze wspomi-
nane tam kobiety sa przywolywane jako
wspoélpracownice apostolskie (w tej czgsci
listu [Rz 16,1-20] wspominanych jest
11 kobiet i 18 mezczyzn). Mozna to pola-
czy¢ z danymi z innych Listéw i Dziejéw,
ukazujacymi kobiety jako gospodynie
ekklesii domowych, nauczycielki i proro-
kinie. Wynika z nich, ze kobiety nie byly
jedynie biernymi adresatkami misji. Ra-
zem tworzy to obraz kobiecej sprawczosci

28 T.R. Schreiner, Head Coverings, Prophecies, and the Trinity:
1 Corinthians 11:2-16, w: Recovering Biblical Manhood
and Womanhood: A Response to Evangelical Feminism, red.
J. Piper, W. Grudem, Wheaton 1991, s. 124-139, 485-487.
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misyjnej, domowej, charyzmatycznej
i komunikacyjne;j.

Pawel nie tyle projektuje nowy model
spoleczny w sensie instytucjonalnym, ile
uruchamia dynamike wspélnoty, w ktdrej
dotychczasowe granice ulegaja relatywi-
zacji w obrebie nowej tozsamosci: nie ma
mezczyzny i kobiety, wszyscy bowiem jestescie
jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3,28). Po-
dzial mezczyzna — kobieta zostaje wlaczo-
ny w nowg logike wspdlnoty, w ktdrej nie
mozna uzasadnia¢ wykluczenia z dzialania
eklezjalnego ze wzgledu na pleé, nacje
(Zyd — Grek) czy status spoteczny (wolny —
niewolnik). W tym sensiec wspomniany
tekst funkcjonuje jako czynnik hermeneu-
tyczny i praktyczny zarazem, dokonujac re-
definiowania sposobu rozumienia przyna-
leznosci, a przez to takze zakres mozliwego
dzialania uczestnikéw wspdlnoty.

Pawel nie tworzy programu spotecz-
nej rewolugji, lecz inicjuje proces, ktéry
w konkretnych warunkach wspélnoto-
wych moze prowadzi¢ do bardziej partner-
skich form wspétdzialania. Jego perspek-
tywa pozostaje zakorzeniona w realiach
oikosu, patronatu i istniejacych kodéw
spotecznych. Nowo$¢ polega na wprowa-
dzeniu zasady tozsamosciowej, ktdéra dzia-
fa wewnatrz tych struktur i stopniowo je
przeksztalca od $rodka. Tam, gdzie decy-
dujaca staje si¢ tozsamo$¢ ,w Chrystusie”,
a nie status wynikajacy z plci, otwiera si¢
przestrzeni dla realnej wspélpracy kobiet
i me¢zczyzn w misji, komunikacji i orga-
nizacji ekklesii. Dynamika ta nie znosi
napie¢ ani nie eliminuje wszystkich ogra-
niczen, ale podwaza ich absolutny charak-
ter i czyni mozliwym ich przekraczanie

w praktyce zycia wspélnotowego.

Na tym tle coraz wigksza rol¢ odgrywaja
badania nad kategoria wspétpracownikéw
apostolskich  (synergoi). W listach apo-
stolskich termin ten odnosi sie zaréwno
do mezczyzn, jak i do kobiet, co sugeruje,
e przynajmniej w przestrzeni misyjnej i or-
ganizacyjnej nie obowiazuje prosty model
zaleznosci  jednostronnej. Kobiety takie
jak Pryska, Junia czy Feba nie sa przedsta-
wione jako bierne adresatki dziatai Pawla,
lecz jako osoby wspétuczestniczace w tym
samym dziele gloszenia Ewangelii. W tym
sensie model kooperacyjny wydaje si¢ lepiej
odpowiada¢ danym zZrédlowym, zwlaszcza
jesli uwzgledni si¢ oikoidalny charakter
wspolnot oraz znaczenie patronatu.

Nie oznacza to jednak, ze napigcie mie-
dzy tymi dwoma modelami zostaje w Zr6-
dfach nowotestamentowych rozwiazane.
Przeciwnie, teksty Pawlowe zachowujg §la-
dy obu tendengji: z jednej strony otwieraja
przestrze dla realnej wspdlpracy kobiet
w misji i organizacji Kosciola, z drugiej —
w okreslonych kontekstach wprowadzaja
ograniczenia, ktére mozna interpretowac
jako forme dostosowania do norm spotecz-
nych lub jako element procesu instytucjo-
nalizacji. Wlasnie ta ambiwalencja sprawia,
ze pytanie o ,paternalizm czy kooperacj¢”
nie daje si¢ rozstrzygna¢ w spos6b binarny.
Bardziej adekwatne wydaje si¢ ujecie dyna-
miczne, w ktérym wezesne chrzescijadstwo
jawi si¢ jako przestrzefi negocjowania rol,
a nie jako system o ustalonym i jednolitym
modelu relagji pici.

Zakoriczenie
Obraz kobiety w najwczesniejszym chrze-
$cijafistwie pozostaje zarazem czytelny

i wewngtrznie napigty. Czytelny, poniewaz
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analizowane teksty ukazuja kobiety jako
rzeczywiste uczestniczki Zzycia wspélnot,
jako patronki organizujace ekklesie, dia-
konéw, prorokinie, nauczycielki i gospody-
nie Kos$cioléw domowych. Napicty, gdyz
w tych samych tekstach widoczny jest proces
ograniczania tej podmiotowosci, szczegdlnie
w miare przechodzenia od dynamiki chary-
zmatycznej ku bardziej trwatym i kontrolo-
wanym formom organizacyjnym?®.

Lektura Zrédet nowotestamentowych,
prowadzona bez odwolaii do pézniejszej
tradycji, prowadzi do spdjnego wniosku,
w my$l ktérego kobiety wspétksztattowa-
ty strukture wezesnego Kosciota. Nie pel-
nity roli wylacznie biernych uczestniczek
zgromadzen ani ukrytego zaplecza religij-
nosci. Wystepuja jako patronki ekklesii
domowych, osoby mobilne i dysponujace
srodkami, reprezentantki wspélnot, pro-
rokinie, nauczycielki oraz wspdtpracow-

nice w misji*.

29 E. Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist
Theological Reconstruction of Christian Origins, New York
1983, 5. 205-217, 235-236; B. Witherington 111, Women in
the Earliest Churches, Cambridge 1988, s. 5-23.

30 E.Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, dz. cyt., s. 169-192.
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NIE TYLKO MARIA MAGDALENA
I JUNIA, LECZ ROWNIEZ ANNA I HAGAR
BIBLIJNE IKONY KONTEKSTUALNYCH
HERMENEUTYK FEMINISTYCZNYCH

Abstrakt
Artykul  podejmuje zagadnienie wspdt-
czesnych feministycznych hermeneutyk
biblijnych w perspektywie postaci kobie-
cych, ktére — w odréznieniu od ugrunto-
wanych ikon teologii feministycznej, ja-
kimi sq Maria Magdalena i Junia — staly
sic emblematyczne dla kontekstualnych
teologii wyrostych z do$wiadczenia wy-
kluczenia, rasizmu i klasizmu. Po krétkim
omoéwieniu filologiczno-historycznej kon-
trowersji wokoét tozsamosci Junii (Rz 16,7)
w artykule przedstawiam trzy podstawowe
nurty hermeneutyki feministycznej: her-
meneutyke odzyskiwania, hermeneutyke
podejrzeni oraz hermeneutyke utozsamiania.
Zasadnicza cz¢$¢ artykutu poswigcona jest
dwém kontekstualnym teologiom: korean-
skiej teologii han, w ktérej ikona kobiece-
go clerpienia i przemiany (han puri) staje
sic¢ Anna z Pierwszej Ksiegi Samuela, oraz
afroamerykaniskiej teologii womanistycznej,
dla ktérej ikong przetrwania w strukturach
potrdjnego ucisku (rasowego, plciowego

Not Only Mary Magdalene and
Junia, but also Hannah and Hagar
Biblical Icons of Contextual
Feminist Hermeneutics

Abstract
The article addresses contemporary femi-
nist biblical hermeneutics through the lens
of female figures who — in contrast to the
established icons of feminist theology such
as Mary Magdalene and Junia — have be-
come emblems of contextual theologies
rooted in experiences of exclusion, racism,
and classism. Following a brief discussion
of the philological and historical controver-
sy surrounding the identity of Junia (Rom
16:7), the article presents three fundamen-
tal streams of feminist hermeneutics: the
hermeneutics of recovery, the hermeneutics
of suspicion, and the hermeneutics of iden-
tification. The central section is devoted
to two contextual theologies: Korean han
theology, in which Hannah from the First
Book of Samuel becomes the icon of female
suffering and transformation (han puri),
and African-American womanist theology,
for which Hagar from Genesis becomes the
icon of survival within structures of tri-
ple oppression (racial, gender-based, and
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i klasowego) staje si¢ Hagar z Ksiegi Rodza-
ju. Artykul wskazuje, ze te hermeneutyki
kontekstualne — odczytujace tekst biblijny
z perspektywy uciskanych — wnosza istotny
wkiad w teologiczne rozumienie kobiecych
postaci Pisma gwiqtego i otwierajg istotne
perspektywy dla teologii akademickie;j.

Slowa kluczowe: hermeneutyka femini-
styczna, herstoria, Junia (Rz 16,7), teologia
han, hanpuri, teologia womanistyczna, Ha-
gar, Anna, teologie kontekstualne

class-based). The article argues that these
contextual hermeneutics — reading the
biblical text from the perspective of the op-
pressed - make a lasting contribution to the
theological understanding of biblical wom-
en figures and open soteriologically signifi-
cant perspectives for academic theology.

Keywords: feminist hermeneutics, hersto-
ry, Junia (Rom 16:7), han theology, han-
puri, womanist theology, Hagar, Hannah,
contextual theologies

1. Wstep: ,,her-meneutyka”
jako perspektywa badawcza

P

feministycznej rewizji kategorii historiogra-

ojecie ,herstory” — spolszczone jako ,her-
storia” — stanowi emblematyczny wyraz

ficznych. W warstwie retorycznej termin ten
zestawia angielskie ber (jej) z rzeczownikiem
history (historia), opozycyjnie wobec dominu-
jacego paradygmatu ,jego-historii” (bis-story).
Jakkolwiek owo rozszczepienie nie odpowia-
da faktycznej etymologii pojecia history (od
greckiego iotawp — ,ten, ktdry wie”, ioropio —
,badanie, wiedza”), jako metafora badawcza
skutecznie wskazuje na systematyczne po-
mijanie perspektywy i doswiadczenia kobiet
w dziejach kultury i religii.

Analogiczna logika moze — z odpowied-
nimi zastrzezeniami — zosta przeniesiona
na grunt hermeneutyki biblijnej. Cho¢
hermeneutyka wywodzi si¢ od Hermesa,
boskiego postannika, to czerpiaca z her-sto-
rii ,her-meneutyka”™ moglaby oznaczaé

1 Zestawienie her + meneuein jako zabieg retoryczny, nie ety-
mologiczny, petni tu funkcje heurystyczna.

taka interpretacje Pisma Swictego, ktéra
6w kobiecy podmiot — dotad wyklucza-
ny lub spychany na margines dyskursu
egzegetycznego — uprawomocnia. To
prowokacyjne zestawienie dobrze odda-
je intencje stojace za nurtami biblistyki
feministycznej i kontekstualnej, ktérych
przeglad i analiza stanowia przedmiot
niniejszego tekstu.

Celem artykulu jest prezentacja
i krytyczna analiza wybranych wspél-
czesnych hermeneutyk feministycznych
i kontekstualnych, ze szczegélnym
uwzglednieniem ich implikacji teolo-
gicznych i egzegetycznych. Materia-
fem wyjsciowym sa trzy przykladowe
studia biblijne: spér o tozsamos$é¢ Ju-
nii (Rz 16,7), koreanska teologia han
z Anng jako ikona kobiecego cierpienia,
oraz afroamerykariska teologia womani-
styczna z Hagar jako ikona przetrwania.
Kazdy z tych przypadkéw ilustruje od-
mienny sposob, w jaki teologie kontek-
stualne transformuja tradycyjne odczy-
tania tekstu biblijnego.
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2. Maria Magdalena i Junia jako

ikony hermeneutyki feministycznej
Przyzwyczailismy si¢ do tego, ze ikonami
teologii i hermeneutyk feministycznych
sa takie postaci jak Maria Magdalena, Ju-
nia czy Febe — kobiety, ktére juz Nowy
Testament opisuje jako osoby prominentne,
majace istotny wplyw na ksztaltowanie si¢
chrzescijaristwa. Patronujg one licznym
inicjatywom feministycznym i egalitarnym,
propagujacym réwno$¢ kobiet i mezczyzn,
zwlaszcza w obrebie funkeji i urzedéw
koscielnych. Projekt Future Church* od
trzydziestu pigciu lat prowadzi kampanie
na rzecz przywrécenia Marii Magdalenie
w  chrzescijaiistwie zachodnim pelnego
statusu apostotki apostoléw. Junia Project®
promuje ,biblijng egalitarnos¢” w Koscio-
fach ewangelickich.

W obu przypadkach o wyborze ikony
decyduje nowotestamentowy profil po-
staci. Junia, niekiedy utozsamiana z Joan-
na, zong Chuzy (Lk 8,3),% razem z Maria
Magdalena towarzyszyta Jezusowi w Gali-
lei, byta przy Jego grobie, do§wiadczyta an-
gelofanii i — wedtug $wiadectwa apostota
Pawla — stala sie osoba ,znamienita wsréd

apostoléw™ (éxionuor év toic dmootdloig

2 Projekt Reclaim Magdalene (https://futurechurch.org/wicl/
mary-of-magdala/ [dost¢p: 10.06.2026]) edukuje i or¢du-
je na rzecz porzucenia ,poboznej pornografii”, ktéra czy-
ni z Marii Magdaleny obraz pokutujacej grzesznicy, i przy-
wrécenia jej roli wiernej uczennicy Jezusa oraz gléwnego
$wiadka zmartwychwstania i apostotki apostoféw.

3 The Junia Project (https://juniaproject.com/ [dostep
10.06.2026]) ,zapewnia wsparcie, zachete i zasoby oparte
na Biblii, aby poméc kobietom rozwija¢ si¢ we wszystkich
dziedzinach zycia”, takze zycia koscielnego.

4 Na temat identyfikacji Junii z Joanna, zona Chuzy (Lk 8,3)
zob.: R. Bauckham, ,,Joanna the Apostle”, w: Gospel women:
Studies of the named women in the gospels, Grand Rapids,
London 2002, 5. 109-202.

5 D. Tomezyk, Apostot a charyzmar w Corpus Paulinum.
Charyzmatyczny czy instytucjonalny obraz  pierwotnego
Kosciota w Nowym Testamencie, Warszawa 2025, s. 450—451.

Rz 16,7). Jan Chryzostom, nie ma wat-
pliwosci, ze Junia na takie wyrédznienie
zastuguje: ,O, jakze wielka to byta kobie-
ta, skoro uznana zostala za godng miana
apostola™. Okazuje si¢ jednak, ze zbyt
wielka estyma, z jaka o Junii wyrazali sig
wezesnochrzedcijariscy pisarze, przyczyni-
fa si¢ do podwazania albo jej apostolskiej
godnosci, albo jej kobiecosci.

3. Kwestia tozsamosci Junii: analiza

filologiczna i historia recepcji
Zagadnienie tozsamosci Junii nalezy
do bardziej fascynujacych debat teksto-
logicznych  Nowego Testamentu. Swia-
dectwa chrzescijariskie z okresu TV-XIII
wieku sa w zasadzie jednoznaczne: wspo-
mniany juz Jan Chryzostom, a takze Ory-
genes, Hieronim i Izydor z Sewilli konse-
kwentnie traktuja t¢ osobe jako kobiete’.
W najstarszych  kodeksach uncjalnych/
Watykanski,

Aleksandryjski) greckie imi¢ wystepuje

majuskulowych  (Synajski,

w bierniku jako Iovviav. Hieronim nie
mial watpliwosci co do plci osoby, ktéra
je nosi i w Wulgacie przettumaczyl grec-
ki biernik Iovviav jako Juniam — forme
jednoznacznie zeniska®. Formalnie jednak
posta¢ IOYNIAN, technicznie neutralna,
moze wskazywaé zaréwno na kobiete — Ju-
ni¢ (Iovvia), jak i hipotetycznie, jako skrét

6 Jan Chryzostom, Homiliae in epistulam ad Romanos,
31, PG 60, 669-670. Zob. takie: B. Brooten, ,Junia...
Outstanding among the Apostles (Romans 16:7)%
w: L. Swidler, A. Swidler (red.), Women Priests, New York
1977, s. 141-144.

7 D.]J. Moo, The Epistle to the Romans, Grand Rapids 1996,
s. 921-922. Szczegdlowy przeglad: E. J. Epp, Junia:
The First Woman Apostle, Minneapolis 2005, s. 32-62;
L. Belleville, Jounian... en tois apostolois: A Re-examination
of Romans 16.7 in Light of Primary Source Materials, ,New
Testament Studies 51 (2005), s. 231-249.

8  Hieronymus, Commentariorum in epistolam ad Romanos,
PL 111, 1570.
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od Junianusa (Iovviavog), na mezczyzng —
Juniasa (Iovviag)’.

Elementem decydujacym jest akcenta-
¢ja. Kodeksy uncjalne — pisane samymi
wielkimi literami, bez znakéw diakrytycz-
nych — nie rozstrzygaja kwestii akcentu.
Kodeksy minuskutowe, zawierajace znaki
akcentowe, pojawiajg si¢ od VIII-IX wie-
ku. I to wlasnie w tym okresie zaczyna si¢
pojawia¢ — najpierw bardzo sporadycznie —
akcentuacja sugerujaca forme¢ meska.

Przelomem stalo si¢ dzielo Aegidiusa
z Rzymu," augustianina zyjacego w XIII
wieku, ktéry jako jeden z pierwszych sfor-
mulowal expressis verbis argument teologicz-
ny: Junia musi by¢ mezczyzna, bo kobieta
nie moglaby by¢ uznana za wybitna wéréd
apostoléw. Argument — jak wida¢ — nie jest
filologiczny, lecz androcentryczny.

W XX wieku badania paleograficzne
i onomastyczne ostatecznie zamknely spér.
Przebadanie okolo 250 list imion z epoki
hellenistycznej i rzymskiej nie przyniosto
ani jednego pos$wiadczonego przypadku
wystgpowanie meskiego imienia Junias,
podczas gdy zeniskie imi¢ Junia jest dobrze
poswiadczone'.  Wspélczesna biblistyka
w zdecydowanej wickszosci opowiedzie¢
si¢ wigc powinna za zefiskim odczytaniem
formy Iovviav.

W tradycji reformacyjnej Marcin Luter
w swoim przekladzie Nowego Testamentu
z 1522 r. zachowal Junie jako kobiete. Ko-
rekta dokonana przez Filipa Melanchtona
juz po $mierci Lutra — a wigc utrwalona
9 P. Lampe, ,The Roman Christians of Romans 16”,

w: K. P. Donlfried (red.), The Romans Debate, Peabody 2003,
s.223.

10 E.J. Epp, Junia, dz. cyt., s. 54.

11 R. J. Jewett, Romans: A Commentary, Minneapolis 2007,
5. 961

w pézniejszych standardowych wydaniach
Biblii Luterskiej — wprowadzita forme¢ me-
ska, ktéra na dtugi czas zdominowala prze-
kfady Nowego Testamentu. W piatym wy-
daniu Biblii Tysiaclecia Junia wciaz pozo-
staje me¢zczyzng, ale w Biblii Warszawskiej
Junia jest kobieta. Paradoksalnie, Biblia
Ekumeniczna zastosowala forme meska,
chociaz utrzymanie tego wyboru w $wietle
aktualnych badan, jak wspomniano, jest
coraz trudniejsze do obrony.

4. Trzy hermeneutyki: odzyskiwania,

mpodejrzen i utozsamiania
Przypadki ikon teologii feministycznych —
Marii Magdaleny i Junii — dobrze ilustruja
dwa podstawowe mechanizmy hermeneu-
tyczne opisane przez Elisabeth Schiissler
Fiorenz¢" jako hermeneutyke odzyskiwa-
nia oraz hermeneutyke podejrzer. Herme-
neutyka odzyskiwania (hermeneutics of reco-
verylremembrance) stara si¢ wydoby¢ z tek-
stéw biblijnych i tradycji koscielnej glosy
i twarze kobiet, ktére zostaly przemilczane.
Hermeneutyka podejrzetts  (hermeneutics
of suspicion) zadaje natomiast pytanie o me-
chanizmy owego przemilczania: w jakich
warunkach historycznych i w jakich struk-
turach wladzy dokonala si¢ dyskredytacja
lub marginalizacja kobiecych postaci?

Odpowiedzi s3 czytelne. Maria Magda-
lena zostala bezpodstawnie utozsamiona
z ,grzeszng kobietg” z Lk 7,37, aby w tra-
dycji patrystycznej i Sredniowiecznej petni¢

12 E. Schiissler Fiorenza, In Memory of Her. A Feminist
Theological Reconstruction of Christian Origins, New York
1983 — fundamentalne dzieto biblistyki i teologii femini-
stycznej, ktére wprowadzito pojecia ,hermeneutyki od-
zyskiwania” i ,hermeneutyki podejrzet” do powszechne-
go uzycia. Zob. takze: E. Schiissler Fiorenza, Bread Not
Stone. The Challenge of Feminist Biblical Interpretation,
Boston 1984.
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funkcje moralnego ostrzezenia, a jednocze-
$nie zachety do nawrdcenia. Junia zostata
»poddana maskulinizacji” przez kopistéw
i teologdéw kierujacych si¢ androcentrycz-
nym zalozeniem, ze apostol nie moze by¢
kobieta. Oba przypadki demonstruja, ze
tekst biblijny nigdy nie jest odczytywany
w prézni: kazda jego interpretacja nosi
$lady kontekstu spolecznego, kulturowe-
go i historycznego, w ktérym powstaje.
Do tego dochodzi jeszcze kontekst whadzy.
Do tych dwéch hermeneutyk dochodzi
trzecia, szczegdlnie wazna w teologiach kon-
tekstualnych: hermeneutyka utozsamiania
(hermeneutics of identification)”. Polega ona
na czytaniu Biblii z perspektywy wlasnego
do$wiadczenia wykluczenia i utozsamiania
si¢ z biblijnymi postaciami, na odkrywaniu
w tekscie biblijnym nie tylko historii zba-
wienia, lecz takze narzedzia wyzwolenia
lub narzedzia przetrwania (jedna z odmian
hermeneutyki utozsamiania jest bowiem
hermeneutyka przetrwania — hermeneutics
of survival)*. Istot¢ hermeneutyki utozsa-
miania doskonale ilustruje historia Harriet
Tubman (ok. 1822-1913), czarnoskérej ak-
tywistki abolicjonistycznej nazwanej ,Moj-
zeszem”, ktéra jako przewodniczka sieci
zwanej ,koleja podziemna” (Underground
Railroad) wyprowadzata czarnych niewol-
nikéw ze stanéw potudniowych do wolnych
stanéw péinocnych i do Kanady, a podczas
wojny secesyjnej w ramach akeji Combahee
Ferry Raid (1863) przyczynita si¢ do uwol-
nienia ponad 700 niewolnikéw. Tubman
i spolecznosci, ktérym stuzyla, intuicyjnie
stosowaly juz t¢ hermeneutyke: historia

13 Zob. S. Bevans, Models of Contextual Theology, Maryknoll
2002, s. 70—-87.

14 Zob. nizej.

wyjscia Izraelitéw z niewoli stawala si¢ ich
historia, dziejaca si¢ tu i teraz. Exodus stal
si¢ rowniez paradygmatem szeroko pojmo-
wanej teologii wyzwolenia.

Druga polowa XIX wicku to réwniez
okres rodzenia si¢ bardziej usystematyzo-
wanej hermeneutyki feministycznej. W la-
tach 1895-1898 Elizabeth Cady Stanton
(1815-1902), amerykariska sufrazystka zre-
dagowala tzw. Bibli¢ kobiety (The Woman's
Bible),® pierwsza systematyczng prébe fe-
ministycznej egzegezy. Na tych korzeniach
wyrastaly w XX i XXI wiekach liczne
teologie kontekstualne'®, ktére taczy prze-
$wiadczenie, Ze interpretacja biblijna jest
zawsze zakorzeniona w konkretnej, histo-
rycznej, spolecznej, ekonomicznej, a nawet
rasowej sytuacji czytelniczki lub czytelnika.

5. Teologie kontekstualne:

tlo metodologiczne
Teologia  zachodniego  chrzescijaristwa
przez wieki postawala gtéwnie w Europie
i Ameryce Pélnocnej. Taki okcydentocen-
tryczny model uprawiania teologii (i egze-
gezy) wspélczesnie ujawnia jednak swoje
stabe punkty oraz zdecydowana niewystar-
czalno$é. Okazuje si¢ bowiem, ze istnieja
takie obszary ludzkiego do$wiadczenia,
ktérych Zachéd nie potrafi uchwycié, po-
niewaz brakuje mu narzedzi pojeciowych
uksztaltowanych w konkretnych warun-
kach — kontekstach — kulturowych i spo-
fecznych. Teologie kontekstualne rezygnuja

wigc z eurocentrycznego modelu teologii

O

5 K. Wojciechowska, 130 lar , Biblii Kobiety” Elisabeth Cady
Stanton, Jednota 2/2025, s. 20.

16 Na temat teologii kontekstualnych zobacz opracowania:
S. Bevans, Models of Contextual Theology, Maryknoll 2002;
S. Bevans, K. Tahaafe-Williams, Contextual Theology for the
Twenty First Century, Eugene 2011.
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akademickiej pretendujacego przez wieki
do uniwersalnosci i wychodzg z zalozenia,
ze Biblia jest zawsze czytana z konkretne-
go miejsca — geograficznego, historyczne-
go, ekonomicznego, kulturowego i gende-
rowego. Kobiety w Afryce, Azji, Ameryce
Lacinskiej i Europie Srodkowej odczytuja
Pismo Swiete inaczej, z uzyciem innych —
nowych — narzedzi pojeciowo-heremeneu-
tycznych i owa odmienno$¢ lektury jest
nie tylko nieuchronna, lecz takze teolo-
gicznie warto$ciowa.

Dwa nurty zastuguja na szczegélna
uwage ze wzgledu na tak opracowane
hermeneutyki biblijne, ze w ich centrum
postawi¢ mozna postaci kobiece Starego
Testamentu: chodzi o koreariskg teologic
han i afroamerykariska teologi¢c womani-
styczng. Obie korzystaja z hermeneutyki
odzyskiwania oraz utozsamiania i obie —
co charakterystyczne — wyrosty na gruncie
konkretnego, historycznego doswiadcze-
nia ucisku. Obie tez zaadaptowaly na po-
trzeby teologii charakterystyczne dla swo-
ich kontekstéw kulturowych pojecia: han
i womanish, ktére nawet nie maja swoich
bezposrednich odpowiednikéw w trady-

cyjnej, zachodniej pojeciowosci.

6. Teologia han — Anna, zona
Elkany jako ikona kobiecego

cierpienia i przemiany

6.1. Pojecie han i jego teolodzy
Koreariska teologia han wyrasta z pojecia
han", ktére jest trudno przethumaczy¢

wiasnie z wzgledu na brak do$wiadczenia

17 A. S. Park, The Wounded Heart of God: The Asian Concept
of Han and the Christian Doctrine of Sin, Nashville 1993,
s. 15-30.

han w kulturach zachodnich. Zazwyczaj
definiuje si¢ je jako zlozone, zbiorowe do-
$wiadczenie bdlu, zalu, smutku, gniewu,
rozpaczy, krzywdy, upokorzenia i niespel-
nienia, ktére jednoczesnie zawiera w so-
bie nadziej¢ na uzdrowienie i przemiang.
Han nie jest tylko bélem indywidualnym:
jest zraniona pamiecia narodu lub grupy
spofecznej, przez wicki doswiadczajacej
ucisku, kolonializmu lub dyskryminacji.
Koreadczycy méwia o han swojego naro-
du tak, jak méwi si¢ o wspélnej pamieci
lub wspélnym dziedzictwie. Han jest prze-
kazywany z pokolenia na pokolenie — nie
tylko kulturowo, ale, jak sugeruje cze$é
badaczy, niemal somatycznie®. Bardzo
obrazowo opisuje han Hyun Young-Hak,
jeden z teologdéw minjung":

Han to poczucie nierozwigzanego zalu
wobec doznanych niesprawiedliwosci,
poczucie bezsilnosci w obliczu przytla-
czajacej przewagi przeciwnika, uczucie
catkowitego opuszczenia (Boze, czemus
mnie opuscit?), uczucie ostrego bélu,
smutku we wnetrzno$ciach, ktére sprawia,
ze cale cialo wije si¢ i drzy, oraz uparty
impuls do zemsty i naprawienia krzywd —
to wszystko razem stanowi han®.

Suh Nam-Dong, réwniez reprezentujacy
teologie minjung, definiuje to pojecie jako

ysttumione, nagromadzone i skondensowa-

ne do$wiadczenie ucisku spowodowanego

18 Koncepcje pokoleniowego i niemal biologicznego przeka-
zu han réwniez omawia A. S. Park, The Wounded Heart
of God..., dz. cyt., s. 36—41, 80-81.

19 Koreanskie stowo minjung oznacza ludzi ,wyzyskiwa-
nych, zdominowanych, dyskryminowanych, wyobcowa-
nych i uciskanych politycznie, ekonomicznie, spofecznie,
kulturowo i intelektualnie, jak kobiety, grupy etniczne,
biedni, robotnicy i rolnicy, w tym takze intelektualisci” —
C. H. Kyung, Han-pu-ri: Doing Theology from Korean
Women'’s Perspektive, ,The Ecumenical Review” 40 (1) 1988,
s. 30.

20 Za: C. H. Kyung, Han pu ri, dz. cyt., s. 30.
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przez nieszczeécie, ktére tworzy rodzaj
bryly w duszy” . A Chung Hyun Ky-
ung, koreanska teologini feministyczna,
emerytowana profesor Union Theological
Seminary w Nowym Jorku, dodaje, ze ,,po-
czucie han rodzi si¢ z powiazan klasizmu,
rasizmu, seksizmu, kolonializmu, neoko-
lonializmu i imperializmu kulturowego,
ktérych Koreariczycy doswiadczajg kazde-
go dnia”*?. Oznacza to, ze han jest niejako
stanem chronicznym. Nie rodzi si¢ z jed-
nego epizodycznego ciosu czy wydarzenia,
lecz z nagromadzenia — z lat, dziesigtkéw
lat, z pokoleri systematycznej i systemowej
dehumanizacji. Nie mozna go w zwiazku
z tym usunaé jednym gestem pojednania
ani jednym aktem — czgsto deklaratywnym
— zmiany warunkdéw spolecznych. Wycho-
dzenie z han to réwniez proces obliczony
na wiele lat. Ale san ma tez potencjat kre-
atywny i transformacyjny. Jesli zostaje sthu-
miony — niszczy. Jesli natomiast znajdzie
upust — w jezyku, w placzu, w modlitwie,
w sztuce, w pie$ni, w dzialaniu — moze
staé si¢ sita wyzwalajaca. To rozréznienie
miedzy han destrukcyjnym a han twér-
czym jest jednym z centralnych zagadnien
teologii han. Innymi stowy: dynamika han
polega na przejsciu od destrukcyjnej rozpa-
czy do tworczej nadziei, ktdre to przejécie
okresla si¢ terminem hanpuri — ,rozwiaza-
nia” lub ,uwolnienia” od han®. Hanpuri

21 S. Nam-Dong, , Towards a Theology of Han", w: Minjung
Theology: People as the Subjects of History, Commission on
Theological Concerns, Christian Conference of Asia, Orbis
Books, Maryknoll 1983, s. 64.

22 C. H. Kyung, Han pu ri, art. cyt., s. 30.

23 Termin hanpuri nalezal do koreariskiej tradycji szamariskiej.
Szamarskie rytualy dawaty duchom pozbawionym glosu
mozliwos¢ opowiedzenia o swoim han. Nastepnie wspélno-
ta uwalniala ducha od Aan albo przez usunigcie Zrodta jego
ucisku, albo przez pocieszanie lub negocjacje z duchami;
zob. C. H. Kyung, Han-pu-ri, art. cyt., s. 34.

nie oznacza usuniecia cierpienia, lecz jego
przemiang w zrédlo sity i $wiadectwa szcze-
gblnej relacji z Bogiem.

Najwazniejszym zrédlem dla femini-
stycznego nurtu teologii han jest zywe
dos$wiadczenie kobiet. Nie jest to do$wiad-
czenie uniwersalne, abstrakcyjne, do ktére-
go mogliby si¢ odwolywa¢ biali, zachodni
teologowie-mezczyzni*. Jest to uwarunko-
wane historyczne, spoleczne i ekonomiczne
do$wiadczenie kobiet w Korei, kobiet, kté-
re byly ofiarami najpierw patriarchalnego
spoleczenistwa i restrykcyjnej etyki konfu-
cjaniskiej, nastgpnie — w okresie koloniali-
zmu, okupacji japoriskiej, neokolonializmu
ekonomicznego, dyktatury wojskowej —
wykorzystywania seksualnego, porzucenia,
wyzysku, przedmiotowego traktowania.
Gdy prébowaly o tym méwi¢, spotykaly
si¢ z niezrozumieniem i kolejnymi szykana-
mi, nic dziwnego, ze thumily swoje przezy-
cia, a poczucie krzywdy, bélu, smutku, roz-
paczy, gniewu rzeczywiscie tworzylo bryle
w ich duszy — jak to ujmuje wspomniany
juz Suh Nam-Dong.

Wsréd zrédel feministycznej teologii han
wymienia sie oczywiscie Pismo Swicte (ale
obok tekstéw reprezentujacych rodzime
tradycje koreariskie)®”. Teksty biblijne pod-
dawane s3 odpowiedniej hermeneutyce,
aby mozna bylo wyczytaé z nich wyzwala-
jace przestanie — w przypadku teologii han
bedzie to szukanie uwolnienia od han, czyli
hanpuri. Jak zaznacza Chung Hyun Kyung,
koreaniska lektura Biblii polega na tym, aby
uczy¢ si¢ dzigki teksom, ale tez wychodzi¢
poza teksty, aby w narracjach biblijnych

24 Tamze, s. 35-36.
25 Tamze, s. 36.
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szukaé — i odnajdywaé — przykladéw han
i hanpuri.

Jesli teologia rozwiazuje han koreariskich
kobiet i wyzwala z wigzdw, to jest to dobra
teologia. Jesli jednak teologia sprawia, ze
nadal kumulujemy nasz han (...), to jest
to zla teologia. (...) Jesli teologia ma zy-
ciodajng moc dla koreariskich kobiet
i wzmacnia nas do wzrastania w pelnym
czlowieczenistwie, jest dobra teologia. Je-
§li jednak teologia sprawia, ze umieramy
wewnetrznie i wigdniemy w naszym co-
dziennym cielesnym i duchowym zyciu,
jest zka teologia®.

Idac za ta definicja dobrej i zlej teologii
sformutowang przez Chung Hyun Kyung,
sprébujmy przyjrzeé si¢ jednej z tragicz-
niejszych kobiecych postaci Biblii — Annie,
matce Samuela?.

6.2. Anna i trzy etapy han

Biblijna Anna, ktérej histori¢ opisuje 1 Sm
1,1-2,11, ma wielkie szanse, aby sta¢ sie
rozpoznawalng ikona feministycznej teolo-
gii han i przykladem uwolnienia od han®®.
W tradycyjnej teologii i egzegezie dzieje
Anny i jej przezycia stanowily zaledwie tlo
dla ,wazniejszej” historii i pierwszoplanowe-
go bohatera — Samuela. Chodzito o pokaza-
nie jego cudownych narodzin, do ktérych
doszto wskutek Bozej ingerencji. Tymczasem
hermeneutyka han pozwala odczytaé historig
Anny jako autonomiczna, nie jako tlo biblij-
nego opowiadania, lecz jako jego centrum.

26 Tamze.

27 Anna rzeczywiscie nalezy do kobiet, na ktére feministycz-
na teologia han si¢ powotuje, zob. C. H. Kyung, Struggle
to Be the Sun Again: Introducing Asian Women's Theology,
Maryknoll 1990, s. 105 [ePUB].

28 Za pierwszoplanowa biblijng ikon¢ uwazana jest Maria,
matka Jezusa, wzorzec pelni kobiecosci i w pelni wyzwo-
lonego czlowicka — zob. C. H. Kyung, Struggle..., dz. cyt.,
s. 100nn [ePUB].

Anna jest naznaczona bezplodnoscig —
stanem, ktéry w kulturze starozytnego
Izraela interpretowano jako brak Bozego
blogostawieristwa, co wiaze si¢ z ostracy-
zmem spolecznym i stalym ponizaniem
przez rywalke — Peninng, druga zon¢ El-
kany: ,Jej rywalka dokuczala jej i ja gne-
bila, aby ja rozdrazni¢” (1 Sm 1,6). Tekst
moéwi, ze z tego powodu Anna ,plakala
i nie jadta” (I Sm 1,7). Jest to obraz we-
bélu,

ktéry mozna identyfikowaé wlasnie jako

wnetrznego  cierpienia, rozpaczy,
han. Nawet Elkana, kochajacy maz, nie jest
w stanie tego cierpienia zrozumie¢ — jego
pytanie: ,Czy nie jestem dla ciebie lepszy
niz 10 synéw?” jest préba nieudanej po-
ciechy, dowodzacej niezrozumienia stanu
Anny. Warto tez zaznaczy¢, ze w interpre-
tacji han nie tylko Anna jest ofiara. Ofiarg
jest rtéwniez Peninna — cho¢ z innej pozydji.
W poligynicznej spolecznosci zony sa nie-
jako strukturalnie rywalkami. Przewaga
Peninny polega na tym, ze ma dzieci, ktére
sa jej zabezpieczeniem i w systemie, ktdry
warto$ciuje kobiety przez macierzynstwo,
zapewniaja jej wyisza pozycje. Jej okru-
cieistwo wobec Anny jest okruciefistwem
kogo$, kto tez jest wigZzniem systemu i kto
swoja bezsilno$¢ przekfada na przemoc wo-
bec osoby jeszcze stabszej. Jak wida¢, her-
meneutyka han unika prostego podziatu
na ofiar¢ i przesladowce, bo Peninna jest
réwnocze$nie narzedziem i ofiarg systemu
krzywdzacego obie kobiety.

O archetypicznoéci  historii Anny
przesadza przede wszystkim wielowy-
miarowos¢ cierpienia. Jest to cierpienie
biologiczne  (bezplodnos¢), spoleczne
(stygmatyzacja bezplodnej zony), reli-

gijne (bezplodnos¢ jest powodowana
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dzialaniem Boga — to ,Bég zamknat jej
fono” — 1 Sm 1,5), relacyjne (w stosun-
kach z Peninng), malzeniskie (przez nie-
zrozumienie meza). I jest to cierpienie
chroniczne, ktérego nie powoduje jeden
czynnik i nie znosi jedno dzialanie.

W historii Anny, czytanej w kluczu ban,

rozpoznaé mozna trzy gléwne etapy:

a. Etap pierwszy — ,jestem niczym’;
to czas rozpaczy, utraty sensu
i do$wiadczenie han. Anna modli sie
w milczeniu, ,wylewajac duszg przed
Panem” (I Sm 1,13-14). Jej niema
modlitwa — poruszanie wargami bez
glosu — spotyka si¢ z kolejnym ponize-
niem: kaptan Heli bierze ja za pijana,
odbierajac jej w ten sposéb godnos¢
i prawo do wyrazania zalu. Teologia
han nazywa to doswiadczeniem zwia-
zanym z byciem, staniem si¢ min-
jung®. Chodzi o cierpienie, ktére jest
niewidzialne dla systemu. Instytucja
($wiatynia) i osoby (kaptan Heli), kté-
re powinny pomagaé, staja si¢ dodat-
kowym zrédlem upokorzenia;

b. Etap drugi — ,jestem kims” to etap
przebudzenia i nadziei, gdy Anna
odkrywa swoja podmiotowos$¢, od-
krywa siebie jako kogo$ wartoscio-
wego w oczach Boga. Najpierw po-
jawia si¢ modlitwa — spontaniczna,
emocjonalna, ,z gorycza w duszy”
(1 Sm 1,10) — bedaca przestrzenia
spotkania z Bogiem, ktdry styszy i od-
powiada. Dzigki tej modlitwie Anna
moze zaprzeczy¢ oskarzeniom Helego
(1 Sm 1,15-16) o to, ze jest kobieta

zepsutg (corka Beliala). To jest ten
etap han, w ktérym odrzuca si¢ ety-
kiety narzucone przez whadze, przez
spoleczeristwo, przez innych, etap,
w ktérym broni si¢ whasnej godnosci
nawet w pozornie beznadziejnej po-
zycji. Suh Nam-Dong* widzi nawet
w tym momencie pewien paradygmat
han: cierpienie nie musi by¢ parali-
zujace i pasywne, doswiadczenie han
moze sprawié, ze stanie si¢ on (ban)
aktywny. Aktywno$¢ han natomiast
przejawia si¢ w artykulowaniu siebie,
w kwestionowaniu niesprawiedliwej
oceny, w szukaniu Boga nie mimo
bélu, ale przez bél i w bélu. Han
Anny znalazl wyraz w modlitwie,
zostal wypowiedziany, skierowany
ku Bogu, zaryzykowany. I w tym ak-
cie, jeszcze przed odpowiedzia Boga,
co$ sie w Annie uwolnilo. Oznacza
to, ze han moze zaczaé sie uwalniaé,
rozwigzywaé juz w momencie, gdy
zostanie nazwany, rozpoznany i skie-
rowany ku Bogu — zanim sytuacja
rzeczywiscie si¢ zmieni.

. Etap trzeci — ,moge by¢ wszystkim

z Boza pomocy’; to faza przemia-
ny, dzialania i rozwiazania. Anna
wychodzi ze $wiatyni odmienio-
na, wie, ze ,znalazla laske w oczach
Boga”, idzie swoja droga, je i nie jest
juz smutna (1 Sm 17-20), co wigcej —
wie, ze jej moc dzigki Panu wzrasta
(1 Sm 2,1). Jej ,,Piesni odwrécenia losu”
(I Sm 2,1 10) staje si¢ proroctwem

30 S. Nam-Dong, , Towards a Theology of Han", w: Minjung

29 Na temat relacji minjung i teologii han zob. Y. ]. Yoo,
»Minjung and Han”, w: W. W. Lee (red.), The Oxford
Handbook of the Bible in Korea, Oxford 2022, s. 250-264.

» 6] «

Theology: People as the Subjects of History, Commission on
Theological Concerns, Christian Conference of Asia, Orbis
Books, Maryknoll 1983, s. 55-69.



Karina WojciecHOwska  NIE TYLKO MARIA MAGDALENA I JUNIA, LECZ ROWNIEZ ANNA 1 HAGAR...

o charakterze wrecz programowym
dla zmian spolecznych: ,Bég poniza
i wywyzsza, glodnych nasyca, boga-
tych z niczym odprawia”.

6.3. Piesn Anny
jako teologia odwrécenia
W podobny sposéb czytaja Piesri Anny
wspolczesne koreariskie teologinie — wiha-
$nie jako akt proroctwa o ,catkowitej zmia-
nie obecnego (...) porzadku™'. Anna nie
tylko dzickuje Bogu, lecz wrecz na wzor
proroka oglasza Boza solidarno$¢ z uci-
$nionymi. Reprezentuje wszystkie kobiety,
keére nosity han w ciele w milczeniu, ale
nigdy nie utracily wiary w Boga, ktdry jest
dawcg zycia. Pie$fi Anny antycypuje przy
tym Magnificat Marii (Lk 1,46-55), sta-
jac si¢ wzorem kobiecej ,teologii mocy” —
tworzonej oddolnie, z wlasnego cierpienia
i do$wiadczenia przetrwania®. To réwniez
klasyczna teologia odwrécenia, ktéra jest
uwazana za jeden z owocéw doswiadcze-
nia han: tylko ktos, kto byl na samym
dole i przezyt bezsilnos¢, wie, co oznacza,
ze tuki mocarzy si¢ tamia, a stabi prze-
pasuja si¢ mocg” (1 Sm 2,4). Nie oznacza
to jednak triumfu, przeciwnie — to teologia
kogos, kto byl na dnie i kto w tym stanie
spotkal Boga dzialajacego inwersywnie,
inaczej niz oczekuja ludzie. W historii Anny
mozna dostrzec wzorzec hanpuri jako pro-
cesu, ktory skrétowo opisuje Chung Hyun
Kyung®. Sekwencja jest zwykle ta sama:
han nagromadzony w bezsilnosci, nastep-
nie spotkanie Boga w han, wyrazenie han

31 C. H. Kyung, Struggle, dz. cyt., s. 105 [ePUB].
32 Tamze.

33 C.H. Kyung, Han pu ri, art. cyt., s. 34.

w modlitwie, uwolnienie i wreszcie piesa.

Doswiadczenie Anny pokazuje, ze han
nie jest konicem, lecz poczatkiem procesu
duchowej przemiany. Bég nie objawia si¢
Annie dopiero po usunigciu cierpienia —
objawia si¢ w samym jego centrum, styszac
wolanie z glebi han i odpowiadajac na nie
swoja obecnoscia. Wypowiadajac swoj han
przed Bogiem, Anna nie tylko w nieco
zawoalowany i transakcyjny sposéb prosi
o dziecko (1 Sm 1,11), lecz oddaje Bogu
sw6j han, wchodzac z Nim w uzdrawiajaca
relacje. Han staje si¢ wigc przestrzenia spo-
tkania Boga i kobiety, miejscem objawienia
i dzialania Ducha Bozego — wspdlcierpia-
cego i uzdrawiajacego. Warto przypomnie¢,
ze Chung Hyun Kyung jest ta teologinia,
ktéra wéréd komponentéw han wymienia
dos$wiadczenie wynikajace z konfucjariskiej
patriarchalnej struktury spoteczeristwa ko-
reaniskiego, ktéra przez wieki definiowala
kobiety przez stuzebnos¢ wobec ojca, wo-
bec meza, wobec syna®’. Nic dziwnego, ze
kobieta bez syna — jak Anna — byla w tej
strukturze kobietg bez przysztosci, podob-
nie jak w narracji biblijnej. Anna zatem jest
nie tylko figura indywidualnego cierpienia.
Jest ikona zbiorowego han koreaniskich ko-
biet, ktérych tozsamo$¢ byta definiowana
przez plodnos¢, a bezplodno$¢ oznaczala
spoleczng $mier¢ i niebyt.

W kontekscie klasycznych hermeneutyk
feministycznych koreariska interpretacja
historii Anny doskonale wpisuje si¢ w her-
meneutyke odzyskiwania — posta¢ matki
Samuela jest potraktowana podmiotowo
i zyskuje autonomi¢ oraz w hermeneutyke
utozsamiania — wiele koreariskich kobiet

34 Tamze, s. 31.
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odnajduje w niej swoja wlasna histori¢
i histori¢ Koreanek w systemie, ktéry nie
zauwaza i/lub lekcewazy ich cierpienie. Nie
da si¢ jej jednak zupelnie wpisa¢ w her-
meneutyke przetrwania. Cho¢ han jest sy-
tuacjg chronicznej, dlugotrwalej opresji,
to jednak teologia han zaklada dynamiczny,
aktywny proces uwolnienia, rozwiazania —
hanpuri. Inaczej w teologii womanistyczne;.

7. Teologia womanistyczna —
Hagar jako ikona przetrwania

7.1. Womanizm i jego teologinie
Afroamerykariska teologia womanistyczna
wyrasta z do$wiadczenia intersekcjonalno-
$ci — z dos$wiadczenia potréjnego ucisku:
rasowego, plciowego i klasowego, ktdry
afroamerykarnskie kobiety dzielity i dziela,
a ktéry nie byt wystarczajaco uwzgledniany
przez rozwijajaca si¢ w latach 80. XX wieku
teologie feministyczng uprawiang w wigk-
szoéci przez biate, wyksztalcone kobiety
z klasy $redniej, i czarng teologie (Black the-
ology) uprawiang gtéwnie przez mezczyzn.

W odréznieniu od zachodniej teologii
feministycznej, womanizm nie koncentru-
je si¢ wylacznie na zagadnieniach takich
jak pigtnowanie patriarchatu w Kosciele
oraz wykluczenia kobiet z przestrzeni sa-
kralnej i teologicznej, lecz na przetrwaniu
(survival) w strukturach ucisku. Jak prze-
konuje metodystyczna teologini systema-
tyczna Jacquelyn Grant, womanizm bierze
pod uwage potréjne doswiadczenie rasy,
plci i klasy i szuka teologii, ktéra odpowia-
da na t¢ trojaka rzeczywisto§¢ marginali-
zacji®. Sam termin womanish, zapropono-

35 . Grant, White Women's Christ and Black Women's Jesus:
Feminist Christology and Womanist Response, Atlanta 1989,

wany przez pisarke Alice Walker, pochodzi
z socjolektu uzywanego przez czarne matki
w rozmowach z cérkami i w pierwszej ko-
lejnosci oznacza to, co kobiece, dojrzate
(w przeciwienstwie do girlish — dziewcze-
ce, ploche). Obejmuje on réwniez odwa-
ge, zuchwalo$¢, samowole, che¢ zdobycia
wiedzy wigkszej niz to spolecznie przyjete®®.
Womanistka to kobieta, ktéra kocha inne
kobiety (seksualnie i nieseksualnie), ceni
i preferuje kulture kobiet, ich emocjonalng
elastyczno$¢ i sile, angazuje si¢ w przetrwa-
nie swojego ludu. Ponadto kocha muzyke,
taniec, nature, kocha i akceptuje siebie, ale
réwniez nie stroni od walki”. Swoja reflek-
si¢ Walker podsumowuje poréwnaniem:
,womanizm ma si¢ do feminizmu tak jak
purpura do lawendy”.

Za czolowa przedstawicielke i jedna
z gléwnych ideolozek womanizmu uchodzi
Delores S. Williams (1937-2022), pierw-
sza Afroamerykanka, ktéra objeta katedre
imienng na Union Theological Seminary
w Nowym Jorku (Paul Tillich Professor
of Theology and Culture), autorka funda-
mentalnego dziela Sisters in the Wilderness:
The Challenge of Womanist God-Talk (1993),
w ktérym uczynita Hagar centralna figura
teologiczng. Willians odczytuje historig
Hagar w $wietle do§wiadczenia afroamery-
kariskich kobiet i z tej perspektywy reinter-
pretuje kluczowe kategorie chrzeécijariskiej
teologii. Realizuje w ten sposéb typowy dla
womanizmu postulat, aby konfrontowaé
tresci biblijne ze ,$wiadectwem w sobie

s. 195-210.

36 A. Walker, In Search of Our Mothers Gardens: Womanist
Prose, San Diego 1983, s. XI-XII.

37 Tamze.

38 Tamze, s. XII.
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samym”, bo tylko wtedy beda mialy one
znaczenie dla oséb uciskanych i marginali-
zowanych, takich jak czarne kobiety™.

7.2. Hagar — potroéjne

wykluczenie i ocalenie
Ikonga teologii womanistycznej staje sig
zatem Hagar, Egipcjanka — prawdopo-
dobnie ciemnoskdéra — bedaca stuzaca
i jednoczesnie surogatka Sary i Abraha-
ma, ktérej historia opisana jest w Rdz 16
i Rdz 21,8-21. Hagar jest kobieta, cudzo-
ziemka i niewolnica — nosicielka tych trzech
tozsamosci, ktére w patriarchalnym $wiecie
uksztaltowanym przez supremacje bialych
oznaczaly zupelna marginalizacje. Zostaje
przez swojg bezplodna pania Sar¢ (wtedy
jeszcze Saraj) przymuszona do wspolzycia
z Abrahamem (wtedy jeszcze Abramem):
,Zbliz sic do mojej stuzebnicy, moze z niej
bede miata dzieci. Abraham ustuchat stéw
(Rdz 16,1-2).

ne jest jej przedmiotowe potraktowanie

Saraj” Symptomatycz-
i przymusowa surogacja — nikt nie pyta jej
o zdanie, a Sara swobodnie dysponuje jej
cialem jako srodkiem do osiagnigcia celu
(macierzyiistwa). Kiedy Hagar zachodzi
w ciaze, jej relacja z Saraj ulega zmianie:
niewolnica zaczyna pogardza¢ swoja pania
(Rdz 16,4). Dalsza narracja biblijna jest
przewidywalna — zachowanie Hagar spo-
tyka si¢ z represjami ze strony Sary, na co
Abram oczywiscie przyzwala. Ostatecznie
niewolnica ucieka na pustyni¢. Interpre-
tatorzy przez wieki skupiali si¢ na Sarze
jako ofierze pogardy hardej stuzacej. Teo-
loginie womanistyczne pytaja jednak o co$
innego — jak nazwad sytuacje, w ktdrej

39 J. Grant, White Women's Christ..., dz. cyt., s. 212.

kobieta uzyta zostaje do prokreacji bez wia-
snej zgody? To przeciez surogacja. Jak inter-
pretowaé zmiang¢ zachowania w stosunku
do Sary, ale nie z punktu widzenia Sary,
lecz w kontekscie wezesniejszej dehumani-
zadji i uprzedmiotowienia?

W centrum teologii womanistycznej
stoi jednak nie tyle analiza opresji, co
teofania, ktérej Hagar doswiadcza na pu-
styni. Po ucieczce Hagar przy zrédle spo-
tyka aniola Parskiego, ktéry pyta: ,,Skad
przychodzisz i dokad idziesz” (Rdz 16,8).
W tej narracji to pierwsze pytanie zadane
niewolnicy, co mozna uzna¢ za krok ku
upodmiotowieniu kobiety. Potem aniot za-
powiada narodziny syna — Izmaela, ktérego
imi¢ oznacza ,Bdg styszy”. I wtedy Hagar
czyni co$ bezprecedensowego — jako jedyna
kobieta w calej Biblii Hebrajskiej — nadaje
Bogu imi¢ na podstawie wlasnych prze-
zy¢®: El-Roi, czyli ,Bég, ktéry mnie widzi”
(Rdz 16,13). Kobieta, cudzoziemka i nie-
wolnica, podmiot teologicznie niewidzial-
ny w tradycyjnej egzegezie, posiada wigc
takie same, a nawet wicksze prerogatywy,
jakie w $wiecie semickim przynalezaly
wolnym mezczyznom. Teologia womani-
styczna uczynita z tego gestu swoisty klucz
hermeneutyczny i wstgp do teologii widze-
nia*: El Roi to Bég widzacy tych, ktérych
nike inny nie dostrzega, to Bdg bedacy
przy wypedzonych, ludziach bez zadnego
statusu spolecznego, o ktérych nikt si¢ nie
upomina. To jednoczesnie Bég radykalnie
dostgpny — ale nie przez instytucje czy ofi-
cjalna religie, lecz bezposrednio, na pustyni,
0 Por. . Trible, Texts of Terror. Literary-Feminist Readings

of Biblical Narratives, Philadelphia 1984, s. 16-17;

R. J. Weems, Just a Sister Away: A Womanist Vision
of Women's Relationships in the Bible, San Diego 1988, s. 10.

41 Zob. nizej.
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w momencie desperacji, i Bég pozwalaja-
cy péiniej zobaczyé strategie przetrwania
na pustyni.

Po tym akcie upodmiotowienia Hagar
wraca do Abrama i Sary, a nast¢pnie — zgod-
nie z obietnicg — rodzi syna Izmaela. Po na-
rodzinach Izaaka, naturalnego syna Sary
i Abrahama, napiecie pomiedzy wlhascicie-
lami a niewolnica osiaga punkt kulmina-
cyjny. Sara zada od Abrahama, aby wygnat
Hagar i jej syna (Rdz 21,10). Zasmucony
Abraham spetnil t¢ okrutng prosbe, Hagar
natomiast ,,odeszla i bigkala si¢ po pustyni
Beer Szeba” (Rdz 21,14). Kiedy wyczerpuje
si¢ woda w bukfaku, Hagar zostawia syna
pod krzakiem, nie chce bowiem patrzeé
na jego $mier¢. I znéw — jak w rozdziale
16 — pojawia si¢ aniol, ktory zadajac pyta-
nie: ,Co ci jest, Hagar” (Rdz 21,17), po-
nownie przywraca kobiecie podmiotowo$¢.
Aby poméc jej przezyé¢, wskazuje Zrédio
wody i powtarza obietnice, ze z Izmaela
powstanie wielki naréd (Rdz 21,18). Tym
razem niewolnica staje si¢ jedyng kobieta
w Biblii Hebrajskiej, ktéra bezposrednio od
Boga otrzymuje obietnic¢ podobna do tej
ztozonej mezczyzinie — Abrahamowi. Ha-
gar udaje si¢ przetrwaé na pustyni. Izmael
dorést, stat si¢ tucznikiem, a Hagar ,wzigta
mu zong z ziemi egipskiej” (Rdz 21,21). To
réwniez wyjatkowa sytuacja, gdy matka,
a nie ojciec, wybiera zong dla swego syna.
Nie bez znaczenia jest tu fakt, ze zona po-
chodzi z tego samego kraju, co Hagar.

Delores Williams czyta t¢ histori¢ zupel-
nie inaczej niz zachodnia (biata) tradycja
egzegetyczna. Przede wszystkim nie jako
histori¢ poboczna, tlo dla historii Abrama/
Abrahama, Izaaka i narodu wybranego,
ale jako histori¢ autonomiczng, centralna,

ktéra afroamerykanskie kobiety rozpoznaja
jako wlasna, uksztaltowang przez wyzysk,
wiar¢ w Boga, pozytywne i negatywne
relacje i reakcje, macierzynstwo, walke
o przetrwanie i stosowanie strategii oporu
2. Analogia loséw Hagar i Afroameryka-
nek obejmuje trzy charakterystyczne i nie-
powtarzalne w innych spoleczno$ciach wy-
miary: zniewolenie i brak podmiotowosci,
surogacj¢ i uzywanie ciata, do§wiadczenie
pustyni i przetrwanie. Historia Hagar staje
si¢ wiec przestrzenia, w ktdrej Afroamery-
kanki rozpoznajg przezycia swoje, swoich
matek, babek i prababek, a to rozpoznanie
ma konsekwencje teologiczne.

Podobnie jak han, takze teologia woma-
nistyczna jest klasyczna ,teologia od dotu”,
ktéra wyrasta z codziennego do$wiadcze-
nia cierpienia i walki o przetrwanie. Hagar
uczy ,teologii od dotu” na podstawie swo-
jego wykluczenia, samotnosci i zmagania
z rzeczywistoscia. Jej teologia jest tez teolo-
gia ,ucielesniony” — rodzi si¢ z tragicznego
losu kobiety, z doswiadczenia wielopozio-
mowej przemocy, z oporu wobec tej prze-
mocy i z pragnienia przetrwania w przemo-
cowym $wiecie.

Tu pojawia si¢ wspomniany, charaktery-
styczny dla hermeneutyki womanistycznej,
nurt hermeneutyki i teologii przetrwania.
Delores Williams bardzo mocno podkresla,
ze Bég nie usuwa cierpienia Hagar i nie wy-
zwala jej cudowng interwencja z zewnatrz:

Teksty o Hagar i Sarze (...) dowodza
jednak, ze uciskani i maltretowani nie
zawsze do$wiadczaja  wyzwolericzej
mocy Boga (...). W opowiesciach z Ksig-
gi Rodzaju o Hagar i Sarze Bég zdaje si¢
by¢ (...) stronniczy i dyskryminujacy.

42 Wida¢ tu analogie do opisanej wyzej hermeneutyki san.
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Bég jest wyraznie przychylny Sarze. Bez
wzgledu na to, jak interpretowaé nakaz
Boga, by Hagar poddala si¢ Sarze, Bég

jej nie wyzwala®.

Ale Bég dziata nie tylko w sposéb wyzwo-
licielski, dziala tez wewnatrz ludzkiego
do$wiadczenia, towarzyszac cztowiekowi
w zmaganiu i dajac mu sil¢ do przetrwania
»pomimo” i ,w”, a nie ,bez” cierpienia, czy
tez usuwajac to cierpienie*’. Emilie Townes
dopelnia ten obraz, wskazujac, ze Bég nie
zawsze usuwa cierpienie, ale daje sile, by
przez nie przej$é, i/ lub w nim przetrwad.
Hagar nie zostaje catkowicie uwolniona od
swej sytuacji — po pierwszym wygnaniu
wraca do Abrahama i Sary, ktérzy nie zo-
stajg przeciez ukarani przez Boga. Ale zo-
staje ocalona i obdarzona sitg do przetrwa-
nia i wychowania Izmaela, ktdry stanie sie
ojcem wielkiego narodu (Rdz 21,18). To tez,
jak wspomniano, emblematyczne — Ha-
gar w cierpieniu, wygnaniu, wykluczeniu
otrzymuje obietnic¢ podobna do tej, kté-
ra dostal wybrany przez Boga, uprzywilejo-
wany Abram/ Abraham.

7.3. Do$wiadczenie pustyni, teologia

widzenia i etyka przetrwania
W narracji o Hagar motyw pobytu na pu-
styni pojawia si¢ dwukrotnie. W tradycyj-
nym ujeciu pustynia jest miejscem préby
i oczyszczenia (wedrowka Izraelitéw po pu-
styni, kuszenie/ testowanie Jezusa) lub tym,
w ktorym przebywaja demony. Dla Hagar

43 D. S. Williams, Sisters in the Wilderness: The Challenge of
Womanist God-Talk, Maryknoll 1993, s. 144-145. Zob. tak-
ze: E. M. Townes, In a Blaze of Glory: Womanist Spirituality
and Social Witness, Nashville 1995, s. 55-70.

44 To réwniez element faczacy hermeneutyke womanistycz-
na i hermeneutyke /an.

to przede wszystkim miejsce na obrzezach,
z dala od przywilejéw, gdzie jednak spoty-
ka ona Boga. Wazny jest zwlaszcza drugi
pobyt niewolnicy na pustkowiu, ktéry nie
koriczy si¢ ani zwycigstwem, ani powrotem.
Na pustyni Hagar organizuje sobie zycie i —
co wazne — jest to zycie z Bogiem.

Doswiadczenie  pustyni  (wilderness
experience) jest u Williams czym$ wiecej
niz tylko metafora geograficzna. Pustynia
oznacza zycie na obrzezach systemu — bez
dostgpu do opieki medycznej, edukadji,
sprawiedliwosci i stabilnosci ekonomicznej.
To egzystencja trwalego marginalizowania,
niechwilowa i pokoleniowa. Podobnie jak
han, jest ona permanentna i dziedziczo-
na — z tym jednak istotnym zastrzeze-
niem, ze o ile han zmierza ku uwolnieniu,
ku han puri, o tyle doswiadczenie pustyni
jest — przynajmniej na poziomie struktur
spolecznych — zasadniczo statyczne. Rze-
czywisto$¢, w jakiej zyja Afroamerykanki,
nie przynosi Wyzwoleﬁczej zmiany; ona
po prostu trwa. I whasnie dlatego domaga
si¢ whasnej teologii.

Williams proponuje zatem dwie $cidle
powiazane odpowiedzi teologiczne: her-
meneutyke i teologi¢ przetrwania (survival)
oraz teologi¢ widzenia (vision). Obie maja
sw6j biblijny archetyp w postaci Hagar.

Teologia widzenia wyrasta z dwéch Zr6-
del. Pierwszym jest spotkanie z Bogiem
na pustyni i nadanie Mu imienia £/ Roi —
Bég, ktéry mnie widzi. To imig przestaje
by¢ abstrakcyjna teza o wszechwiedzy Boga,
a staje si¢ twierdzeniem egzystencjalnym.
Wskazuje na Boga obecnego na pustyni i wi-
dzacego cierpienie, strach i ucieczke. Spo-
tkanie z takim Bogiem wyzwala szczegdlng
postawe — absolutne zdanie si¢ na Niego, by
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przetrwaé, co staje si¢ motorem dziatania
zarébwno dla Hagar, jak i dla afroamery-

kanskich kobiet:

Spotkanie miedzy Bogiem a zniewolony-
mi kobietami afrykanskiego pochodzenia
dostarcza tym kobietom nowej wizji, by
zobaczyly zasoby przetrwania tam, gdzie
wezesniej ich nie widziaty. (...) W piono-
wym spotkaniu czarnych kobietz Bogiem
w doswiadczeniu pustyni przemiana
$wiadomosdci 1 proces epistemologiczny
Yacza si¢ w nowej wielkiej $wiadomosci
wiary, ktéra jest efektem tego spotkania®.

Drugim zrédlem teologii widzenia jest
wizja przyszioéci — bo przetrwanie jest
ze swej natury zorientowane na przysztosé,
na rodzing i wspélnote. Hagar, ktéra wraca
na pustyni¢c wyposazona jedynie w wode
i obietnicg, nie cofa si¢ — ona buduje swoja
survivalowa tozsamos¢. Wychowuje Izaaka,
wyszukuje mu zon¢ z Egiptu, z ojczyzny,
z ktorej jg uprowadzono. W tym dzialaniu
Delores Williams odczytuje wigcej niz tro-
ske matki: jest to akt przywrdcenia tozsa-
mosci, zakorzenienia w tradycji i odbudo-
wy wspélnoty.

Hagar staje si¢ w ten sposéb ikong teolo-
gii przetrwania jako alternatywy — a moze
uzupelnienia — wobec teologii wyzwolenia,
ktérej biblijnym modelem byl exodus. Wil-
liams przyjmuje ten model z szacunkiem,
lecz pyta o jego granice®. Tradycja wyjécia
opisuje wyzwolenie jako przejscie — od
ucisku do wolnosci, z Egiptu do Ziemi
Obiecanej. Tymczasem, jak zauwazono, nie
wszyscy wychodza. Sa i tacy, ktorzy — jak
Hagar — wracaja na pustynie, gdzie nie
do$wiadczaja wyzwolenia, lecz otrzymuja

45 D. S. Williams, Sisters in the Wilderness, dz. cyt., s. 159.

46 Tamze, s. 150nn.

zasoby umozliwiajace przezycie”. Odpo-
wiedzia na t¢ sytuacje jest wlasnie herme-
neutyka przetrwania, wedle ktérej zba-
wienie nie polega wylacznie na triumfie
nad strukturami przemocy, lecz réwniez
na zdolnosci do zycia w opresyjnych wa-
runkach z godnoscia, nadziejg i zachowang
tozsamos$cia, by na tym budowaé przy-
szfo$¢. Przetrwanie rozumiane jest przez
Williams jako cnota i jako réwnowaznos¢
aktu oporu. W kontekscie afroamerykan-
skim, gdzie systemy dziataly raczej w kie-
runku niszczenia czarnych rodzin, spotecz-
nosci i kultury, samo trwanie jest gestem
politycznym i teologicznym zarazem®.
Hagar, ktéra przeiyla, ktéra wychowala
Izmaela i ktéra organizuje dla niego zycie
na pustyni, nie jest bohaterkq triumfu. Jest
bohaterka trwania na pustyni, formowania
zycia z Bozym kierownictwem, budowania
w skrajnych warunkach struktur rodzin-
nych i komunitarnych®.

Wiaze si¢ to $cisle z kategoria jakosci
zycia (quality of life). Bég, ktérego Hagar
poznaje na pustyni, nie wyzwala jej, ale
daje jej co$ konkretnego i pomagajacego
przetrwaé: wodg, obietnice i nadzieje. Ma
to swoje przefozenie teologiczne (soterio-
logiczne). Womanizm zbawcze dziatanie
Boga widzi nie tylko w zastgpczej $mierci
Jezusa na krzyzu, ktéra ze wzgledu na ele-
ment zastgpstwa — surogacji — kaze zadad
pytanie o warto$¢ wyzwalajaca dla kobiet,
ktére do surogacji na réznych polach (ma-
cierzyristwa, wychowania, opieki) byly

47 Tamze, s. 161. Wedlug Williams paradygmat exodusu jest
ograniczony, poniewaz exodus jako wydarzenie nie intere-
suje si¢ losem tych, ktdrzy nie sa jego beneficjentami.

48 Tamze,s. 175.

49 Tamze, s. 161.
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zmuszane. Akcent soteriologiczny w woma-
nizmie przenosi si¢ na zbawcze — ratujace,
nazywane tez postugowym (ministerial) —
dzialanie Boga majace dostarczy¢ srodkéw
do budowy godnego zycia®. Ma to réwniez
konsekwencje w postrzeganiu krélestwa
Bozego nie w kategoriach eschatologicz-
nych, lecz w kategoriach metaforycznych.
Krélestwo Boze symbolizuje nadzieje, jaka
Bég daje tym, ktérzy prébujg naprawiaé
relacje z Nim i z innymi ludZmi wedle
wskazéwek zawartych w kazaniu na gérze,
w zlotej regule i w przykazaniu mitosci'.
Wida¢, ze w kontekscie klasycznych her-
meneutyk feministycznych womanizm —
podobnie jak han — dobrze wpisuje si¢
w hermeneutyke odzyskiwania, wydoby-
wajac z biblijnych narracji o Hagar elemen-
ty dotad pomijane lub traktowane margi-
nalnie. Jeszcze lepiej wpisuje si¢ w herme-
neutyke przetrwania, czyniac z przetrwania
jedna z podstawowych kategorii teologicz-
nych i etycznych. Aspekt przetrwania, bu-
dowania rodziny i wspdlnoty, jest tez tym,
ktéry sprawia, ze teologinie womanistyczne
mogg si¢ nawet dzi$ identyfikowad z Hagar.

8. Zakoticzenie
Prezentowane hermeneutyki feministyczne
i kontekstualne — od sporu o tozsamo$é
Junii, przez koreariska teologic han z jej
koncepcja han puri, po afroamerykanska
teologic womanistyczng z Hagar jako iko-
na przetrwania — faczy wspSlny mianownik
metodologiczny. We wszystkich przypad-
kach punktem wyjscia jest do§wiadczenie
wykluczenia, ktére okazuje si¢ kluczem

50 Tamze,s. 165-166.

51 Tamze.

do odkrycia nowych, teologicznie donio-
stych wymiaréw tekstu biblijnego.

Postaci marginalizowane — Junia, kt6-
rej zabrano kobiecg tozsamo$¢, Anna upo-
karzana w dos$wiadczaniu bezplodnosci,
Hagar wypedzona na pustyni¢ — okazuja
si¢ w tych odczytaniach nie epizodem tra-
dycji, lecz centrum teofanii. Bég widza-
cy Hagar, Bég styszacy placz Anny, Bég
objawiajacy si¢ w nagromadzonej goryczy,
cierpieniu i na pustyni — ten Bég solidar-
nosci z marginalizowanymi nie jest pery-
feryjna glosa do nauki o zbawieniu, lecz
jej istotnym komponentem.

Teologie  kontekstualne ~demonstruja
przy tym, ze hermeneutyka podejrzen i her-
meneutyka odzyskiwania nie sg wylacznie
$rodkiem politycznej dekonstrukeji, lecz
réwniez sprawdzonym narzedziem egze-
getycznym, pozwalajacym odkrywad sensy
tekstu biblijnego, ktére androcentryczna
tradycja interpretacyjna skutecznie zasta-
niala lub zupelnie pomijata. Wkiad tych
hermeneutyk jest trwaly: ukazuja one, ze
Bég objawia si¢ nie w centrum wiadzy i au-
torytetu, lecz na marginesie — w bélu Anny,
w samotno$ci Hagar, w przemilczanym
apostolacie Junii.

Opisane hermeneutyki sa ponadto
waznym glosem w dialogu ekumenicz-
nym i miedzykulturowym. Zestawienie
teologii womanistycznej i koreanskiej
teologii han z zachodnia feministycz-
na biblistyka wskazuje, ze tekst biblijny
otwiera si¢ przed réznymi wspdlnotami
lektury w réinych, komplementarnych
kierunkach. W biblistyce i hermeneuty-
ce luteranskiej coraz mocniej podkresla
si¢ potrzebe dialogu tych réznorodnych
spojrzen — zachodniego, akcentujacego
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metode historyczno-krytyczna, z kon-
tekstualnymi, zakorzenionymi w zywym
do$wiadczeniu uciskanych’®. Propozycja

»teologii od dotu” — uprawomocnionej nie

52 ,Na poczqtku bylo Stowo” (] 1,1). Biblia w zyciu luterasi-
skiej wspdinoty. Dokument studyjny dotyczqcy luteratiskiej
hermeneutyki, w: Kosciét, Biblia i zaangazowanie publicz-
ne. Swiatowa Federacja Luteraiska wobec jubileuszu 500
lat reformacji. Dokumenty studyjne, ttum. M. Mendroch,
Dziegieléw 2017, s. 95.
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PRZYTOCZENIA ZEROMSKIEGO
z Ksigct HioBa (Hr 1,21 1 HI 14,1-2)

Abstrakt

Stefan Zeromski bardzo czesto siegal po
Bibli¢. Fragmenty biblijne obecne sa w licz-
nych jego utworach. Jedna z form dialogu
z Biblia, jest takze cytowanie wybranych
wersetéow Pisma Swictego, ktérym nadaje
pisarz wazne przestanie. W powiesci Dzieje
grzechu trzy razy przytacza Zeromski wer-
sety z Ksiggi Hioba. Za ich pomoca wyraza
i poglebia stwierdzenie prawdy o skoriczo-
nosci cztowieka.

Stowa kluczowe: Zeromski, Dzieje grze-
chu, Ksigga Hioba

Quotations from Zeromski’s

Book of Job (Job 1:21 and Job 14:1-2)

Abstract

Stefan Zeromski often referred to the Bible.
Biblical passages are present in many of his
works. One form of dialogue with the Bible
is the quotation of selected verses from the
Holy Scriptures, to which the writer attaches
an important message. In his novel 7he His-
tory of Sin, Zeromski quotes verses from the
Book of Job three times. With their help, the
writer expresses and deepens the truth about
the finiteness of man.

Keywords: Zeromski, 7he History of Sin,
Book of Job

:.Z ywe Slowo Pisma Swictego obecne

wspéltworzac ja i moderujac w réznych

jest w polskiej kulturze od jej zarania,

wymiarach. W tym kreatywnym dialogu
kultury z Ksigga swoje miejsce ma tez li-
teratura pickna, zaréwno w jej wymiarze
fikcjonalnym, jak tez poetyckich rekon-
strukcjach tekstow biblijnych ksiag. Obec-
no$¢ Biblii w literaturze polskiej, podobnie
jak w innych literaturach narodowych
Europy, widoczna jest w réznorodnych
formach. Biblia w literaturze przejawia

si¢ zaréwno poprzez poetyckie przeklady'
i przetworzenia ksiag biblijnych?, jak tez
w utworach literackich, w ktdérych $wiat
przedstawiony, temat — s3 osadzone w re-

aliach biblijnego Stowa. Stad proza biblijna’

1 Zob. np. Psatterz Jana Kochanowskiego, Mikolaja Reja;
przektady poetyckie réznych ksiag, w tym Ksiggi Koheleta
dokonane przez réznych autoréw w réznych okresach lite-
rackich; liczne prace Czestawa Milosza (jak chocby Kiigga
pigciu megilot).

2 Zautoréw ostatnich dekad prace Fabiana Frankiewicza, czy
opolskiego poety Harry’ego Dudy.

3 Za ojca polskiej powiesci biblijnej nalezy uzna¢ plockie-
go duchownego — ks. Bronistawa Maryanskiego, ktérego
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i dramat biblijny*. Szczegélnie bogata
i réznorodna jest poezja o tematyce bi-
blijnej, ktéra na stale zadomowiona jest
w literaturze polskiej wszystkich epok’.
Biblia jest tez skarbnica motywéw, a tak-
ze uobecniana sie¢ w utworach literackich
na zasadzie przytoczen, cytatdw, parafraz,
mniej lub bardziej czytelnych aluzji®. Spo-
ra tez jest literatura przedmiotu na ten
temat — cho¢ daleka od wyczerpania, czy
gruntownej syntezy historycznoliterac-
kiej’. Totez nie dziwi, ze w twdrczoéci

powieéci Ester (Bronistaw Maryaﬁski, Ester. Powies¢ z cza-
séw niewoli babilonskiej, Warszawa 1901, t. 1-3) i Holofernes
(Bronistaw Maryanski, Holofernes. Powies¢ z czaséw biblij-
nych, Plock 1908, t. 1-2), opublikowane w pierwszych la-
tach XX wieku, osadzone s3 na kanwie starotestamento-
wych ksiag.

4 Polski dramart biblijny rozwinat si¢ szczegélnie w okre-
sie Mlodej Polski. Na ten temat zob. np.: W. Kaczmarek,
Ztamane pieczgcie Ksiggi. Inspiracje biblijne w dramaturgii
Mtodej Polski, Lublin 1999, Biblia w dramacie, red. E. Jakiel,
Gdansk 2018, E. Jakiel, Biblia w wybranych dramatach okre-
su Mtodej Polski, Gdanisk 2022.

5 Nalezy tez zaznaczy¢, ze w dziejach polskiej literatury swo-
je miejsce zajmuja eposy biblijne — mesjady, opiewajace
dzieje Chrystusa od Zwiastowania do Wniebowstapienia.
Ich rozkwit miat miejsce w okresie Baroku [zob. Leszka
Teusza (Bolesna Muza nie Parnasu Géry, ale Golgoty...
Mesjady polskie XVII stulecia, Warszawa 2001 oraz,
Wojciecha Stanistawa Chrosciriskiego péznobaroko-
wa epika biblijna (Jdzef do Egiptu od braci przedany; Job
cierpiqcy; Aman), Poznari 2011]. Ich zywotnoé¢ w pol-
skiej literaturze dowodzi Paulina Orczykowska w swej
dysertacji na temat Ewangelic kanoniczne w mesjadach
polskich od XIX do XXI wicku na wybranych prayktadach:
Chrzczonowicz, Nowakowski, Duda, Adamczyk, (praca
niepublikowana w zbiorach Biblioteki UG).

6 Wiele w materii relacji literatury i Biblii wnosi monogra-
fia Northropa Frye'a Wielki Kod. Biblia i literatura (edy-
cja polska w thumaczeniu Agnieszki Fulinskiej ze wstgpem
Michata Pawla Markowskiego ukazala si¢ w Bydgoszczy
w 1998 r.). Garé¢ doé¢ cickawych uwag natury teoretycznej
w zakresie relacji: Biblia — literatura przynosi fragment arty-
kutu ks. Zbigniewa Adamka Polskie wspétczesne opowiada-
nia o tematyce biblijnej, ,Roczniki Humanistyczne” XXVI
1978, z. 1. Kazde dzielo literackie jest przetworzeniem ma-
terii biblijnej, tworzac bogata tres¢, niecobecna w kanonicz-
nych ksiegach biblijnych. Mowa wigc o swego rodzaju li-
terackim apokryfie. Na ten temat zob. m.in. monografie
Marii Adamczyk Biblijno — apokryficzne narracje w literatu-
rze staropolskiej do kotica XVI wieku, Poznan 1980, a z now-
szych — zbiér artykutéw w ksiedze pokonferencyjnej W kre-
gu apokryféw, red. E. Jakiel, ]. Mosakowski, Gdarisk 2015.

7 Zob. np.: prace M. Jasiniskiej-Wojtkowskiej, D. Trze$nio-
wskiego, E. Jakiela, ksi¢gi pokonferencyjne gdanskich
konferencji biblijnoliterackich, prace poswigcone Zofii

literackiej jednego z najbardziej rozpo-
znawalnych polskich pisarzy — w dzietach
Stefana Zeromskiego liczne sa odniesie-
nia do Biblii®. Jedna z forma uobecniania
Stowa biblijnego sa przytoczenia, ktére
wielokrotnie sg obecne w dzietach tego pi-
sarza. Wsrdd nich jest tez drobny fragment
z Ksiggi Hioba, z ktdrej cytaty znalazly si¢
w Dziejach grzechu — wpisujac si¢ w dzieje
Ewy, gtéwnej bohaterki tej powiesci.

Pierwsza odpowiedz Hioba?

Ksigga Hioba pojawia si¢ u Zeromskiego
w formie zredukowanych lub zmodyfi-
kowanych cytatéw, albo tez aluzji. Inng
jeszcze forma uobecniania tej ksiegi sa kre-
acje bohateréw o czytelnych znamionach
biblijnego Hioba, co zastuguje na osobne
studium antropologiczno-literackie. Raz
jeden tylko, a konkretnie w Popiotach, pa-
daja stowa, jakby si¢ zdawalo, zaczerpnigte
z Ksiggi Hioba: ,Bég dal, Bég wzial™, co
mialo by by¢ skrétem wersetu Hi 1,21. Tak
klasyfikuje go I. German'.

Uzycie go jednakze jako przytoczenia
biblijnego jest raczej watpliwe. Skrét ten
wersetu biblijnego Hi 1,21, podobnie jak
i caly werset, mial zatarta, nawet juz w cza-
sach Zeromskiego, etymologie biblijna. To
zwrot utarty w polszczyznie funkcjonalne;.
Nie ma dowodéw na to, by uwazaé, ze
w czasach Zeromskiego wiazany byt wy-
starczajaco mocno z pierwsza odpowiedzia

Kossak, Janowi Dobraczynskiemu, czy Romanowi
Brandstaetterowi.

8  Zob. np.: prace I. German (ponizej cytowane).

9 S. Zeromski, Popioty, w: tegoz, Dzieta, red. S. Pigon, t. 1,
Warszawa 1956, s. 221.

10 I: German, Zestawienie biblijnych odwotan w dzietach
Zeromskiego, ;Roczniki Humanistyczne” 1993 t. XLI, z. 1,
5. 98.
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biblijnego Hioba, kiedy dowiedziat si¢ o fali
nieszcz¢$¢, jakie spadly na jego rodzing.
W ustach bohatera powiesci Zeromskiego
nie pojawia si¢ caly werset (zfozony zreszta
z trzech" odrebnych jednostek literackich,
skfadniowych i znaczeniowych). Co wigcej,
nie ma tez nijakiego nawiazania do wymo-
wy calosci tego wersetu, tak bogatego w sens
przyjecia doswiadczenia, jakim Elohim ob-
darzyt Hioba. Juz te tylko przestanki kaza
domniemywa¢, ze Zeromski wlozyl te stowa
w usta generala Dabrowskiego z Popiotéw
w znaczeniu potocznym, biblizmu funkcjo-
nalnego (by to tak okresli¢) w znaczeniu:
‘stalo si¢, ‘trudno’, ‘nic na to nie poradzi-
my’ itp. Nie ma tu zatem cho¢by odniesiert
do istotnych konstatacji zawartych w tym
wersecie biblijnym, ze cztowiek nagi si¢ rodzi
i nagi odchodzi, ze imig Pariskie niech bedzie
blogostawione. Nieobecnos¢ tych dwoch,
wspomnianych czgsci skfadowych biblijnego
wersetu sprawia, ze sformutowanie generala
jest tylko frazeologicznym zwrotem, realnie
oceniajacym stan rzeczy i wyrazajacym bez-
radnos$¢ wobec zastanych faktow.

11 W podstawie hebrajskiej werset ten sklada si¢ z trzech seg-
mentdw (zob. np.: Hebrajsko-polski Stary Testament. Pisma,
red. A. Ku$mierek, Warszawa 2009 i nast.). W Septuagincie—
pomiedzy drugim (,,Pan dat, Pan wzial”) a trzecim czfonem
tego wersetu (,Niech imig Panskie bedzie blogostawione”) —
pojawia si¢ jeszcze dodatkowy: ,hos to Kyrios dokeo, houtos
kai egeneto”. W pierwotnej Wulgacie $w. Hieronima tego
fragmentu nie ma. Znajduje si¢ on jednak w Waulgacie syksto-
klementyriskiej i zostat przettumaczony jako ,sicut Domino
placuit, ita factum est”, co ks. Wujek oddat jako: ,Nagom
wyszedt z zywota matki mojej; Pan dal, Pan odjak; jako si¢
Panu upodobalo, tak si¢ stalo; niech bedzie imie¢ Pariskie
blogostawione”. Nie zawieraja tego fragmentu przekta-
dy staropolskie przeklady protestanckie, tj. Biblia brzeska,
Biblia nieswieska i Biblia gdariska. We wspolczesnych pol-
skich przektadach pelne brzmienie za greckim przekladem
Septuaginty ten werset oddaje thumaczenie ks. Remigiusza
Popowskiego (Biblia Pierwszego Kosciota) oraz przeklad
ks. Antoniego Troniny (Nowy Komentarz Biblijny. Stary
Testament), ale nie ma popularna Biblia Tysigclecia. Jesli za$
chodzi o wspélczesne wydania Wulgaty, pelne brzmienie
podaje zatwierdzona przez $w. Jana Pawla I Neowulgara,
ale nie zawiera jej krytyczna edycja sztuttgardzka Biblia
Sacra iuxta Vulgatam.

Za polszczyznag funkcjonalng wspo-
mnianego zastosowania, a nie s'wiadornym
nawiazaniem do tresci biblijnych $wiadczy
tez leksyka. Wszystkie, jakie mégl znad
Zeromski przeklady Biblii, nie zawieraty
w tym wersecie leksemu Bdg. W zapewne
nieznanej mu Biblii nieswieskiej jest Jehowa,
pozostale za$ tlumaczenia, tj. ks. Wujka,
Biblia brzeska i Biblia gdariska operuja lek-
semem Pan. Wzial si¢ on z przekladu Sep-
tuaginty — kyrios. W Wulgacie jest juz prze-
kalkowany jako Dominus, co w bezposred-
nim przekfadzie odpowiada w polszczyznie
przywotanemu leksemowi Pan. W jezyku
funkcjonalnym, w tym tez w paremii po-
stlugiwano si¢ leksemem Bdg i z nim wia-
zano caly szereg wyrazéw, tworzacych
wyrazenia i zwroty o mniej lub bardziej
utrwalonej statystycznie stosowalnosci.

Z rozmowy obu postaci w tym frag-
mencie powiesci Zeromskiego wynika tez,
co juz wspomniano, ze nie rozmawiaja
o sobie samych; nie kieruja tym samym
tego zwrotu do wlasnego do$wiadczenia —
bezposrednich sytuacji, skladajacych sie
na tragiczne polozenie méwiacego. Tak
wigc nie los czlowieka, jego indywidualna
biografia, zycie, cigzar doznanych dos$wiad-
czenl sa tematem rozmowy. ‘Bég dal, Bég
wzial’ jest tylko wtraceniem, majacym
zasygnalizowaé to, co si¢ stalo, ze jest juz
w procesie swym nieodwracalne, ale co jest
poza sprawczoscig osoby artykulujacej ten
stan rzeczy. Ma wiec zatem sens ogélny,
uniwersalny, dajacy si¢ zastosowaé w kaz-
dej do tego odpowiedniej sytuacji. Niepo-
dobna wigc przypisywaé temu wtraceniu
jakosci biblijnej. Nie dowodzi on wcale
o nasyceniu w tym konkretnym przypadku
jezyka pisarza biblizmami, a przynajmniej
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nie w jednoznacznie dajacej si¢ udowodni¢
etymologii semantycznej i leksykalnej tym
bardziej. Tym szczegélniej, ze tylko Biblia
gdariska uzywa czasownikéw: dat i wzigt.
Wujek i pozostate przeklady protestanckie
podaja: dat i pobrat (Biblia brzeska i Biblia
nieswieska), a Wujek, za Wulgata, oddaje:
dat, odjqt.

Po trzykroé: jako kwiat przemija
Wigksze znaczenie ma przytoczenie Hi
14,2. Werset ten zaréwno skladniowo, jak
i logicznie wiaze si¢ z wersetem pierwszym,
w ktérym podany jest podmiot literackiego
poréwnania.

W glos$nej onegdaj powiesci Dzicjach
grzechu Zeromski trzykrotnie przytacza
werset drugi z czternastego rozdziatu tej
ksiegi biblijnej. Najpierw zapisal go tak:

Jak kwiat cztowiek powstaje i skruszon bywa.
Przemija jako cien...">.

Przeklady, jakie byly znane powszechniej,
w tym Zeromskiemu (zaréwno w $rodo-
wiskach katolickich, jak i protestanckich)
to przekiad Leopolity i Wujka oraz trzy
przeklady protestanckie (przy czym wspo-
mniana tu juz wezesniej Biblia nieswieska
mogta by¢ Zeromskiemu raczej nieznana).
Do ktérego z nich jest najbardziej zblizony
cytat powieSciowy?

Najpierw nalezy zauwazyé, ze Zerom-
ski nie przytoczyl calego wersetu Hi 14,2,
nie odnotowujac ostatniej jego czesci, co
zreszty uczynit §wiadomie i zaznaczyl wie-
lokropkiem. Werset ten ,budujg’ cztery

12 S. Zeromski, Dzieje grze_chu, w: tegoz, Dzieta. Powiesci,
t. 8, red. S. Pigon, il. M. Zeromska, Warszawa 1956, vol. 1,
s. 241. Wszystkie cytaty z tego wydania.

czasowniki okreslajace kwiat, do ktérego
poréwnany jest czlowiek. Tak wiec s to:
wyrasta, wigdnie, przemija, nie trwa", co
Wulgata oddaje: egreditur, conteritur, fugit,
nunquam in eodem. Ten ostatni ,dottuma-
czony” jest w Waulgacie jako ,statu perma-
net”, co Wujek przelozyl jako ,w tymze
stanie”®. Wedle przywolanego tu thuma-
czenia ks. Wujka werset ten ma postaé:
,Ktéry wychodzi iako kwiat, y skruszony
bywa, a u¢ieka iako cied”, y nigdy nie trwa
w tymze stanie”. Weczesniejszy przeklad
Leopolity zawiera nastgpujace czasowniki:
wychodzi, potarth bywa, schodzi, nie trwa.
Przekfady protestanckie zawieraja za$ od-
powiednio: wyrasta, bywa podcigt, przemija,
nie ostoi si¢ (Biblia brzeska); wychodzi, wy-
cina, ucieka, nie zastanawia si¢ (Biblia nie-
Swieska); wyrasta, bywa podciety, ucieka, nie
ostoi si¢ (Biblia gdatiska).

Pierwszy czasownik nie pochodzi z zad-
nego z przytoczonych thumaczeri (a tylko
te mozna tu bra¢ pod uwagg!). Moze to do-
wodzi¢, ze przytoczenie to ma charakter
dicta. Moze tez by¢ celowym zabiegiem
Zeromskiego. Zamiast bowiem dwéch lek-
seméw, znanych z przekladéw eklezjalnych,
to jest wychodzi i wyrasta — proponuje wia-
sne rozwigzanie. W odniesieniu do czlo-
wieka wydaje si¢, ze postuzenie si¢ w tym

13 Zob. przeklad interlinearny Marii Kantor w: Hebrajsko-
polski Stary Testament. Pisma, oprac i wstep. A. Ku$mirek,
Warszawa 2014,

14 Zob. Ksigga Hioba, w: Biblia tacirisko-polska, czyli Pismo
Swigte Starego i Nowego Testamentu. Podtug textu taciriskie-
g0 Wulgaty, i praektadu polskiego x. Jakdba Wujka T]. z ko-
mentarzem Menochiusza T.]. przetozonym na jezyk polski.
Wydanie x. S. Koztowskiego, Wilno 1862, t. 2, s. 531.

15 W cytowanym wydaniu wkrad} si¢ blad i zamiast leksem
cien, odpowiadajacy lacinskiemu umbra, pojawil si¢ dziern.
Inne wydania, wczesniejsze i pdzniejsze, tego bledu nie
powielaja — zob. np. edycje w opracowaniu ks. Janusza
Frankowskiego opublikowana w ,Prymasowskiej Serii
Biblijnej”.
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miejscu uzytym przez pisarza czasowni-
kiem powstaje jest najbardziej adekwatne.
Usamodzielnia to fragment od bezpo$red-
niego, leksykalnego podloza biblijnego
i niewatpliwie poprawia stylistyczny walor
tego fragmentu. Drugi element — zwrot
skruszon bywa — pochodzi z thumacze-
nia ks. Wujka. Zeromski jednak uczynit
z imiestowowu biernemu forme rzeczowna,
co nadalo mu wyraznych waloréw styli-
stycznych — archaizacyjnych. Ta ,patyna”
archaizmu moze miala w zamierzeniu
Zeromskiego nada¢ patetycznosé tekstowi
i wyraznie zasygnalizowa¢ jego doniostosé.
I wreszcie trzeci czasownik — przemija. Tu
juz wyraznie wida¢, ze przytoczyl go pisarz
za Bibligq brzeskq. Tak wigc trop leksykalny,
a dokladniej najwazniejszy z nich — trop
czasownikowy, dowodzi swobody, z jaka
podszedt Zeromski do zrédta przytocze-
nia z thumaczenia Ksiggi na jezyk polski.
Kazde z trzech lekseméw ma odmienng
proweniencj¢: wlasna, oryginalna, zmody-
fikowang ks. Wujka i wreszcie pierwszego
tlumaczenia protestanckiego, jakim jest
Biblia brzeska.

Przytoczenie to ma miejsce w zauwazal-
nym zageszczeniu semantycznym. Pojawito
si¢ ono w scenie rozmowy Ewy, gléwnej
bohaterki powiesci Dzieje grzechu, z Réza
Niepotomska. Centralnym ,zagadnieniem”
jest tu poréwnanie ke cic — jak kwiat i kon-
statacja o krétkotrwalodci tegoz kwiatu.
Zeromski zbudowat w tym miejscu wazna
Lrozgrywke” stowna. Oto stowa biblijnego
medrca staly si¢ inspiracja do przeniesienia
znaczenia kwiatu na obie, rozmawiajace
ze sobg kobiety — poszukujacg rozpaczli-
wie kochanka Ewe i umierajaca, nomen
omen, Réze. Ta ostatnia méwi o nich

obu, ze sa/byly kwiatem, ktéry nosit przy
piersi ich kochanek — Lukasz. Posta¢ jego
staje si¢ kim§ sprawczym, kto cieszyt si¢
kwiatem jako swa ozdoba, ale po jego ry-
chtym przekwitnigciu — zostal wyrzucony.
Semantyka tego fragmentu uwalnia kilka
tropéw interpretacyjnych. Oprécz dostow-
nego zobrazowania relacji migdzy obiema
kobietami i Lukaszem, moze by¢ w tym
aluzja do biblijnego Boga — Se¢dziego, ktdry
odrzuca w dniu sadu to, co nie zastuguje
na wieczne szcz¢écie i plonie w ogniu nie-
ugaszonym (zob. Mk 9,43). Moze wigc Lu-
kasz by¢ sedzia, ale tez sam kwiat w sobie
moze zamykal si¢ w zakresie obrazowego
przedstawienia przemijalnosci i nietrwa-
fosci ludzkiej doczesnosci — cheialo by sig
powiedzie¢ Koheletowego habel.

Dwa razy jeszcze ten biblijny werset po-
jawia si¢ w dalszej czesci powiesci, a kon-
kretnie w tomie drugim Dziejow grzechu.
Oba przytoczenia dotycza tego samego
miejsca, tej samej lokalizacji w itinerarium
powiesciowym gléwnej bohaterki. Dwa
razy bowiem Ewa wkracza do $wigtyni
usytuowanej na Majdanie. Pierwszy raz
pozostaje w tym szczegélnym miejscu ja-
ki§ dluzszy czas, przygladajac si¢ wnetrzu
$wiatyni. Tym razem Zeromski w catosci
przytoczy Hi 14,2. I nie ma watpliwosci, ze
ostatnia cz¢$é wersetu — ,A nigdy nie trwa
w tym stanie” — jest wyraznie przywolana
za tlumaczeniem ks. Wujka. Za drugim
razem, przy okazji drugiej bytnosci w tej
samej $wiatyni przytoczyl Zeromski tylko
incipit tego wersetu.

Do$¢ osobliwie zlokalizowat Zeromski
ten cytat biblijny. Nie jest on jakim§ mze-
mento nagrobkowym, inskrypcja adresowa-
na do przechodnia. Znalazta go Ewa, byl
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wyryty na tablicy, wysoko zlokalizowane;j
na $cianie majdanskiego kosciota. Przypo-
minal on, jak nietrwale jest to, co przyna-
lezne cielesnosci, z ktérej pet zniewolenia
wszak mialy zosta¢ wyzwolone mieszkan-
ki Majdanu, a w tym szczegdlnie wlasnie
Ewa. Ta wlasnie, ogladajac wnetrze $wia-
tyni dostrzeze ten napis: Wysoko, w tym
miejscu, gdzie najsilniejsze swiatto padato
z przeciwleglych okien, byla wmurowana
wielka, szara, marmurowa tablica, a na niej
wykuta wielkimi literami nigdy nie ustajgca
skarga ludzkiego losu (t. 2, s. 188). Napis ten
wigc stanowit rodzaj prostej katechezy; ka-
techezy stalej, permanentnie przypomina-
jacej przychodzacym na modlitwe prawde
o krétkotrwalosci ludzkiego zycia.

Jaki sens nabieraja te mniej lub bardziej
zmodyfikowane lub przytoczenia wersetu
biblijnego? Czy sa one li tylko konstata-
¢ja o prostej, brutalnej logice na temat
skoficzonosci absolutnej, bez nadziei zy-
cia wiecznego i zmartwychwstania, czy
konteksty, w jakim si¢ pojawiaja, niosa
w sobie kerygmatyczny potencjal, czy
sa tylko ,krzykiem” bezsilnej egzystendji
$wiadomej swej kruchosci i nieodwracalnej
przemijalno$ci? Niepodobna nie zgodzi¢
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si¢ z twierdzeniem, ze biblijna konstatacja,
ktérg Zeromski powtarza w swej powiesci,
jest ostatecznym prawem, na ktérym opark
ten autor dzieje powiesciowej Ewy. Po trzy-
kro¢ przytoczone stowa biblijnego medrca
starozytnego lzraela, staja si¢ swego ro-
dzaju mottem calej powiesci. Jednakowo
sfowa biblijne moga by¢ kluczem do in-
terpretacji tej powiesci, jak tez ujawnia si¢
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te przytoczenia dowodza, jak mocno osa-
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staci w przestaniu biblijnym. Ostatecznie
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obrotowi spraw przypisane... Ta Hiobowa
konstatacja nie tyle zdaje si¢ potwierdzad
pesymizm i determinizm tej powiesci, co
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wszechnego przyigtey [...], Krakéw 1577.

Biblia tacinsko-polska, czyli Pismo Swigte
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go, t. 2, Wilno 1862.

» 76 «


https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22%5C%5BBiblia+nie%C5%9Bwieska%5C%5D+Biblia.+To+iest+ksi%C4%99gi+starego+y+nowego+przymierza+znowu+z+i%C4%99zyka+Ebreyskiego%2C+Greckiego%2C+%C5%81aci%C5%84skiego+na+polski+prze%C5%82o%C5%BCone%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22%5C%5BBiblia+nie%C5%9Bwieska%5C%5D+Biblia.+To+iest+ksi%C4%99gi+starego+y+nowego+przymierza+znowu+z+i%C4%99zyka+Ebreyskiego%2C+Greckiego%2C+%C5%81aci%C5%84skiego+na+polski+prze%C5%82o%C5%BCone%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22%5C%5BBiblia+nie%C5%9Bwieska%5C%5D+Biblia.+To+iest+ksi%C4%99gi+starego+y+nowego+przymierza+znowu+z+i%C4%99zyka+Ebreyskiego%2C+Greckiego%2C+%C5%81aci%C5%84skiego+na+polski+prze%C5%82o%C5%BCone%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+To+iest+Kxi%C4%99gi+Starego+y+Nowego+Zakonu+na+Polski+i%C4%99zyk+wed%C5%82ug+%C5%81acinskiey+Bibliey+od+Ko%C5%9Bcio%C5%82a+Chrze%C5%9Bcia%C5%84skiego+powszechnego+przyi%C4%99tey+%5C%5B...%5C%5D%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+To+iest+Kxi%C4%99gi+Starego+y+Nowego+Zakonu+na+Polski+i%C4%99zyk+wed%C5%82ug+%C5%81acinskiey+Bibliey+od+Ko%C5%9Bcio%C5%82a+Chrze%C5%9Bcia%C5%84skiego+powszechnego+przyi%C4%99tey+%5C%5B...%5C%5D%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+To+iest+Kxi%C4%99gi+Starego+y+Nowego+Zakonu+na+Polski+i%C4%99zyk+wed%C5%82ug+%C5%81acinskiey+Bibliey+od+Ko%C5%9Bcio%C5%82a+Chrze%C5%9Bcia%C5%84skiego+powszechnego+przyi%C4%99tey+%5C%5B...%5C%5D%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+To+iest+Kxi%C4%99gi+Starego+y+Nowego+Zakonu+na+Polski+i%C4%99zyk+wed%C5%82ug+%C5%81acinskiey+Bibliey+od+Ko%C5%9Bcio%C5%82a+Chrze%C5%9Bcia%C5%84skiego+powszechnego+przyi%C4%99tey+%5C%5B...%5C%5D%22

EpwaARD JAKIEL

PRZYTOCZENIA ZEROMSKIEGO. . .

Biblia swigta, tho iest, Ksiggi Starego y Nowe-
go Zakonu, wlasnie z Zydowskiego, Grec-
kiego, y Laciriskiego, nowo na Polski i¢zyk
z pilnostiq y wiernie wylozone, Brzesé
Litewski 1563.

Biblia Swigta To jest Ksiggi Starego Y Nowe-
g0 Praymierza Z Zydowskiego y Greckiego
Jezyka na Polski pilnie y wiernie przettu-
maczone, Gdanisk 1632.

Maryanski B., Ester. Powies¢ z czaséw nie-
woli babiloriskiej, Drukarnia AT. Jezier-
skiego, Warszawa 1901, t. 1-3.

Maryariski B., Holofernes. Powies¢ z czaséw
biblijnych, [s.n.], Plock 1908, t. 1-2.

Teusz L., Bolesna Muza nie Parnasu Gory,
ale Golgoty... Mesjady polskie XVII stu-
lecia, Wydawnictwo Naukowe Semper,
Warszawa 2001.

Teusz L., Wojciecha Stanistawa Chroscis-
skiego poznobarokowa epika biblijna (J5-
zef do Egiptu od braci przedany; Job cier-
piacy; Aman), Wydawnictwo Naukowe
UAM, Poznan 2011.

Zeromski S., Popioty, w: tegoz, Dzieta. Powie-
sci, red. S. Pigon, t. 1, Czytelnik, Warsza-
wa 1956.

Zeromski S., Dzieje grzechu, w: tegoz, Dziela.
Powiesci, t. 8, red. S. Pigon, vol. 1-2, Czy-
telnik, Warszawa 1956.

Opracowania

Adamek Z., Polskie wspdtczesne opowiada-
nia o tematyce biblijnej, ,Roczniki Hu-
manistyczne” 1978, t. XXVI, z. 1.

Borowy W., Zeromski i Swiat ksigzebw:,
tegoz, O Zeromskim. Rozprawy i szkice,
PIW, Warszawa 1964, s. 80—83.

Frye N., Wielki Kod. Biblia i literatura,
tlum. A. Fuliniska, wstgp M. P. Markow-
ski, Homini, Bydgoszcz 1998.

German I. CSFN, Biblia w twdrczosci
Zeromskiego, w: Problematyka religij-
na w literaturze pozytywizmu i Mtodej
Polski, red. S. Fita, Religijne Tradycje
Literatury Polskiej, t. 8, Wydawnictwo
Towarzystwa Naukowego KUL, Lu-
blin 1993.

German 1. CSEN, Zestawienie biblijnych odwo-
tan w dzietach Zeromskz'ego, ,Roczniki Hu-
manistyczne” 1993, t. XL, z. 1, s. 85-120.

Jakiel E., Filiacje biblijne w twérczosci Ste-
fana Zeromskiego, w: Album Gdajiskie.
Prace ofiarowane Profesorowi Jézefowi Ba-
chérzowi na siedemdziesiqtq pigtq roczni-
ce urodzin i pigldziesigciolecie pracy na-
ucgycielskiej, red. J. Data, B. Oleksowicz,
Wydawnictwo Uniwersytetu Gdariskie-
go, Gdarisk 2009, s. 666—677.

Jakiel E., Zeromski — kilka pytart o pytania
Koheleta, ,Teologia Polityczna”, 30.09.2025,
online: https:/teologiapolityczna.pl/edwar-
d-jakiel-zeromski-kilka-pytan-o-pytania-
-koheleta.

Jakiel E., Zeroms/eiego nuta Kobheletowa,
w: Zeromski. Powroty, red. M. ]. Olszew-
ska, Narodowe Centrum Kultury, War-
szawa 2024, s. 191-203.

Sztok K., Wptyw Biblii na zycie i twirczosé
Stefana Zeroms/eiego, »otudia Teologicz-
ne. Bialystok. Drohiczyn. Lomza” 2011,
t. 29, s. 311-322.

W kregu apokryfow, red. E. Jakiel, J. Mo-
sakowski, Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdanskiego, Gdarisk 2015.

Wojtatowicz M. CSEN, Biblia i czto-
wiek w twdrczosci Stefana Zemmskiego,
w: Wsrdd tutaczy i wedrowcow. Studia
mitodopolskie, red. S. Fita, J.A. Malik,
Wydawnictwo Towarzystwa Naukowe-
go KUL, Lublin 2001, s. 53-97.

» 77 «


https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+swi%C4%99ta%2C+tho+iest%2C+Ksi%C4%99gi+Starego+y+Nowego+Zakonu%2C+wlasnie+z+Zydowskiego%2C+Greckiego%2C+y+%C5%81a%C4%87i%C5%84skiego%2C+nowo+na+Polski+i%C4%99zyk+z+pilno%C5%9B%C4%87i%C4%85+y+wiernie+wylo%C5%BCone+%5C%5Btzw.+%5C%22Biblia+brzeska%5C%22%5C%5D+Ksi%C4%99gi+Nowego+Testamentu%22
https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+swi%C4%99ta%2C+tho+iest%2C+Ksi%C4%99gi+Starego+y+Nowego+Zakonu%2C+wlasnie+z+Zydowskiego%2C+Greckiego%2C+y+%C5%81a%C4%87i%C5%84skiego%2C+nowo+na+Polski+i%C4%99zyk+z+pilno%C5%9B%C4%87i%C4%85+y+wiernie+wylo%C5%BCone+%5C%5Btzw.+%5C%22Biblia+brzeska%5C%22%5C%5D+Ksi%C4%99gi+Nowego+Testamentu%22
https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+swi%C4%99ta%2C+tho+iest%2C+Ksi%C4%99gi+Starego+y+Nowego+Zakonu%2C+wlasnie+z+Zydowskiego%2C+Greckiego%2C+y+%C5%81a%C4%87i%C5%84skiego%2C+nowo+na+Polski+i%C4%99zyk+z+pilno%C5%9B%C4%87i%C4%85+y+wiernie+wylo%C5%BCone+%5C%5Btzw.+%5C%22Biblia+brzeska%5C%22%5C%5D+Ksi%C4%99gi+Nowego+Testamentu%22
https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+swi%C4%99ta%2C+tho+iest%2C+Ksi%C4%99gi+Starego+y+Nowego+Zakonu%2C+wlasnie+z+Zydowskiego%2C+Greckiego%2C+y+%C5%81a%C4%87i%C5%84skiego%2C+nowo+na+Polski+i%C4%99zyk+z+pilno%C5%9B%C4%87i%C4%85+y+wiernie+wylo%C5%BCone+%5C%5Btzw.+%5C%22Biblia+brzeska%5C%22%5C%5D+Ksi%C4%99gi+Nowego+Testamentu%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+Swi%C4%99ta+To+jest+Ksi%C4%99gi+Starego+Y+Nowego+Przymierza+Z+Zydowskiego+y+Greckiego+J%C4%99zyka+na+Polski+pilnie+y+wiernie+przet%C5%82umaczone%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+Swi%C4%99ta+To+jest+Ksi%C4%99gi+Starego+Y+Nowego+Przymierza+Z+Zydowskiego+y+Greckiego+J%C4%99zyka+na+Polski+pilnie+y+wiernie+przet%C5%82umaczone%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+Swi%C4%99ta+To+jest+Ksi%C4%99gi+Starego+Y+Nowego+Przymierza+Z+Zydowskiego+y+Greckiego+J%C4%99zyka+na+Polski+pilnie+y+wiernie+przet%C5%82umaczone%22
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/metadatasearch?action=AdvancedSearchAction&type=-3&val1=Title:%22Biblia+Swi%C4%99ta+To+jest+Ksi%C4%99gi+Starego+Y+Nowego+Przymierza+Z+Zydowskiego+y+Greckiego+J%C4%99zyka+na+Polski+pilnie+y+wiernie+przet%C5%82umaczone%22
http://katalog.nukat.edu.pl/search/query?match_1=PHRASE&field_1=tse&term_1=Religijne+Tradycje+Literatury+Polskiej&theme=nukat
http://katalog.nukat.edu.pl/search/query?match_1=PHRASE&field_1=tse&term_1=Religijne+Tradycje+Literatury+Polskiej&theme=nukat
https://teologiapolityczna.pl/edward-jakiel-zeromski-kilka-pytan-o-pytania-koheleta
https://teologiapolityczna.pl/edward-jakiel-zeromski-kilka-pytan-o-pytania-koheleta
https://teologiapolityczna.pl/edward-jakiel-zeromski-kilka-pytan-o-pytania-koheleta

EpwaARD JAKIEL

PRZYTOCZENIA ZEROMSKIEGO. . .

Wojtatowicz M. CSFN, Stylizacja biblijna
w powiesciach Stefana Zemmskiego, w:

Inspiracje i motywy biblijne w literaturze

EDWARD JAKIEL: prof. dr hab. nauk
humanistycznych. Pracuje na Uniwersy-
tecie Gdariskim. Jego gléwnym obszarem
badan jest obecnos¢ Biblii w literaturze
polskiej. Bada takze twdrczos¢ mlodopol-
ska, szczegdlnie Stanistawa Wyspianskiego
i Jana Kasprowicza. Interesuje go takze
literatura religijno-uzytkowa i zagadnienia
liturgii w literaturze.

pozytywizmu i Mtodej Polski, red. H. Fi-
lipkowska, S. Fita, Wydawnictwo KUL,
Lublin 1999, s. 161-201.

Ostatnio opublikowat: Biblia w utworze
Jana Kasprowicza ,,Chrystus. Poemat spotecz-
no-religijny” (2018), Lektury Ksiggi. Ze stu-
didw na Bibliq w literaturze polskiej (2019),
W biblijnym kregu twérczosci Jozefa Jankow-
skiego. Koheler (2020), Biblia w wybranych
dramatach okresu Mtodej Polski (2022), Bi-
blia poetycka Harryego Dudy. Rozpoznania
(2024). E-mail: edward.jakiel@ug.edu.pl.



ErzB1ETA MIKICIUK

Uniwersytet Gdanski
https://orcid.org/0000-0002-0135-632X
hetps://doi.org/10.26881/kg.2026.1.04

,Karto-Teka Gdanska”, nr 1(18)/2026, s. 79-99
htep://karto-teka.ptft.pl/

»ZNAMIE WIARY ?
(OFIAROWANIE
GustawA HERLINGA-GRUDZINSKIEGO
WOBEC BIBLIJNE] OPOWIESCI
O OFIERZE ABRAHAMA

Abstrakt

Ofiarowanie. Opowies¢ biblijna (1997) Gu-
stawa Herlinga-Grudzinskiego, stanowi
parafraze opowiadania o ofierze Abrahama,
znajdujacego si¢c w Ksiedze Rodzaju (zob.
Rdz 22,1-19) moze by¢ nazwana apokry-
fem lub quasi-midraszem. Pisarz odrzuca
bowiem perspektywe wierzacego zyda czy
wierzacego chrzedcijanina, negatywnie od-
noszac si¢ do religii. Wiara w ujeciu pisarza
to absurdalne pogwalcenie migdzyludzkich
wiezi milo$ci w imi¢ $lepego postuszeni-
stwa zbrodniczemu nakazowi kaprysnego
i okrutnego béstwa. Herling-Grudzinski
wprowadza do utworu motyw duszenia
Izaaka, a niezatartg prege na szyi Izaaka,
okreslong w opowiadaniu jako ,Znamig
Wiary” widzi jako ,Znami¢ Zta”, ,Pre-
ge Zbrodni” — dokonanej zaréwno przez
Abrahama, jak i Jahwe.

Stowa kluczowe: wiara, ofiara, Abraham,
Izaak, Jahwe, Gustaw Herling-Grudziriski

“The Mark of Faith’? Gustaw
Herling-Grudzinski’s The Sacrifice
in Relation to the Biblical Account

of Abraham’s Sacrifice
Abstract
Gustaw Herling-Grudzinski’s 7he Sacri-
fice: A Biblical Tale (Ofiarowanie. Opow-
ies¢ biblijna, 1997) is a paraphrase of the
account of Abraham’s sacrifice found in
the Book of Genesis (Gen. 22:1-19), and
may be described as either an apocryphon
or a quasi-midrash. The writer rejects the
perspective of both the believing Jew and
the believing Christian, adopting instead
a critical stance toward religion. In Her-
ling-Grudziriski’s view, faith represents an
absurd violation of the human bonds of love
in the name of blind obedience to the crim-
inal command of a capricious and cruel de-
ity. The author introduces into the work the
motif of Abraham strangling Isaac, and the
indelible mark left on Isaac’s neck — referred
to in the story as the “Mark of Faith”- he
reinterprets as the “Mark of Evil” and the
“Scar of Crime,” a crime committed jointly

by Abraham and Yahweh.

keywords: faith, sacrifice, Abraham, Isaac,
Yahweh, Gustaw Herling-Grudziniski
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danie) (...) najczeéciej przybiera forme
opowiesci rozszerzajacej narracje biblij-
ng o elementy egzegetyczno-poetyckie,
szczegbly oraz dopowiedzenia nieobecne
w tekscie Pisma Swigtego, a zaczerpnigte
z tradycji ustnej i podan ludowych. (...)
midrasze nie s3 swobodnymi «wariacja-
mi» na temat motywdw biblijnych, ale
wynikaja z uwaznej lektury Pisma Swie-
tego i jego medytacji‘.

Quasi-midrasz

0,

(1919-2000), polskiego pisarza i eseisty, sta-

Sfrarowanie. Opowies¢ biblijna (1997)
Herlinga-Grudziniskiego

Gustawa

nowi parafraz¢ opowiadania o ofierze Abra-
hama, znajdujacego si¢ w Ksiedze Rodzaju
(zob. Rdz 22,1-19). Utwor ten, w tradycji

hebrajskiej nazywany Agedah', Zwigzanie, Autor Innego swiata nie jest zydem, ktéry

»nalezy do arcydziel dziedzictwa literackiego  z wiara dazy do objasnienia tekstu z Ksiggi

starozytnych Izraelitow”™. Dwudziestowiecz- Rodzaju. Nie jest tez wierzacym chrzesci-

ne Oftarowanie, ktére juz samym podtytulem  janinem, dla ktérego Jezus Chrystus jest

nawiazujace do perykopy biblijnej, to wspdt- ,kluczem hermeneutycznym”, otwierajacym

czesne odczytanie dawnej opowiesci, spisanej i odstaniajacym — dzigki dziataniu Ducha

najprawdopodobniej miedzy VIII a VI wie- Swictego — przestanie zawarte w Starym

kiem p.n.e., swoisty apokryf®, a wigc tekst nie- Testamencie. Nie czyta on Biblii w jednosci

kanoniczny, nienatchniony, bedacy bardzo z Kosciolem, zgodnie z jego Tradycja. Pi-

osobistym komentarzem czy moze raczej re- sarz, rozszerzajac narracj¢ biblijng o nowe

interpretacja biblijnego opowiadania. Mozna  watki i motywy, zaciemnia czy moze nawet

by je réwniez nazwa¢ quasi-midraszem. znieksztalca i falszuje wymowe starotesta-

Jak zauwaza Michat Lubowicki, mentowej opowiesci. Tworzy on nie dzieto

samo stowo midrasz pochodzi od hebraj- medytacyjne, pekne p okory wobec tajemnt
skiego czasownika darasz, ktory znaczy:
szukad, poszukiwaé, badaé, sledzié. Midra-
sze to rodzaj komentarzy, jakie rabini
dawali do tekstu biblijnego. (...) Midrasz
haggadyczny (od hbr. haggada: opowia-

cy Boga i szukajace glebokiego sensu wyra-
zonego przez autora biblijnego w opowiesci
o ofierze Abrahama, ale utwér w jakiejs
mierze antyreligijny, z wyrazna negatywna
I Zob. B. Geller Nathanson, Agedah, thum. J. Marzecki, tezq na jej temat, niemal narzucajacy swoja

w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M. D. Coogan,
dum. A. Karpowicz i in., Warszawa 1997, s. 28.

sperswazyjna przemoca niezgodne z prze-

staniem biblijnym wyobrazenie o rzekomo

2 L Kalimi, ,Wez twego syna, ktdrego mitujesz, id% i ztéz go
w ofierze!” ,Zwigzanie” lzaaka w literaturze i mysli rabi-
nicznej, ,Zwiqzanie” lzaaka w literaturze i mysli rabinicz-
nej, thum. z j. ang. M. Wiertlewska, ,Poznanskie Studia
Teologiczne” 2010, t. 24, s. 41.

okrutnym Bogu’, fanatycznej i zajadlej
pseudowierze patriarchy i bezsensownej

prébie usmiercenia Izaaka, ktéra zniszczyla
3 Wiodzimierz Bolecki nazywa utwoér ,apokryfem z elemen-
tami pastiszu” (zob. Ofiarowanie. Z Gustawem Herlingiem-

-Grudzinskim rozmawia Wiodzimierz Bolecki, ,Tygodnik 4

Powszechny” 2000, nr 10, 5. 8); zob. tei T. Blascjewski, M. Lubowicki, 4 jesli Izaak rozumiat, o co chodzi i pozwolit

Apokryf medytacyjny. ,Ofiarowanie” Gustawa Herlinga-
-Grudziriskiego, ,Sprawozdania z Czynnosci i Posiedzen
Naukowych [Lédzkie Towarzystwo Naukowe]” 2005, nr 59,
s. 137-144. Analize i interpretacj¢ opowiadania Ofiarowanie
zawieraja tez nastgpujace artykuty: M. Lul, Postaci biblijne
w twérczosci Gustawa Herlinga-Grudziniskiego, ,Shupskie
Prace Filologiczne. Seria Filologia Polska” 2005, nr 4,
s. 173-187 oraz P. Weglewska, Czlowick wobec préby wia-
7y. Gustaw Herling-Grudzinski ,Ofiarowanie”, ,Polonistyka”
2009, nr 5, s. 47-51 (scenariusz lekcji).

» 80 «

Abrahamowi ztozyé si¢ w ofierze? [midrasz], https://pl.aleteia.
0rg/2021/03/04/a-jesli-izaak-rozumial-o-co-chodzi-i-po-
zwolil-abrahamowi-zlozyc-sie-w-ofierze-midrasz/ [dostep:
20.06.2026).

Paul Copan podejmuje polemike z takim rozumieniem
religii i wypaczonym obrazem Boga, rzekomo zawartym
w Ksiedze Rodzaju (zob. P. Copan, Zngcanie si¢ nad dziec-
kiem i terroryzowanie?, [w:] tegoz, Czy Bdg jest potworem?
Zrozumie¢ Boga Starego Testamentu, thum. D. Krupinska,
Poznari 2003, s. 69-91).
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wiezi mitoéci i ,przetracita” zycie niedoszlej

zertwy ofiarnej®. Nie jest to zatem ani lek-

tura osadzona w tradycji zydowskiej, ani tez

bioraca pod uwage optyke chrzescijaniska,

odkrywajaca w starotestamentowym ob-

razie zapowiedZ Ofiary Jezusa Chrystusa’.

Perspektywa pisarza nie jest teologiczna, ale

egzystencjalna i moralna, nie teocentrycz-

n

a, ale antropocentryczna, nacechowana

silnymi emocjami i niedialogiczna wobec

bogatej tradycji egzegetycznej. To raczej

wyraz gniewu wobec Boga, a whasciwie

Jego silnie znieksztatlconego obrazu, ktéry

pisarz stworzyl pod wplywem fundamen-

talistycznej, , prywatnej”® lekcury Biblii. To

6

Rozmowa Herlinga-Grudziriskiego z Boleckim na te-

mat jego opowiadania nie pozostala bez echa. Na famach
»Iygodnika Powszechnego” opublikowano seri¢ artyku-
16w, odnoszacych si¢ (zwykle polemicznie) do stanowiska
autora Innego swiata; zob. J. Grosfeld, Pogariskie manowce
religii. ,,Ofiarowanie Izaaka’: wokdt interpretacji Herlinga-
-Grudzinskiego, ,Tygodnik Powszechny” 2000, nr 13, s. 19;
W. Hryniewicz, Dramat wiary Abrahama. ,Ofiarowanie
Izaaka”:  wokdt interpretacji  Herlinga-Grudziriskiego,
»Iygodnik Powszechny” 2000, nr 15, s. 10; H. Witczyk, ,,/a
sprowadzam nieszczgscie”. ,Ofiarowanie Izaaka” wokét in-
terpretacji Herlinga-Grudsziriskiego, , Tygodnik Powszechny”
2000, nr 13, s. 18; A. Wozniak, ,Ofiarowanie”, , Tygodnik
Powszechny” 2000, nr 16, s. 14.

Marcin Majewski pisze, ze na wydarzenia na gérze Moria
mozna spojrze¢ przez pryzmat osoby Jezusa Chrystusa. , To
On jest tym jedynym i umitowanym Synem, ktérego Ojciec
nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydat (Rz 8,32).
Boég ochronit Abrahama i Izaaka przed zlozeniem drama-
tycznej ofiary — nie ochronit jednak samego Siebie przed
tym kraficowym do$wiadczeniem. Przyjdzie czas, gdy Bég
Ojciec wejdzie w role Abrahama i z mitosci do ludzi nie
cofnie reki, ani nie wyznaczy ofiary zastepczej, lecz ofiaru-
je na $mier¢ Swego jedynego Syna. Odtad na opowiadanie
z Rdz 22 trzeba nam patrzy¢ w perspektywie ofiary krzy-
zowej Jezusa. Bég w scenie akedy dal swemu wybraricowi
odczué i przezy¢ to, czego sam doswiadczy. W ten sposob
najbardziej upodobnit go do Siebie” (M. Majewski, Biblijna
historia zbawienia, Krakéw 2011, s. 71). O Izaaku jako ty-
pie Chrystusa zob. tez B. Geller Nathanson, Agedah, thum.
J. Marzecki, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, s. 28.

W Drugim Liscie $w. Piotra zawarta jest przestroga przed in-
terpretowaniem Ksiegi przez pryzmat indywidualnych, su-
biektywnych opinii: ,,To przede wszystkim miejcie na uwa-
dze, ze zadne proroctwo Pisma nie jest dla prywatnego wy-
jasnienia. Nie z woli bowiem ludzkiej zostato kiedy$ przy-
niesione proroctwo, ale kierowani Duchem Swietym méwi-
li Boga $wigci ludzie” (2 P 1,20-21). W artykule wszystkie
fragmenty z Pisma Swigtego Starego i Nowego Testamentu
podaje za: Biblia Tjsigclecia, red. K. Dynarski SAC, red.
nauk. A. Jankowski OSB i in., Poznati — Warszawa 1980.

takze manifestacja sprzeciwu wobec religii

@i

religijnosci), podporzadkowanej, wiernej

takiemu bdstwu, a zarazem nieetyczne;j,

sprzeniewierzajacej si¢ dobru, mitosci i wie-

zom migdzyludzkim.

Zniszczenie Sodomy i Gomory

Podczas gdy autor Ksiegi Rodzaju sytuuje

opowiadanie o ofierze Izaaka w kontekscie

»dziesigciu  préb™, ktérym poddany jest

Abraham, i ,siedmiu pocieszeri” (,blogosta-

wienstw”)', ktérych doswiadcza, Herling-

-Grudzinski rozpoczyna opowiadanie od

przywolania biblijnego epizodu zniszczenia

Sodomy i Gomory, ktére poprzedzita rozmo-
wa Abrahama z Bogiem (por. Rdz 18,16-33):
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Zacznijmy t¢ opowies¢ biblijng" od
zniszczenia Sodomy i Gomory. Abraham
wstawil si¢ u Jahwe, zeby nie zburzyl
bezboznych miast, jesli znajda si¢ w nich
sprawiedliwi. Targowal si¢ z Jahwe; za-
czal od piec¢dziesieciu sprawiedliwych,
skoniczyl na dziesigciu. Jahwe przychylat
si¢ do jego présb, lecz Abraham poprze-
stal na dziesi¢cciu. Jahwe skornczyt roz-
mowe z Abrahamem i zamilkl. Abraham
pomyslal w duchu: mozna ocali¢ bezboz-
ne miasta dla tak nielicznych sprawie-
dliwych? Wida¢ w duchu odpowiedziat
sobie ,tak”, ale sam przestraszyt si¢ tej
odpowiedzi, czujac w sercu jednocze$nie
osad goryczy'.

Marcin Majewski zestawia z kolei dwa ,wyjscia” Abrahama:
,Tak jak przy wyjéciu z Charanu JHWH prosit Abrahama,
by oddal Mu cala swoja przesztos¢ — tak teraz w osobie
syna prosi, by oddal Mu cala swa przysztosé. Scena wyjscia
na gére Moria przypomina sceng tamtego pierwszego wyj-
$cia z Charanu” (M. Majewski, Akeda — ofiarowanie Izaaka,
[w:] tegoz, Biblijna historia zbawienia, s. 69).

Zob. na ten temat Kisigga Rodzaju, [w:] Karolicki
Komentarz Biblijny, red. nauk. wyd. oryg. R.E. Brown SS,
J.A. Fitzmyer SJ, R.E. Murphy OCarm, red. nauk. wyd. pol.
W. Chrostowski, ttum. K. Bardski, Warszawa 2021, s. 30.

I w podtytule, i w tym miejscu pisarz ,,przywlaszcza” sobie
okreslenie, ktére przynalezy wylacznie tekstowi natchnio-
nemu, a nie jego literackiemu przetworzeniu.

G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie. Opowies¢ biblijna,
[w:] tegoz, Opowiadania zebrane, t. 2, oprac. Z. Kudelski,
Warszawa 1999, s. 330.
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Autor Wiezy wprowadza ten watek nie po to,
by uwypukli¢ Boza sprawiedliwos¢'?, ale by
ukaza¢ Abrahama jako czlowieka wspél-
czujacego, wstawiajacego sie¢ za grzeszny-
mi mieszaficami obu miast i pragnacego
uchroni¢ ich przed kara. To nie Bég, ale
Abraham zdaje si¢ by¢ w tym ujeciu mito-
sierny. Narrator opowiadania podkresla, ze
koriczy on swoje targowanie si¢ na liczbie
dziesi¢ciu sprawiedliwych i milknie. To
,zatrzymanie si¢” w negocjacjach napelnia
potem Abrahama gorycza, gdyz — jak zdaje
si¢ sugerowa¢ narrator — ze strachu nie od-
wazyt si¢ on poj$¢ za swoim pragnieniem
wyblagania u Boga milosierdzia, a w konse-
kwencji tego zaniechania zwycigzyla suro-
wos¢ karzacego Boga. Herling, wbrew ,,du-
chowi” Biblii, nie usituje pokaza¢, ze — jak
moéwi psalmista — ,zto sprowadza $mier¢
na przewrotnego’, i ze ,wrogéw sprawiedli-
wego spotka kara” (Ps 34,22). Kara, kt6ra
dosigga mieszkancéow Sodomy i Gomory,
nie jest tu pojmowana jako konsekwencja
ztych czynéw ludzi, jako doswiadczenie
przez nich skutkéw ich wlasnych grzechéw.
Autor ];mego Swiata, co znaczace, nie zwra-
ca uwagi na fake, iz tekst biblijny ukazuje
Boga jako nieobojetnego na krzyk ucisnio-
nych, doznajacych zla od mieszkancéw
Sodomy i Gomory, jako Tego, ktéry wy-
stuchuje skarg pokrzywdzonych i odpowia-
da na nie swoim dzialaniem (por. Rdz 18,
20-21). Wiasnie w odpowiedzi na zlo, do-
tykajace stabych i niewinnych, Bég chce

13 Zob. A.P. Kluczynski, Rozmowa Abrahama z Bogiem
o Sodomie i Gomorze (Rdz 1, 16—33) jako afirmacja Bozej
sprawiedliwosci, ,Rocznik Teologiczny”, ChAT LV, 2013,
z.1-2, 5. 17-28. Uwazana przez badaczy jako ,przykiad sity
modlitwy wstawienniczej”, rozmowa Boga z Abrahamem
powinna by¢ czytana ,jako dyskusja o sprawiedliwosci
Wszechmogacego, a nie jako przyklad skutecznosci modli-
twy prowadzacej do zmiany Bozego zdania” (tamze, s. 17).

okaza¢ Swoja sprawiedliwo$é. Nie zostaje
przekonany przez Abrahama do bycia spra-
wiedliwym, ale objawia swoja milosierna
sprawiedliwo$¢. Prosba Abrahama, jak
moéwi Benedyke XV,

opiera si¢ na pewnosci, ze Pan jest mi-
fosierny. Abraham nie prosi Boga o co$,
co jest niezgodne z Jego istota; kotacze
do bramy Bozego serca, bo zna Jego
prawdziwa wole. (...) Im mniejsza staje
si¢ liczba [ktéra wymienia Abraham -
E.M.], tym bardziej si¢ odstania i objawia
milosierdzie Boga, ktdry cierpliwie stu-
cha modlitwy, przyjmuje ja i po kazdym
blaganiu powtarza: ,przebaczg... nie

»

zniszczg. .. nie dokonam...” (por. ww. 26.
28. 29. 30. 31. 32). (...) Swoim glosem
i modlitwa Abraham wyraza pragnienie
Boga, ktérym nie jest zniszczenie, lecz
ocalenie Sodomy, obdarzenie zyciem na-
wréconego grzesznika. Tego whasnie pra-
gnie Pan, a Jego dialog z Abrahamem jest
dlugim i jednoznacznym objawieniem
Jego milosiernej mitosci'.

Herling-Grudziniski pozostaje niewrazliwy
na taki obraz Boga. W jego przekonaniu
Bég Starego Testamentu to Bég surowy

14 Benedykt XVI, Wstawiennictwo Abrahama za Sodome
(Rdz 18, 16—33), Audiencja generalna, Rzym, 18 maja
2011, ,L'Osservatore Romano” 2011, nr 7, https:/
www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/benedyk-
t-xvi/benedykt-xvi-katechezy-o-modlitwie/2011-
05-18-rzym-wstawiennictwo-abrahama-za-sodome-
rdz-18-16-33-108186/ [dostep 20.06.2026]. Nieco
inng interpretacje proponuje ks. Wojciech Wegrzyniak:

»Dlaczego rozmowa Abrahama z Bogiem korczy si¢ na licz-
bie dziesieciu sprawiedliwych? Dlaczego Abraham nie pré-
buje ocali¢ miasta ze wzgledu na pigciu sprawiedliwych?
Dlaczego nie odwaza si¢ prosi¢ o ocalenie ze wzgledu na cho¢-
by jednego? Abrahamowi, cztowiekowi Starego Testamentu,
nie miescilo si¢ zapewne w glowie, ze Bég méglby by¢ tak
milosierny. Przy jego koncepcji Boga jako sprawiedliwego
sedziego trudno mu bylo «wytargowaé» cos wigcej. I wha-
$nie to jego rozumienie Boga nie pozwolilo mu walczy¢
o czlowieka az do korica. (...) Gdyby Abraham dostrzegt
w Bogu tajemnicg ukrzyzowanego Syna, wiedzialby, ze dla
ocalenia nie tylko Sodomy, ale i calego $wiata, wystarczy
zycie jednego sprawiedliwego, Jezusa Chrystusa. A wtedy
zapewne i on bytby sam milosierny dla Sodomy az do ostat-
niego jej mieszkarica” (ks. W. Wegrzyniak, Mitosierdzie
Iudzkie w Starym Testamencie, https://diecezja.pl/milosier-
dzie-ludzkie-w-starym-testamencie/, dostep: 20.07.2026).
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i karzacy, w przeciwieristwie do ,,mitosierne-
go i cierpiacego Boga Nowego Testamentu™.

Opowiadanie, wbrew intencji autora
biblijnego, nie koncentruje si¢ réwniez
na przedstawieniu Boga jako wiernego
i spelniajacego obietnice dane Abraha-
mowi, ktéry, ufajac stowu Pana, gotéw
jest wyruszy¢, wyj$¢ w nieznane i przejsé
przez trudne doswiadczenia. Autor biblijny
wielokrotnie podkresla, ze Bég obiecuje
Abrahamowi potomstwo i ze obietnicg
t¢ spelnia, dajac mu i jego Zonie Sarze syna
Izaaka. Tuz przed tym, jak wystawia Abra-
hama na prébe, juz nie tylko zapewnia go
o licznym potomstwie'®, ale dopowiada,
ze ,tylko od Izaaka bedzie nazwane twoje
potomstwo” (Rdz 21,12). Patriarcha otrzy-
muje réwniez zapewnienie, Ze wygnany
na pustyni¢ Izmael, syn jego i niewolnicy

Hagar, nie tylko nie zginie, ale da poczatek

1

wielkiemu narodowi””. Literacka postaé

15 Ksiadz Henryk Witczyk zwraca uwagg, ze protest pisarza wo-
bec licznych fragmentéw Starego Testamentu, a co za tym
idzie — odrzucenie Boga, ktéry jawi mu sig jako okrutny i ka-
prysny, czyni pisarza duchowym ,,synem” Marcjona (zm. ok.
160) i wszystkich tych, ktérzy nie uznaja, ze Bég Starego
Testamentu i Ojciec Jezusa Chrystusa to ten sam Bég (zob.
ks. H. Witczyk, Ja sprowadzam nieszczescie”. , Ofiarowanie
Izaaka”: wokét interpretacji Herlinga-Grudzitiskiego, s. 18).
Herling ignoruje konsekwentnie starotestamentowe obrazy
Boga ,milosnika zycia” (Mdr 11,26), Boga pelnego mito-
sierdzia, fagodnego, nieskorego do gniewu i cierpliwego wo-
bec ludzkich stabosci (por. Ps 145 czy Ps 103). Prorok Jonasz
méwi o Bogu: ,Wiedzialem bowiem, ze Ty jestes Bogiem fa-
skawym i milosiernym, cierpliwym i petnym faski” (Jon 4,2).
Obrazy Boga rozgniewanego interpretowane sa, niestety, do-
stownie, nie uwzgledniajac jezyka metaforycznego i antropo-
morfizméw biblijnych. Gniew rozumiany jest jako niszczacy
wybuch zlosci i przemocy, nie za$ jako sprzeciw wobec zla,
wyraz nieakceptacji dla przemocy, wyplywajacy z milosci
i nieobojetnosci na ludzka krzywde.

16 Por.: ,I poleciwszy Abramowi wyjé¢ z namiotu, rzekk:

»Spdjrz na niebo i policz gwiazdy, jesli zdolasz to uczyni¢;

potem dodal: Tak liczne bedzie twoje potomstwo”. Abram
uwierzyt i Pan poczytal mu to za zastuge” (Rdz 15,5-6).

17 Por.: ,A wtedy Bog rzekt do Abrahama: «Niechaj ci si¢ nie
wydaje zle to, co Sara powiedziata o tym chlopcu i o twojej
niewolnicy. Postuchaj jej, gdyz tylko od Izaaka bedzie na-
zwane twoje potomstwo. Syna zas$ tej niewolnicy uczynie¢
réwniez wielkim narodem, bo jest on twoim potomkiem»”
(Rdz 21,12-13).

Jahwe pozbawiona zostaje pozytywnych
przymiotéw i stopniowo Jego oblicze staje
si¢ coraz bardziej mroczne.

Préba
Dlaczego Bég wystawit Abrahama na pré-
b¢? Autor biblijny milczy na ten temat.
Herling-Grudziriski przeciwnie:

Tak oto, obdarowawszy stuletniego Abra-
hama synem, Bég, pomny btysku zalu
w jego wzroku na widok zniszczonych
ogniem miast, zapragnal wystawi¢ go
na prébe. I rzekt do niego: Wez twego
syna jedynego, ktdrego mitujesz, Izaaka,
idz do kraju Moria i tam 716z go w ofierze
na jednym z pagérkéw, jakie ci wskaze'®.

Narrator opowiadania sugeruje, ze Jahwe
poddaje swego stugg prébie, bo nie spodobata
mu si¢ gorycz, ktdra zobaczyl na jego twarzy.
Gorycz ta — jak mozna przypuszczaé — wy-
nikala z faktu, iz Abraham, nie zawalczyw-
szy do korica o ocalenie Sodomy i Gomory,
poznal ,niszczycielska” wszechmoc Jahwe.
W jego goryczy zawarta byla poniekad nie-
wypowiedziana dezaprobata wobec surowo-
$ci Bozej kary, rodzaj zawodu czy moze takze
rozczarowania Bozym dzialaniem — tak nie-
milosiernym w oczach Jego wyznawcy.

Bég w opowiadaniu Herlinga jawi si¢
jako pamigtliwy i msciwy, kaprys$ny i nie-
czuly. To dlatego oczekuje spetnienia przez
Abrahama tak okrutnego rozkazu. Dla au-
tora Upiordw rewolucji to nie do przyjecia,
stad jego postawa buntu: ,Nie moze by¢
tak, zeby Bég darowal ludziom zycie i od-

19

bieral je, kiedy zechce”

18 G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie..., s. 332-333. Pisarz
cytuje Ksiege Rodzaju za Biblig Tysigclecia.

19 Ofiarowanie. Z Gustawem Herlingiem-Grudziriskim rozma-
wia Whodzimierz Bolecki, s. 8.
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Zapytany przez Wlodzimierza Boleckie-
go, ,czy zrédlem postuszedstwa Abrahama
jest strach, lek po tym, gdy zobaczyl, co stalo
si¢ z Sodoma i Gomora”?’, pisarz odpowiada
przeczaco, wskazujac raczej na smutek ani-
zeli na strach, ktéry odczuwa bohater opo-
wiadania. Jednakze narrator Oftarowania
méwi zaréwno o goryczy, w ktdrej mozna
widzie¢ rodzaj smutku, zalu, utraty nadziei,
gorzkiej rezygnacji, ale takze o leku Abra-
hama: ,,Ogarnal go nagle Iek i przez starcza,
wyschnicta skorg, pomarszczona jak kora
wickowego drzewa, przebieglo drzenie”.

W zdaniu tym zawarta jest aluzja do tytu-
tu filozoficznego dzieta Serena Kierkegaarda
Bojaz# i drzenie (dun. Frygt og Beven) (1843)
czy — zgodnie z thumaczeniem przyjetym przez
autora opowiadania — Lgk i drzenie, bedacego
komentarzem do biblijnej opowiesci o ofierze
Abrahama. Jest w tym zdaniu réwniez od-
niesienie do wersetu z nowotestamentowego
Listu do Filipian: ,,A przeto, umilowani moi,
skoro zawsze byliScie postuszni, zabiegajcie
o whasne zbawienie z bojaznig i drzeniem nie
tylko w mojej obecnosci, lecz jeszcze bardziej
teraz, gdy mnie nie ma” (Flp 2,12).

Bojazii (Igk) i drzenie w liscie apostota
Pawla to nie niewolniczy strach przed Panem
iJego kara, ale gleboki szacunek dla Niego, pe-
fen ufnosci respekt, pokora wobec Boga i po-
dziw w obliczu Jego wszechmocnej mitosci.
W opowiadaniu Herlinga-Grudziniskiego lek
i drzenie ogarniajace Abrahama to przestrach,
postawa pozbawiona ufnosci i stan ducha ro-
dzacy religijnos¢ slepego postuszeristwa?.

20 Tamze.
21 G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie..., s. 330.

22 Z psychologicznego punktu widzenia lek i drzenie cia-
fa to czgste objawy somatyczne wywolane silnym stresem,
nerwica lub reakcja organizmu ,walcz lub uciekaj”.

Autor Dziennika pisanego nocg celo-
wo najpierw pokazuje Abrahama jako
czlowieka, ktéry nie waha si¢ wstawiaé
za mieszkaricami Sodomy i Gomory, ktéry
wchodzi z Bogiem w dialog, ma odwagg
pytaé, negocjowal. Zestawienie sceny ,mo-
dlitwy wstawienniczej” z obrazem milcza-
cej zgody Abrahama na zabicie wlasnego
dziecka, umitowanego syna, co podkresla
tekst biblijny, jest dla pisarza dowodem
nie na niezlomno$¢ wiary-zaufania, ale
niezrozumialej  uleglosci, mentalnosci
niewolniczej. Abraham to nie ,rycerz wia-
ry” (okreslenie Kierkegaarda), ale religijny
fundamentalista, gotéw na rozkaz Jahwe
zabijaé, zawieszajac prawo moralne i za-
pierajac si¢ ojcowskiej mitosci. To whasnie
dlatego pisarz najpierw pokazuje go jako
zatroskanego o niewinne ludzkie zycie, tar-
gujacego si¢ z Bogiem, a potem przyjmu-
jacego w milczeniu okrutny rozkaz Jahwe
i gotowego, by wypelni¢ go bez wahania
i sprzeciwu. Herling-Grudziniski nie bierze
pod uwage tych interpretacji, wedtug kté-
rych Abraham nie spiera si¢ z Bogiem i nie
waha sie by¢ Mu postusznym, bo wczesniej
odkryt Boga jako Tego, ktéry jest wierny
i dotrzymuje obietnic. Autor biblijny pod-
kredla, ze patriarcha wielokrotnie ustyszat
od Pana, ze jego potomkowie odziedzicza
ziemie Kanaan (Rdz 12,7; 15,7-21), a takze
zapewnienie, ze od lzaaka bedzie nazwa-
ne jego potomstwo (Rdz 17,19, 21; 21,12).
Ukazuje cztowieka, ktéry ufa, ze Bég spelni
to, co przyrzekl i dlatego nie blaga, by cof-
nat On swoje zadanie, nie modli si¢ o od-
wolanie nakazu. Gotéw jest tez oddaé¢ Bogu
to, co jest Jego darem, co nalezy do Niego®.

23 Jzraelici uwazali, ze pierworodne dzieci nalezg do Jahwe
(por. Wj 13,11-16; 34,19-20).
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Izaak nie jest wlasnoscia Abrahama. Oj-
ciec miluje syna calym sercem, ale miluje
tez Boga — dawce zycia i chee spelni¢ Jego
wole: uczci¢ Go, oddajac mu samego siebie
w swoim ukochanym synu — w ten sposéb
wyrazajac mito$¢ i oddanie.

Autor Drugiego przyjscia nie usituje
wnikna¢ w kulture, ktéra uksztaltowata
mentalno$¢ Abrahama. Nie bierze zupel-
nie pod uwage religijnosci i sposobu jej
wyrazania przez lud, z ktérego wywodzi
si¢ patriarcha. Czy Herlingowi — pisarzowi
swszystko wolno”? Czy naprawde nie musi
stawiac sobie pytan o to, kto byt adresatem
opowieéci o Abrahamie, jaka byla intencja
pisarza (redaktora tekstu), jaki byt kontekst
historyczny i kulturowy opowiadania, co
pozwolitoby mu  zrozumie¢ mentalno$é
Abrahama i jego pojmowanie ofiary? Ksiadz
Henryk Witczyk, ktéry zarzuca Grudzid-
skiemu fundamentalistyczny sposéb czy-
tania Biblii, zwraca uwagg, ze nie sposéb
nie uwzgledni¢ dwezesnego pogariskiego
zwyczaju skladania w ofierze dzieci — zabi-
jania ich dla bozka Molocha. ,,Prawodawcy
i prorocy izraelscy podejmuja stanowcza
walke z tym nurtem poganskich prakeyk
w lonie ludu Przymierza” — wyjasnia teolog.
~W Izraelu nie wolno sklada¢ Bogu ofiar
z dzieci”*. Opowie$¢ ma ,uzasadnié prawo
zakazujace mordowania dzieci i powstrzy-
mywaé wszystkich tych, keérzy powotujac
si¢ na wol¢ Boga, mieliby zamiar podnosi¢
na nie reke z nozem”?.

Biblista Marcin Majewski podobnie
wyjasnia praktyke ofiarnicza i przeslanie
autora Ksiegi Rodzaju:

24 H. Witczyk, ,Ja sprowadzam nieszczgicie”. ,Ofiarowanie
Izaaka” wokdt interpretacji Herlinga-Grudziriskiego, s. 18.

25 Tamze.

Topos zlozenia wlasnego dziecka w ofierze jest
dobrze zakorzeniony w starozytnej literaturze
i kulcurze, takie praktyki w Kanaanie ku czci
béstwa Molocha (lub ofiary typu molk) po-
twierdza takze Biblia (Sdz 11; 2 Krl 23;10; suro-
wy zakaz takiego czynu zob. Kpt 8,21; 20,2-5;
Pwt 12 i 18; Jer 7,31; 32,35). Prakeyka ta wy-
nikla z ludzkiej potrzeby ofiarowania bdstwu
czego$ najcenniejszego 1 najczystszego — czyli
wlasnego dziecka, celem wyblagania u béstwa
jakiej$ szczegdlnej taski. B6g Biblii jednak bar-
dzo surowo tego zabronit. Scena ofiary Abraha-
ma potwierdzi, ze Bég tak naprawde nie chce
ofiary z dziecka. Tylko, ze Abraham jeszcze
o tym nie wie, i to stanie si¢ jego najwicksza
préba wiary. Scena akedy ukazuje prawdg, ze
wiara to nie zbiér dogmatéw, ale przede wszyst-
kim postuszeristwo — osobowa relacja zawierze-

nia i zaufania osobie?®.

Istotne jest to, ze autor biblijny przedstawia
nakaz Boga jako prébe wiary czlowieka,
w ktérym odzywa si¢ jego ,stara” pogariska
religijno$¢ i konsekwentnie zmierza do fi-
natu, w ktérym wyraza zasadniczy przekaz
perykopy: Bég nie zada ofiar z ludzi, nie
chce, by Izaak zostat zabity i ztozony w ofie-
rze calopalnej. Nie takiej ofiary pragnie od
cztowieka?. Obraz préby jest konieczny, by

26 M. Majewski, Biblijna historia zbawienia, s. 70. Abraham,

pisze ks. Jerzy Szymik, komentujac teksty Benedykta XVI,
»znat doglebnie swojego Boga, Boga Abrahama; wiedzial —
takze w glebokiej nocy swego niezrozumienia (...), ze jest
Bogiem kochajacym, godnym pelnego zaufania. Abraham
widzial, ze gorycz i udrgka dramatycznego zadania Boga
nie sa ostateczna prawda ani o Bogu, ani o sytuacji zyciowej,
w ktorej si¢ znalazt. Stad odwaga zaufania, a z niej z kolei
— zdolno$¢ przyjecia baranka...” (ks. J. Szymik, Deus provi-
debit. Bég wobec cierpienia wedtug J. Ratzingera/Benedykta
XVI, ,Teologia w Polsce” 2011, vol 5[1], s. 14).

27 Jan Grosfeld w nast¢pujacy sposob interpretuje sens opo-
wiesci biblijnej: ,Gdyby Abraham spehnil polecenie Boga
wedlug tego, jak najpierw ustyszal, nie bylby ojcem na-
szej wiary, lecz zabdjca. Abraham ma si¢ wyrzec nie swe-
go syna, lecz swej ofiarniczej mentalnosci, ktéra dla Boga
jedynego jest obrzydliwa” (J. Grosfeld, Pogariskie manowce
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czytelnik zostal mocno poruszony przez
opowie$¢ i przekonany co do powagi stéw,
ktére wypowiada Aniol Panski na gérze
Moria. Tekst jest zatem polemika z prakey-
kami sktadania ofiar z dzieci®®.

»Nie bedziesz mordowal”

Pisarz wyznaje, ze temat ofiary Abrahama
dreczyt go i meczyt od dawna. Zaznacza, ze
zrédlem jego opowiadania jest protest, kt6-
ry — wedlug niego — wywoluje ,straszliwa
surowo$¢ Starego Testamentu i judaizmu”,
rozumiana jako ,bezwzgledno$¢, a nawet
okrucieristwo” Boga.

(...) czy religia ma prawo by¢ az tak suro-
wa? Dla mnie ta historia, w ktérej Abra-
ham na rozkaz Boga — nie wiedzac, ze
Bég odwola ten rozkaz w ostatniej chwi-
li — godzi si¢ natychmiast na zamordowa-
nie swojego syna, jest nie do przyjecia®.

Sprzeciw wywoluje w pisarzu zaréwno roz-
kaz Boga, jak i bezwzgledne postuszeristwo
Abrahama. W rozmowie z Boleckim zesta-

wia patriarche z fanatycznymi islamistami,

religii. ,Ofiarowanie Izaaka”: wokdt interpretacji Herlinga-
-Grudzinskiego, s. 19). Badacz sugeruje, ze Abraham zle
ustyszal polecenie Boga — odezwata si¢ w nim mentalnos¢
pogariska, dla ktérej polecenie: ,z46z w ofierze” oznacza
,zabij”. Przechodzac prébe, patriarcha miat si¢ wyrzec form
ofiary, do ktérej przywykt (zob. tamze). Stary Testament
podkresla, ze nawet sktadanie ofiar ze zwierzat nie jest mite
Bogu. Istotna jest natomiast postawa osoby, ktora sklada
ofiare i to, czy przynosi swéj dar z mitoscia i pokora, wyrze-
kajac si¢ grzechu i dobrze czyniac (por. m.in. Syr 34,18n, Iz
1,13-16; Am 5,21-23; Mi 6,7; Oz 6,6; Jr 6,20; M1 1,10-13;
Ps 51,18n). Nowy Testament zawiera poglebione rozumie-
nie ofiary: ,Milowa¢ Go calym sercem, calym umystem
i calyg moca i milowa¢ blizniego jak siebie samego dale-
ko wiecej znaczy niz wszystkie calopalenia i ofiary” (Mk
12,33) oraz: ,Nie zapominajcie o dobroczynnosci i wza-
jemnej wiezi, gdyz cieszy si¢ Bég takimi ofiarami” (Hbr
13,16). Wigcej na ten temat zob. J. Salij OP, Czy pojecie ofia-
7y jest jeszcze srozumiate?, [w:] tegoz, Poszukiwania w wierze,
Poznan 1992, s. 59-65.

28 Obrzed skladania ofiar z dzieci praktykowano w Izraelu,
ale w Biblii znajdujemy stowa jego potepienia (2 Kil 16,3;
Mi6,7).

29 Ofiarowanie Izaaka. Rozmowa z Gustawem Herlingiem-
-Grudzinskim, s. 8.

kt6rzy w imig religii podrzynaja gardta prze-
ciwnikom Mahometa. Méwi tez o ,narzu-
conej” patriarsze, a ,zaplanowanej” przez
Jahwe zbrodni®. Jest przekonany, ze Abra-
ham mial obowiazek powiedzie¢ Bogu:
»Nie zgadzam si¢”. Nie zrobil jednak tego.
Wybral zto, zgodzit si¢ na nie.

Autor Dziennika pisanego nocq nawet
nie pyta, jak milosierny Bég mégt by¢ tak
okrutny, nakazujagc Abrahamowi zamordo-
wanie syna. Od razu odrzuca milosierdzie
jako Bozy przymiot. Czy rzeczywiscie Bég
dla kaprysu zawiesza wiasny zakaz zabija-
nia i zaprzecza wlasnym stowom, wypo-
wiedzianym podczas przymierza z Noem,
wyraznie potepiajacym morderstwo?

Upomng si¢ o waszg krew zyciows... Upo-
mng¢ si¢ u czlowieka o zycie czlowieka,
u kazdego o zycie jego brata. Jesli kto$
przeleje krew ludzka, przez ludzi zostanie
przelana jego wlasna krew, bo czlowiek
zostal stworzony na obraz Bozy (Rdz 9,6).

Juz po wydarzeniach na gérze Moria, kiedy
to w kluczowym momencie Aniot Panski
powstrzyma Abrahama stowami: ,Nie
podnos reki na chlopca i nie czyn mu nic
(Rdz 22, 12), a takze po zawarciu

1”

zlego
przymierza z Mojzeszem, potwierdzi zresz-
ta swoje przykazanie: Nie bedziesz zabijal”
(Wj 20,13; Pwt 5,17), co mozna réwniez
przettumaczy¢: ,Nie bedziesz mordowal™!.

30 Tamze.

31 W jezyku hebrajskim istnieja trzy stowa méwiace o zabi-
janiu: rasah znaczy dostownie: zamordowac, harag oznacza
zabicie kogo$ na wojnie, hemit oznacza wykonanie kary
$mierci. W Dekalogu przykazanie w jezyku hebrajskim
brzmi: ,lo trisach” (Wj 20,13) (rasach jest forma rasah)”
(Praykazanie nie zabijaj, czy nie morduj?, komentarz Marka
Piotrowskiego na forum https://zchrystusem.pl/viewtopic.
php?t=9094, dostep: 20.07.2026). Piotrowski zwraca uwa-
ge, ze prawidlowe thumaczenie powinno wigc brzmie¢ , nie
morduj” (taki przekfad proponuje Biblia Wujka i Biblia
Paulistéw). Herling najczesciej méwi w odniesieniu do czy-
nu, ktéry zamierza spetni¢ Abraham, o morderstwie, czyli
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Scena [biblijna E.M.] zawiera trudny
do zaakceptowania dla wspédlczesnego
czlowieka dylemat moralny: czy wolno
czyni¢ zto w imi¢ Boga? Czy slyszany
glos Bozy usprawiedliwia podniesienie
reki na drugiego czlowieka? Tak prze-
ciez postepuja dzi$ fanatycy religijni, gdy
zabijaja z okrzykiem Boga na ustach.
Czy kierowal si¢ w zyciu etyka nakazu
i postuszeristwa autorytetowi czy raczej
etykq sumienia i zdrowym rozsadkiem?
Czy dzialania nieakceptowalne etycznie
sa usprawiedliwione osobistym przeko-
naniem o pelnieniu woli Bozej? Gdzie
sa granice postuszenstwa?*?

— pyta Marcin Majewski.

Podobne pytania stawia tez autor In-
nego Swiata. Komentujac swoje opowia-
danie, méwi konsekwentnie o zamiarze

,zamordowania” niewinnego syna przez
Abrahama. O zachowywaniu w tajemnicy
,zamiaru zbrodni” i o tym, ze na ,zyczenie
Boga” Abraham godzi si¢ ,odegra¢ role
zbrodniarza”. W ujeciu pisarza, dobry czto-
wiek — §wiadomy tego, ze czyn, ktérego ma
dokona¢, jest ztem — decyduje si¢ na bez-
wzgledne postuszenstwo wobec nakazu
Boga. ,Bég nakazal mu by¢ morderca wha-
snego dziecka, wigc idzie je zamordowad™.
Herling-Grudzidski zarysowuje zatem wy-
razna opozycj¢ migdzy wiarg w Boga a mo-

miedzy wiarg a moralnoscia, nie przezywa
dylematu, jak ma postapi¢. Na polecenie
Boga gotéw jest czynié zlo, gotow jest za-
mordowa¢. Pisarz zréwnuje obrzed ofiaro-
wania (zlozenia w ofierze) z morderstwem,
chociaz tradycja hebrajska odrézniata zabi-
janie ofiary i sktadanie jej w ofierze calopal-
nej od morderstwa.

Komentujac opowies¢ biblijna Zenon
Zieliniski zwraca uwagg, ze

obydwaj, Bég i Abraham, nie dzialali
niemoralnie. Pierwszy nie chcial $mierci
Izaaka, drugi wykonywal Jego polecenie
wiedzac o tym, ze ofiara z syna jest naj-
wyzszym wyrazem oddania si¢ bdstwu,
a praktyka taka nie byla obca nie tylko
Kananejezykom — na ktérych ziemi sig
znalazl — ale i innym ludom starozytnym.
Mozna powiedzie¢, ze Bég prowadzit
Abrahama po samej krawedzi niebez-
piecznego do$wiadczenia. Taki byl jednak
semicki sposéb nauczenia czego$: przez
bezposrednie doznanie, krzyczace czgsto
swoja drastycznoécig. Hebrajczycy bez
trudu odczytali te nauke jako rozkaz i jako
nakaz. Prawda, ze tylko Bég moze rozpo-
rzadzaé zyciem czlowieka (...) nie moze
by¢ uzewngtrzniana przez ofiary z ludzi,
jak to czasami czynili poganie (...)*.

Podobne odczytanie proponuje kard. Jo-
seph Ratzinger. Tak jego my$l streszcza ks.

ralnoscia. Po stronie wiary jest zty, niemo- Jerzy Szymik:

ralny nakaz Boga i niemoralny czyn, kedry
decyduje si¢ popelni¢ Abraham, dobrem
za$ byloby sprzeciwienie si¢ niemoralnemu
zadaniu (niemoralnego) Boga. W opowia-
daniu Abraham zdaje si¢ zawiesza¢ konflike

rytualnym zabéjstwie (w tym przypadku nie z zawisci czy
pod wptywem silnego wzburzenia, ale tez nie z premedyta-
¢ja, bo ta zaklada zimng kalkulacje).

32 M. Majewski, Biblijna historia zbawienia, s. 70.

33 Ofiarowanie. Z Gustawem Herlingiem-Grudziiskim rozma-
wia Whodzimierz Bolecki, s. 8.

Agedah przekonuje, ze kult Boga praw-
dziwego, Boga Abrahama, znajduje si¢
na antypodach okrutnych form kultu,
polegajacych na skladaniu ofiar z ludzi.
Te demoniczne antyliturgie politeizmu
(zardwno starozytnego, jak i wspdlcze-
snego, nieraz satanistycznego) pozornie
oddaja béstwu ,to, co najlepsze”, a jed-
nak sa duchowa perwersja i zaktamaniem:

34 7. Zielinski, Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1989,

s. 169.
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»sposobem unikniecia ofiary z samego
siebie”. Kult Boga prawdziwego polega
na tym, ze cztowiek daje Mu siebie (swo-
ja wlasng mito$¢, postuszeristwo, serce),
a nie drugiego®.

Stowo ofiarowanie, wybrane przez autora
na tytul opowiadania, koncentruje uwage
na akcie zlozenia ofiary, zlozenie w ofie-
rze. W opowiadaniu znajduje si¢ dostowny
cytat z Ksiggi Rodzaju (w thumaczeniu Bi-
blii Tysigclecia): ,Wez twego syna jedyne-
go, ktérego milujesz, Izaaka, idZ do kraju
Moria i tam 746z go w ofierze na jednym
z pagdrkow, jakie ci wskazg”®. Termin he-
brajski ‘0/ih, tumaczony tu za pomoca sto-
wa ,ofiara’, ale dajacy si¢ réwniez przelozy¢
jako: ,calopalenie” albo ,ofiara calopalna”
(po grecku holokaustos, a po holocaustum®),
etymologicznie wskazuje raczej na ,wzno-
szenie si¢”*® ku Bogu ofiary, spalonej na ol
tarzu i przemienionej w dym®, przy czym
»istota ofiary calopalnej «bylo pragnienie
wzniesienia si¢ czlowicka ponad whasny
grzech i zblizenie si¢ do Boga»™. James

35 ks. J. Szymik, Deus providebit. Bég wobec cierpienia wedtug
J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,Teologia w Polsce” 2011,
vol 5(1), s. 15, cyt. (przypis 31): J. Ratzinger, Duch liturgii,
Poznan 2002, s. 34-35.

36 G. Herling-Grudziniski, Ofiarowanie. .., s. 333.

37 W odniesieniu jednak do opowiesci z Ksiegi Rodzaju facina
postugiwata si¢ innymi okreleniami: fmmolatio Isaac (zto-
zenie w ofierze; czynno$¢ przygotowania do zabicia) lub
Sacrificium Isaac lab Sacrificium Abrabae (ofiara).

38 S. Smolarz, Znaczenie ofiary ‘0lah w Leviticus 1. Rozwazania
z pogranicza translatoryki biblijnej i antropologii kulturo-
wej, Wroctawski Przeglad Teologiczny” 2017, nr 25/2,
s. 67; Smolarz powoluje si¢ na: The Hebrew and Aramaic
Lexicon of the Old Testament, Vol. 2, red. L. Koehler,
W. Baumgartner, J.J. Stamm, Leiden-New York—Kéln
1995, s. 828-830, pol. przeklad: Wielki stownik hebrajsko-
-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, red.
L. Kochler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, thum. zbiorowe,
red. nauk. wyd. pol. P. Dec, Warszawa 2008, s. 773-775.

39 S. Smolarz, Znaczenie ofiary..., s. 68.

40 S. Smolarz, Znaczenie ofiary... s.68, przypis 4. Biblista,
pastor Sebastian Smolarz, podaje tu komentarz zawarty
w Biblii Paulistéw z 2008 roku.

B. Jordan twierdzi, ze nazwa okredla nie
tyle unoszenie si¢ w gére ofiary, ile wskazu-
je na symboliczne wznoszenie si¢ ofiaruja-
cego do Boga (ofiara stanowi pewna repre-
zentacje cztowieka)*!. Ojciec Michal Paluch

OP podkrela:

Izraelita wszystko, co posiadal, tacznie
z nalezacymi do jego domu zwierz¢tami
i osobami (sic!), traktowal jako czastke,
~przedluzenie” siebie. Skladanie ofiary
bylo wigc dawaniem ,z siebie”, dawa-
niem czesci siebie samego, a nie ,,zamiast
siebie™?.

W ujeciu Herlinga-Grudziniskiego tytulo-
we oftarowanie to jednak nie zawierzenie,
oddanie, poswigcenie, ani tez che¢ dawania
% siebie”. Abraham w opowiadaniu nie jest
cztowiekiem, ktdry chee ztozy¢ Bogu bez-
interesowny dar z siebie — w swoim synu,
ktéry, jako ofiarowany — stalby si¢ jego re-
prezentacja. I zostaje on powstrzymany nie
dlatego, ze jego postawa wiary i gotowo$é
zlozenia ofiary jest zla, ale ze Bég sprzeci-
wia sie skfadaniu w ofierze ludzi, nie chce,
by lzaak zostal zabity. Dla autora Wiezy
jednak Abraham to niedoszty zbrodniarz
religijny. Ofiarowanie to oskarzenie Boga
o mordercze nakazy i Abrahama — o bier-
no$¢ wobec zfa, o postuszne poddanie si¢
woli okrutnego Jahwe.

W drodze na gére Moria
Erich Auerbach, interpretujac opowies¢ o we-
dréwce Abrahama na gére Moria, napisat:

41 1.B. Jordan, Leviticus 1:1-2, ,Biblical Horizons” 142, June
2001, b.ns.., cyt. za: S. Smolarz, Znaczenie ofiary..., s. 68.

42 M. Paluch OP, Traktat o zbawieniu, [w:] Dogmatyka, t. 3:
J. Szymik, Traktat o Bogu Jedynym, M. Paluch OP, Traktat
0 zbawieniu, Warszawa, 20006, s. 297.
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(...) odnosimy wrazenie, iz Abraham nie Nie ma w opowiadaniu najmniejszej
obejrzat si¢ podczas podrézy w prawo ani

w lewo, ze sttumil w sobie i w swych to- ) i . L
warzyszach wszelkie przejawy zycia z wy- ~ /Abraham uczynit z dziecka idola i Bég chee

sugestii, ze ta milo$¢ jest chorobliwa, ze

jatkiem poruszania si¢ stép. W ten spo- uwolni¢ go od tego toksycznego przywia-
s6b podroz staje si¢ jak gdyby milczacym
pochodem poprzez co$ nieokreslonego
i tymczasowego, zatrzymaniem odde-
chu, wydarzeniem, ktére nie ma teraz- i terapeutyczny®.

niejszoéci i wprowadzone jest pomiedzy W ujeciu Grudzisiskiego, ktéry ujmuje
przeszto$¢ i przysztos¢ jak jakies trwanie
niczym niewypelnione, a jednak wymie- S )
rzalne: trzy dnit foéci i wiary, Abraham nie tylko zmuszony

zania i od idolatrii, a bolesna prdba, jakiej
go poddaje, ma charakter pedagogiczny

sytuacj¢ swojego bohatera jako konflikt mi-

jest sttumié, zniszczyé swe uczucia wzgle-
Gustaw Herling-Grudziniski skupia si¢ na ob- dem Izaaka, dobre, bo oparte na bliskosci
razach, kt6re pokazujg tumiona rozpacz Abra- i zaufaniu, budujace wi¢z miedzy nimi, ale
hama. Przede wszystkim jednak, szczegdlnie jeszcze — wbrew milosci — musi on ,wydo-
w scenie wspélnego wedrowania na miejsce  by¢” z siebie poktady przemocy i skierowaé
wskazane przez Boga, podkreslona jest moc- je na syna, ktéry — jak podkresla narrator
no wiez miedzy ojcem i synem, czulo$¢ i mi- opowiadania — ,patrzyl ufnie na ojca™®.
lo§¢ ojcowska wzgledem dziecka. W' przej-
mujacych, naznaczonych cisza, milczeniem Abraham rzekl do swych stug: ,,Zostaricie
tu z osiotkiem, ja za$ i chlopiec pdjdziemy
) . wyzej, aby pokloni¢ si¢ Bogu. Po czym
w strong Boga, ktdry swoim nakazem dopro- wrécimy do was”. Abraham podniést
wadzi do pogwalcenia i zniszczenia tej picknej z osiotka wiazke drew i polozyl ja na ra-
mionach Izaaka. W prawej dfoni trzymal
krzemienne krzesiwo, lewym ramieniem
przyciskal do piersi néz pod koszula.
podczas wedréwki na gére Moria ,podnosit W drodze na szczyt wzgérza przystane-
[on — E.M.] z ziemi Izaaka i sadowit go przed li, aby chwile odpocza¢. Izaak o$mielit
sie zapytaé: ,Ojcze! Oto drwa i krzesi-

] T ] wo dla spalenia ofiary, a gdzie jest jagnic
»przywolywal syna i owijali si¢ obaj derkq na calopalenie?”. Abraham odwrdcil glowe

obrazach ,krzyczy” bunt pisarza, skierowany

ojcowsko-synowskiej mitosci. Narrator pod-

kresla gesty czutosci ojca wobec syna: pisze, ze

. » . . .
soba na osiotku”, a nocami, zanim zasneli,

przytuleni do siebie”. ,Chlopiec drzal z zim- w strone przepasci w dole, unikajac spoj-
na i mocno przywieral do ciata ojca. Torturg rzenia syna. I odpowiedziak: ,,Bég upatrzy
by}a dla Abrahama SWladOl'IlOSC, ze otacza 45 Bég nie chce $mierci Izaaka. Proba przezyta na gérze
ramionami swojal i Boga pI‘ZySZ}% oﬁarq”“. MoAria ma naucz’yé_ Abra‘hama, ze istotg ofiary calopalnej
(‘ol4) nie jest u$miercanie, lecz nowa postawa: Abraham
Abraham przeiywa udquq i rozdarcie ma uznaé za Bozy dar to, co wydawalo mu sie, ze posia-
. . A X da wylacznie dzigki sobie (Niektére midrasze sugeruja, ze
mlqdzy wilara, rozumiang JakO bCZWZgIQd— Abraham uczynil z syna idola, bozka i Bég chcial go uwol-
1 ’ bec B kté sad ni¢ od tego mentalnego «zwiazania»). Opowie$¢ mozna in-
ne postuszenstwo wobec boga, ktory zgda terpretowaé jako pierwszy krok w Bozej pedagogii oczysz-

czania rozumienia ofiary czy wrecz jako interpretacje jej
najglebszego sensu” (J. Grosfeld, Pogariskie manowce re-
ligii. ,Ofiarowanie Izaaka”: wokdt interpretacji Herlinga-
I —— -Grudzinskiego, ,Tygodnik Powszechny” 2000, nr 13, 5. 19;
43 E. Auerbach, Blizna Odyseusza, w: Mimesis. Rzeczywistos¢ zob. tez: ks. K. Porosto, W Izaaku zwigzano mu nogi, w:

od niego zfa, a miloscia do syna.

praedstawiona w literaturze Zachodu, t. 1, thum. Z. Zabicki, tegoz, Chrystus zmartwychwstanie w tobie. Przygotowanie
Warszawa 1968, s. 56. do paschy, Krakéw 2023, s. 21-30).
44 G. Herling-Grudzisiski, Ofiarowanie...., s. 334. 46 G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie..., s. 334.
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sobie jagnie na ofiar¢ calopalna, synu mgj.

Chodzmy dalej, na szczyt wzgdrza™.

Czy Abraham klamie, gdy méwi stugom,
ze idzie z synem, by pokloni¢ si¢ Bogu i ze
wréci do nich wraz z nim (zapewnienie:
swrécimy do was® — Herling-Grudziriski
wiernie przytacza za tekstem biblijnym)?
Tak, dla pisarza jest oczywiste, ze ojciec
nie méwi prawdy. Klamie réwniez, gdy syn
pyta go o zwierzg ofiarne, cho¢ z pewnoscia
to klfamstwo mu ciazy i sprawia bol.

Autor biblijny nie opisuje tego, co dzie-
je si¢ w sercu Abrahama podczas drogi
na gére Moria, ale jego milczenie, a takze
krétka rozmowa z synem zawieraja w so-
bie niezwykle silny tadunek emocjonalny.
Narrator  Ofiarowania pisze natomiast
o ,bezsennej nocy” Abrahama, po tym,
jak ustyszal rozkaz Boga, i okresla t¢ noc
»meczaca’ i ,straszna™®. Autor Dziennika
pisanego nocq nie kryje bardzo osobistego
przezywania historii Abrahama i Izaaka,
widzenia ich wspélnej drogi na gére¢ Moria
przez pryzmat tragedii Szoah:

Ks. Witczyk stusznie zauwaza, ze pod-
czas $wiezej lektury Ofiarowania patrzy-
fem na opowies¢ biblijng przez pryzmat
»XX wieku, naznaczonego zbrodniami ko-
munizmu i faszyzmu, tragedia Holocau-
stu”. Tak bylo istotnie. Do tego stopnia,
ze czytajac i rozmyslajac, mialem przed
oczami na przemian dwie pary: Abra-
hama wiozacego do Moria swego synka,
godzinami zatruwanego $wiadomodcia,
ze wiezie go w niewiedzy o przygotowa-
nym dlari losie, gdyz ,,Bég tak chce”, oraz
anonimowego bogobojnego Zyda wspét-
czesnego, ktéry w wagonie kolejowym

47 Tamze, s. 334-335.
48 Tamze, s. 333.

wiezie swego synka do gazu, tez nie$wia-
domego, co go czeka (jego i ojca); czyli
wspolczesnego potomka Abrahama po-
wtarzajacego do siebie z rozpacza w ser-
cu ,,Bég nie pozwoli”, pozwolit, pozwolit,
w milionach przypadkéw, az do wymor-
dowania calego prawie narodu wybrane-
go. W Ofiarowaniu Jahwe byt Bogiem
surowym i okrutnym (jesli si¢ pamicta
wielogodzinna gre z Izaakiem), w biuro-
kratycznym procederze Holocaustu byt
Bogiem obojetnym.?

Duszenie Izaaka

W rozmowie z Boleckim pisarz, odnoszac
sic do biblijnego opowiadania, stwierdza,
ze ,Abraham ani przez moment nie moze
przypuszczaé, ze Bbég w ostatniej chwili
powstrzyma jego reke”. A moze jest ina-
czej? Skad ta pewnos¢? Narrator Oftarowa-
nia nigdzie nie pozostawia komentarza, ze
Abraham ufa, iz Jahwe jest Bogiem mitosci
i ze w jaki$ niepojety sposéb ocali Izaaka, ze
dochowa wierno$ci swoim obietnicom: ,,(...)
tylko od Izaaka bedzie nazwane twoje po-
tomstwo” (Rdz 21,12). Herling-Grudziriski
daleki jest od interpretacji, ktéra pozosta-
wia autor Listu do Hebrajczykéw:

»Przez wiar¢ «Abraham, wystawiony na prébe,
ofiarowal Izaaka, i to jedynego syna» skia-
dal na ofiare, on, ktdry otrzymat obietni-
ce, ktéremu powiedziane bylo: «Z Izaaka
bedzie dla ciebie potomstwo». Pomyslat
bowiem, iz Bég mocen wskrzesi¢ takze
umartych, i dlatego odzyskat go, jako po-
dobienstwo [$mierci i zmartwychwstania

Chrystusa]” (Hbr 11,17-19)°".

49 G. Herling-Grudziriski, W. Bolecki, Rozmowy w Neapolu
(rozmowa XII: Ofiarowanie. Opowies¢ biblijna), Warszawa
2000, s. 747-748. Grudziniski odpowiada tu na cytowany
juz artykut ksigga Witczyka (por. H. Witczyk, ,,/a sprowa-
dzam nieszczescie”. ,, Ofiarowanie Izaaka’: wokdt interpretacji
Herlinga-Grudzinskiego, s. 18).

50 Ofiarowanie. Z Gustawem...., s. 8.

51 Nowy Testament przynosi jeszcze jeden komentarz na temat
wiary Abrahama: ,On to wbrew nadziei uwierzyt nadziei,
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Fragment zaczerpniety z Leku i drzenia™, kt6-
ry Herling czyni mottem opowiadania, brzmi:

Przypu$émy, ze Izaak zostal naprawde
ofiarowany (przez ojca). Abraham wie-
rzyt. Wierzyl, ze nie bedzie blogostawiony
w Niebiosach, lecz, ze bedzie szczesliwy
tu, na ziemi. Bég mégtby mu da¢ nowego
Izaaka czy tchna¢ zycie w ofiarowanego.
Wierzyt sita absurdu, gdyz wszelki rachu-
nek ludzki zostal juz dawno poniechany™.

Wedlug pisarza Kierkegaard, podobnie jak
autor Listu do Hebrajezykéw, brat pod uwa-
ge to, ze Abraham wierzyl, ze Bég moze mu
da¢ innego syna lub przywréci¢ zycie zabi-
temu. Polemicznie odnosi si¢ do tak odczy-
tanej przez siebie mysli duniskiego filozofa,
zarzucajac mu wiare opierajaca si¢ na absur-
dzie, $lepym zaufaniu temu, co nieracjonalne,
,zawieszaniu” rozumu i zasad moralnych:

Dla Kierkegaarda absurd jest jednym
z elementéw religii. Ja natomiast staram
si¢ powiedzie¢, ze istnieja granice akcep-
towalnosci absurdu w religii. A w historii
ofiarowania Izaaka ta granica zostala przez
Boga przekroczona. Bezwzgledna suro-

ze stanie si¢ ojcem wielu narodéw zgodnie z tym, co bylo
powiedziane: takie bedzie twoje potomstwo. I nie zachwiat
si¢ w wierze, cho¢ stwierdzil, ze cialo jego jest juz obumar-
fe — miat juz prawie sto lat — i ze obumarle jest fono Sary.
I nie okazal wahania ani niedowierzania co do obietnicy
Bozej, ale si¢ wzmocnit w wierze. Oddat przez to chwale
Bogu i byl przekonany, ze mocen jest On réwniez wypetni¢
to, co obiecal” (Rz 4,18-21).

5

e}

Taki tytul, nie za$ Bojazs i drzenie widnieje pod tekstem,
stanowigcym motto opowiadania.

53 Zob. G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie..., s. 330 (nie
zostal podany autor tlumaczenia; w polskich przekta-
dach nie znalaztam takiego tytutu ksiazki Kierkegaarda).

Zastanawiajace jest, ze w tlumaczeniu Jarostawa

Iwaszkiewicza fragment ten ma zupelnie inny sens. Zdanie:

»Bog méglby mu da¢ nowego Izaaka czy tchnad zycie w ofia-
rowanego” w przekladzie Iwaszkiewicza brzmi: ,Bdg nie
moégt mu da¢ nowego Izaaka, wskrzesi¢ ofiarowanego”
(S. Kierkegaard, Bojazsi i drzenie, dum. J. Iwaszkiewicz,
Warszawa 1995, s. 50). Siegniccie do oryginatu i rozstrzy-
gniecie, jak brzmie¢ powinno whasciwe thumaczenie, byloby
z pewnoscia, cenne. Istotne dla interpretacji opowiadania
jest jednak to, jak Herling-Grudzinski odczytuje (przeina-
cza?) my$l dusiskiego filozofa.

wo$¢, a nawet absurdalno$¢ boskich naka-
z6éw w oczach wielu ludzi potwierdza pote-
ge Boga i ci ludzie cheg wierzyé — w Boga
wszechmogacego, ktéry ma kaprysy*.

Nie ma tez w opowiadaniu, obecnej w nie-
ktérych midraszach, sugestii, ze Izaak nie
jest weale matym chlopcem, ale miodzieri-
cem lub dojrzalym mezczyzng, postusz-
nym i ufajacym ojcu oraz oddanym Panu,
ze nie pelni on biernej roli, ale §wiadomie
wspoldziala z ojcem i gotéw oddad siebie
na ofiar¢ Bogu, dobrowolnie ztozy¢ same-
go siebie w ofierze, kazac ojcu, by go zwia-
zal mocno”. Herling-Grudzinski ukazuje
go jako chlopca, ktérego starzec daje rade
podnie$¢ i posadzi¢ na osiotku. Jest on
na tyle duzy, by méc ponies¢ wiazke drew,
a przede wszystkim juz na tyle $wiadomy,
by wiedzie¢, czym jest ofiara calopalna
i by postawi¢ ojcu pytanie o brakujacg zer-
twe ofiarna.

Autor Drugiego przyjscia w scenie
na goérze Moria wprowadza do opowiadania,

54 Ofiarowanie. Z Gustawem Herlingiem-Grudzirskim rozma-
wia Whodzimierz Bolecki, s. 8.

55 W midraszu Kiedy aniotowie plakali lzaak zwraca sie
do ojca: ,~Tato, bardzo ci¢ proszg, aby$ mocno mnie zwia-
zal. A nuz ogarnie mnie trwoga, gdy zobacz¢ nad soba néz,
i zaczne si¢ wtedy miota¢ na wszystkie strony. Mialby$ wte-
dy, ojcze, trudnosci z zarznigciem mnie.

Abraham postapit tak, jak sobie Izaak zyczyh. A ten, kiedy
wyciagnat rece i nogi do spetania, powieiat:

— Nie méw mamie o mojej $mierci (...).

Kiedy Abraham uporal si¢ ze zwigzaniem Izaaka, potozyt
go na oltarzu i wyjat néz.

Serce przepelniata mu rado§¢, ze wykonuje polecenie
Boga, ale z oczu plynely mu lzy.

Nie mégt opanowad litosci nad szlachetnym i delikat-
nym Izaakiem” (Ze skarbnicy midraszy, ttum. M. Friedman,
Wroctaw [2021], s. 33). Isaak Kalimi przytacza fragment
z midrasza Genesis Rabba 56,8: ,Ojcze, jestem miody i boje
si¢, ze moje ciato moze zadrze¢ z obawy przed nozem, i uli-
tujesz si¢ nade mna, przez co zabicie mnie moze nie by¢ wha-
$ciwe i nie bedzie si¢ liczy¢ jako prawdziwa ofiara; przeto
zwiaz mnie bardzo mocno” (cyt. za: 1. Kalimi, ,, Wez twego
syna, ktdrego mitujesz, idz i zt6z go w ofierze!” ,Zwigzanie”
Izaaka w literaturze i mysli rabinicznej, s. 58). W tych
haggadach powtarza si¢ prosba Izaaka, by ojciec zwiazat
go mocno, stad bierze si¢ tez nazwa opowiesci w tradycji
rabinicznej.
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nieistniejacy w Ksiedze Rodzaju, motyw
zagubionego noza:

Gdy przyszli na miejsce wskazane przez
Boga, Abraham zbudowal oftarz i utozyt
na nim drwa. Zamierzal zwigzaé teraz
Izaaka i polozy¢ go na drwach na olta-
rzu. Ale potknal si¢ nagle nieopatrznie
o wystajacy z oltarza kamien, upadl jak
dhugi i puscil przyciskany do piersi néz.
(...). Abraham, blady i drzacy, krzyknat
do stuzacego, by odnalazt n6z i przynidst
go na gére. Powstrzymal Izaaka, kedry
tez — mlody i zreczny — chcial pobiec
po zgube. ,Boze — wyszeptal w duchu —
mialby on wlasnie odzyskad i przynies¢
narzedzie swojej $mierci?”. W dole roz-
legt si¢ straszny krzyk. Pobiegt drugi
stuga i, za zgoda Abrahama, wdrapal sie
tam, gdzie czekal ottarz oblozony drwa-
mi. Upadt przed Abrahamem na kolana:
»Panie, n6z wpadl do glebokiego otworu
w skale, pelnego jadowitych wezy. Mdj
towarzysz nie przelakt si¢ ich i siggnal
po néz. Zostat pokasany na $mieré. Co
rozkazesz, Panie? Mam i ja sprébowaé?”.
Abraham, oniemialy, potrzasnat tylko
przeczaco glowe.

Motyw utraconego noza poglebia dra-
maturgi¢ sceny ofiarowania i ujawnia
silne zdenerwowanie Abrahama, ktéry
si¢ potyka i upuszcza néz. Nie moze on
zabi¢ syna za pomoca noza, a co za tym
idzie jego reka nie zostanie powstrzyma-
na w momencie, gdy bedzie chcial spelni¢
Bozy nakaz. N6z nie stanie sie narzedziem
u$miercenia jego syna, ale na gérze Moria
ofiara zostanie ,zlozona”. Nie ze zwierzecia
jednak, nie z barana uwikfanego w krzaki,
o ktérym mowa jest w Ksiedze Rodzaju
(Rdz 22,13). To stuga, usitujacy wydoby¢
néz, ktéry wpadl do dotu petnego jadowi-
tych wezy, staje si¢ niewinng ofiara. Weze,
ktére $miertelnie go pokasaty, symbolizuja

710°%, ale w czytelniku zrodzi¢ sic moze
mysl, ze do tej bezsensownej $mierci by nie
doszto, gdyby nie zto zawarte juz samym
w nakazie Boga.

Herling-Grudzinski nie poprzestaje na mo-
tywie $mierci pokasanego shugi. Wprowadza
do opowiadania szokujacy motyw duszenia
Izaaka. Oto ,gorliwy” w swej wierze Abra-
ham nie waha si¢ (z powodu utraty noza)
siegna¢ po inny sposéb u$miercenia syna
i zaczyna go dusi¢ z calg zapalczywoscia;:

Twarz zmienita mu si¢ nie do pozna-
nia”. Wygladatl jak dziki w przystepie
szalu. Obwiazat Izaaka sznurami i przed
rzuceniem go na stos zacisnat duze zyla-
ste rece na jego szyi. Chlopiec spurpu-
rowial od duszenia Abrahama, dzikiego
wciaz i oszalalego. Wtedy Jahwe zawolal
do Abrahama z nieba: ,Nie czyn chlop-
cu nic ztego! Teraz poznalem, ze boisz si¢
Boga, bo nie odméwile$ mi nawet twego
jedynego syna”. Abraham rozwiazal Iza-
aka, postawit go na ziemi staniajacego si¢
na nozkach i posadzil na siodle osiotka.
(-..) W oczach chlopca malowal sie strach.
Abrahamowi zabraklo odwagi pogtaskac
po ojcowsku twarzyczke chlopca®®.

W centrum Ofiarowania jest zatem religijnie
motywowana przemoc”, ktérej ojciec do-

56 O ile jednak w Ksiedze Liczb weze $miertelnie kasaja-
ce Izraelitéw na pustyni Bég zsyla jako karg za szemranie,
a wiec staja si¢ symbolem konsekwencji grzechu, ludz-
kiego buntu i niewiernosci (por. ,Zestal wigc Pan na lud
weze o jadzie palacym, kedre kasaly ludzi, tak ze wielka
liczba Izraelitéw zmarfa (Lb 21,6), o tyle w opowiadaniu
Ofiarowanie zmije kasaja $miertelnie niewinnego stuge.

57 W Bojazni i drzeniu Kierkegaarda, w jednym z wariantéw
opowiesci, mowa jest o ,ojcowskim, lagodnym spojrze-
niu”, ktére zmienia si¢ wéwczas, gdy Abraham ma zlozy¢
ofiare. Izaak widzi wowczas ,dziki wzrok, grozny wyraz”
twarzy swego ojca (S. Kierkegaard, Bojaz i drzenie, thum.
J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1995, s. 32-33).

58  G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie..., s. 335.

59 Marcin Lul, komentujac ten fragment opowiadania, pisze
o ,przewrotnej sakralizacji zta” (M. Lul, Postaci biblijne
w twoérczosci Gustawa Herlinga-Grudzitiskiego, s. 175).
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puszcza si¢ wzgledem syna, brutalna agresja,
wymuszona i oczekiwana przez Boga. Jahwe
»zbyt dlugo” nie reaguje na to fanatyczne,
zaslepione szalericzym ,wybuchem” pogwal-
cenie niewinnego zycia, nie powstrzymuje
Abrahama, zanim jeszcze jego rece zacisnat
si¢ wokot szyi Izaaka i zanim zacznie go du-
si¢. Pisarz sugeruje w tej scenie obojetnosé
Jahwe. Czy Jego zwlok¢ thumaczy¢ moze
réwniez odczuwane przezen zadowolenie,
bo oto przekonat si¢, Ze ma w osobie Abra-
hama tak wiernego wyznawce i stuge? ,Hi-
storia ofiarowania Izaaka budzi we mnie lek
i najglebszy niepokdj co do intencji Boga™® —
wyzna pisarz w rozmowie z Boleckim.

Isaac Kalimi przytacza jeden z midraszy
Genesis Rabba 56,7, w ktérym Abraham
réwniez traci néz i zamierza udusi¢ Iza-
aka, cho¢ juz uprzednio, zanim ten zamiar
podejmie, ustyszy slowa: ,Nie podno$
reki na chlopca” Gdy pada z jego strony
deklaracja: ,Udusz¢ go [Izaaka]”, ponow-
nie styszy: ,Nie podno$ reki na chlopca”.
W midraszu tym Abraham zostaje pozba-
wiony noza, za pomocg ktdérego zamie-
rzat zabi¢ syna, gdyz ,trzy lzy anioléw
stuzby upadly nan i go stopity™'. Motyw

60 Ofiarowanie. Z Gustawem Herlingiem-Grudziiskim rozma-
wia Whodzimierz Bolecki, s. 8.

61 Zob. Kalimi, ,Wez rwego syna, ktdrego mitujesz, id% i ztéz go
w ofierze!”..., s. 58. Motyw lez, zar6wno anioléw, jak i sa-
mego Abrahama odnalez¢ mozna w midraszu Kiedy anio-
towie plakali. Czytamy w nim: ,Kiedy Abraham uporat si¢
ze zwigzaniem Izaaka, polozyt go na oltarzu i wyjat néz.
Serce przepelniala mu rado$¢, ze wykonuje polecenie Boga,
ale z oczu plynety mu tzy. Nie mégt opanowac litosci nad
szlachetnym i delikatnym Izaakiem. W tej samej chwili roz-
warly si¢ niebiosa i chéry aniotéw wzniosty okrzyk do Boga:
— Dlaczego polecites Twemu wybraficowi Abrahamowi
uczynic to?

I aniolowie rozptakali sic. A trzy tzy z morza tez anielskich
spadly na oczy Izaaka. I gdy tylko néz dotknat jego gardta,
wyleciala z niego dusza i od razu poszybowata do nieba.

I wtedy rozlegt sie z wysokosci glos:

— Nie dotykaj miodziefica.

I w tej samej chwili, kiedy rozlegl si¢ glos Boga, dusza

wroécila do ciata i Izaak odzyl” (Ze skarbnicy midraszy, s. 33).

fez anioléw, postancéw Boga, wskazuje
na wspélczucie i milosierdzie Pana, lzy to-
piace néz sa wyraznym znakiem Jego mito-
$ci: néz zostaje roztopiony (ginie) we zach,
bo Jahwe nie chce $mierci Izaaka. Zasta-
nawia¢ moze gorliwo$¢ i nieustgpliwo$é
Abrahama, ktdry nie potrafi odczytad tego
znaku i — pomimo glosu, wzmacniajacego
i potwierdzajacego Bozy komunikat — go-
tow jest usmierci¢ syna przez uduszenie go.
W jeszcze innym midraszu Hagadol, w od-
powiedzi na Bozy glos: ,Nie podno§ reki
na chlopca”, Abraham réwniez deklaruje
gotowo$¢ uduszenia syna: ,Panie Niebios,
czy mam go udusi¢ i zwigzaé jako ofiarg ca-
fopalng przed Toba?”, a gdy styszy ponow-
ne: ,Nie czyn mu nic!”, proponuje: ,Czy
mam go dla Ciebie poéwiartowaé?” i kolej-
ny raz Bég odpowiada: ,Nie czyt mu nic!”™*

Isaak Kalimi, komentujac midrasze, sta-
wia pytanie, czy rabini, ukazujac Abrahama,
ktéry obstaje przy dokonaniu ofiary, cho-
ciaz Bég cofa swoj nakaz, ,krytykuja, czy
tez chwala Abrahama za bycie tak nieugic-
tym wyznawca?” I odpowiada: ,Opierajac
si¢ na ogdlnej tendengji Zrédel rabinicznych,
mozna wysnu¢ wniosek, iz intencja rabi-
néw jest pochwata Abrahama™.

Autor Innego swiata nie ma na celu po-
chwaly niezlomnej ,wiary” Abrahama, go-
towego u$mierci¢ syna przez uduszenie go,
skoro utracit n6z, za pomoca ktdrego miat
poderznaé mu gardlo. Nie ma w opowiada-
niu sugestii, ze utrata noza jest znakiem od
Boga — sygnalem, ze Jahwe nie chce ofiary

62 Midrash Hagadol on the Five Books of Torah, red.
M. Margoliot, Jerusalem 1947, s. 355 (hebrajski; thum.
ang. 1.K)), cyt. za: Isaak Kalimi, ,Wez twego syna, ktdrego
mitujesz, idz i zt6z go w ofierze!”.. ., s. 58-59.

63 Isaak Kalimi, ,, Wez twego syna, ktdrego mitujesz, idz i zt6z go
w ofierze!”..., s. 59, przypis 61.
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z dziecka, Ze sprzeciwia si¢ pogaiskiemu
rytuatowi. Herling-Grudziniski podkresla
brutalnos¢ i bezwzglednos$¢ postgpowania
Abrahama, ktéry nawet nie pyta Boga (jak
w midraszach), czy ma udusi¢ Izaaka, tylko
zaczyna go dusi¢. Jego postawa w ujeciu
pisarza jest po prostu Slepym postuszen-
stwem, gotowoscia, by czyni¢ zto, bo naka-
zane jest przez Jahwe. Tak ,praktykowana”
uleglos¢ jest zaprzeczeniem, pogwalceniem
milosci, objawiajacej si¢ w czulosci wobec
syna i wrazliwosci na niego. W imi¢ wiary
Abraham zrywa wigz ojcowsko-synowska
i, niszczac zaufanie syna, obarcza go do-
$wiadczeniem cigzkiej traumy®. Jesli czy-
ta¢ tekst biblijny literalnie, a jeszcze w klu-
czu psychologicznym, jak to czyni Herling,
to rzeczywiscie mamy do czynienia z religia
nieludzka, normalizujaca i pochwalajaca
przemoc i niszczaca wiezi mitosci®.

64 Przezycie przez Izaaka traumy sugeruje wiele dziel szeuki,
chociazby obraz Caravaggia Ofiarowanie Izaaka (1603), uka-
zujacy Abrahama, ktéry zbliza juz wyciagniety néz do szyi
chlopca, przytrzymujac jedna reka jego szyje. Na tym obrazie
Izaak widzi, co ma si¢ za chwilg sta¢. Na jego twarzy maluje
sie lek i rozpacz; jego otwarte usta sugeruja, ze krzyczy z prze-
razenia. W tekscie biblijnym mowa jest o tym, ze Abraham
siega reka po (schowany) néz i w tym momencie zostaje po-
wstrzymany przez Aniofa, nie za$ kiedy trzyma juz néz nad
glowa chlopca: ,Potem Abraham si¢gnat reka po néz, aby
zabi¢ swego syna. Ale wtedy Aniot Pariski zawotal na niego
z nieba i rzekl: «Abrahamie, Abrahamie!» A on rzekt: «Oto
jestemy. [Aniot] powiedzial mu: «Nie podnos r¢ki na chiopca
i nie czyn mu nic zlego! Teraz poznalem, ze boisz si¢ Boga,
bo nie odméwites Mi nawet twego jedynego syna»” (Rdz
22,10-12). Owszem, chlopiec jest juz zwiazany i lezy na olta-
rzu, Zapewne wiec ma $wiadomoéé tego, co ma si¢ wydarzyé.

65 Gorzko-ironiczny komentarz do opowiesci o ofierze
Abrahama znajdujemy w twérczosci filozofa Leszka
Kotakowskiego, ktéry réwniez pokazuje, jak traumatyczne
byto dla Izaaka wydarzenie na gérze Moria: ,Izaak wdra-
pal si¢ na stos, gdzie ojciec kazal mu poprawi¢ jaki$ nie-
znaczacy szczegol. W tej chwili Abraham podnidst cigzki
brazowy miecz, ktérym zwykt ubija¢ woly od jednego cio-
su. I'w tej samej chwili rozlegl si¢ stanowczy okrzyk aniota:
«Zatrzymaj si¢!» Zaraz po nim drugi okrzyk grozy i prze-
razenia: to Izaak odwrdcit si¢ i zobaczyt ojca zastyglego
ze wzniesiong bronia, z blyskiem brutalnej determinacji
w oczach, z zaci$nietymi ustami i wyrazem zacigtej stanow-
czodci na twarzy. Wydal przeciagly krzyk i upadt zemdlo-
ny. Bég usmiechnat si¢ dobrodusznie i poklepat Abrahama
po plecach. (...) Wszystko skonczyto si¢ dobrze i w rodzi-
nie byto duzo $miechu. Izaakowi pozostata tylko drobna

Znami¢ Zla
Prega, ktéra pozostaje na szyi Izaaka
po tym, jak byl duszony przez ojca, jest
niesuwalnym znakiem-bolesng rana, strasz-
liwa pamiatka wydarzen na gérze Moria:

Sara zauwazyla zaraz po ich powrocie
do domu sing obrecz na szyi i gardle Iza-
aka. Gdy go objela na powitanie i ramie-
niem otoczyla jego gtéwke, sykna z bélu.
Ale milczeli oboje, ojciec i syn, lub zby-
wali byle jak jej zapytania. We wzroku
Izaaka widoczna byla tylko bojazi®.
Twardnial natomiast surowy i dawniej
wzrok Abrahamaj; nie dbat o to, czy rani
zong, i nie umiat si¢ juz zdoby¢ na deli-
katny chocby odcient czutosci, ktdry tak
ja radowal w minionych latach?.

Narrator opowiadania podkresla, ze pre-
ga sprawia Izaakowi bdl fizyczny i psy-
chiczny zarazem. Zaznacza réwniez, ze
po powrocie ojca i syna do domu, miejsce,
ktére wezesniej oznaczato bezpieczeristwo
i cieple relacje migdzy cztonkami rodziny,
napetnia si¢ chlodem, pojawia si¢ ,zigh”*
w relacjach, a wigzi zaufania i mitosci zo-
staja zniszczone, znika blisko$¢ i czulos¢.
Motyw pregi, ktéry zostaje wprowadzony
do opowiadania, autor Drugiego prayjscia ze-
stawia z biblijnym motywem znamienia Ka-
ina, przywolujac histori¢ z Ksiggi Rodzaju,
ale jednocze$nie nadajac jej nowy wydzwick:

dolegliwos¢: od tej pory chwial si¢ na nogach i dostawal
mdlosci na widok ojca. Ale w koricu zyt dtugo i pomyslnie
(L. Kotakowski, Abraham czyli Smutek wyzszych racji, [w:]
tegoz, Bajki rézne. Opowiesci biblijne. Rozmowy z diabtem,
Warszawa 1990, s. 122—123).

66 Grudziriski zamiennie uzywa stéw lek i bojaz, ale nie
w znaczeniu gleboko biblijnym, ale psychologicznym, jako
synonim przerazenia, panicznego strachu; Iek i bojazi nisz-
czg relacje, uniemozliwiaja blisko$¢ i mitos¢. W Biblii na-
tomiast oznaczaja pelng szacunku i mifosci relacjg, oparta
na zaufaniu i budujaca wigz.

67 G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie, s. 336.
68 Tamze, s. 336.
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Kaina, zabdjce brata swego Abla, Bég uczy-
nit zbiegiem i tulaczem na ziemi. Odtad —
rzekt Kain do Boga — kazdy kto mnie spotka,
bedzie mégt mnie zabi¢. O, nie! — odrzekt
Jahwe — dam ci znamie, aby spotkawszy za-
béjce brata, nikt nie $miat pozbawi¢ go zycia.
Do korica twoich dni bedziesz posiadal zna-
mie uczynionego przez ciebie zta. Znamie-
niem Zka nazwano ten wyrok Boga.

Wies¢ glosi, ze na krétko przed $miercia
Abraham nazwal Znamieniem Wiary nie-
zatarta prege na szyi Izaaka. Oba znamiona
wchlonat powoli $wiat. I jest taki, jaki jest®.

W Ksi¢dze Rodzaju Pan nie nazywa zna-
mienia, ktdre daje Kainowy, znamieniem
uczynionego przezen zla. Stowa zapisane
w Biblii brzmia: ,«(...) Ktokolwiek by za-
bit Kaina, siedmiokrotng pomste poniesie!»
Dal tez Pan znami¢ Kainowi, aby go nie
zabil, ktokolwiek go spotka” (Rdz 4,15).

Wyraznie mowa jest o tym, ze to znak,
ktéry ma chroni¢ Kaina™, a nie go napigt-
nowa¢ (stygmatyzowaé), przypominajac
mu o jego zbrodni’'. Marcin Majewski pi-
sze o postaci bratobdjcy:

(...) zostaje wygnany ze swej ziemi, nikt
jednak nie bedzie mégt go zabi¢. Pan
Bég nie zostawia Kaina na pastwe losu.
Mimo swojego wystepku, nadal pozo-
staje on Jego umilowanym stworze-
niem. Obok sprawiedliwosci jest réw-
niez miejsce na milosierdzie. Nike Cig
nie zabije!

Znamig, ktére otrzymal Kain, to prze-
stroga moralna przed zemsta i samosa-
dem. By¢ moze bylo jakim§ tatuazem
szczepu Abla. Dotad bowiem czlonkowie
rodu Abla mieli obowiazek $cigania Ka-

69 Tamze, s. 336-337.

70 Ksiadz Wojciech Pikor pisze: ,Pan Bég nie odmawia postu-
chu takze i Kainowi, ktéry lamentuje nad swoim potoze-
niem: wystuchuje jego skargi i daje mu znak, ktéry ma chro-
ni¢ jego zycie” (ks. W. Pikor, Zbawienie — zmaganie o Boze
oblicze na twarzy Kaina (Rdz 4,1-16), ,Verbum Vitae” 2002,
nrl,s. 33.

71 To w jezyku potocznym ,Kainowe znami¢” jest znakiem
winy, pigtnem zabéjcy.

ina i ukarania go $miercig (starowschod-
ni zwyczaj goelatu — instytucji méciciela
krwi). To tego msciciela obawia si¢ wla-
$nie Kain. Gdy jednak otrzymuje znamig
rodu swego brata, wéwczas co prawda
staje si¢ stuga rodu, ale nie moze juz by¢
przez jego cztonkéw zabity’?.

Michat Klinger zauwaza, ze w midraszach nie
ma jednoznacznej interpretacji znaku Kaina
i wymienia jego dwie zasadnicze interpretacje:
znak ochronny (znak skruszonego grzesznika)
oraz znak harby (znak mordercy)”. Teolog
prawostawny rozpatruje jednak 6w znak takze
jako ,znak mesjaniski”, ,,paschalny” — w rozu-
mieniu chrzescijariskim ,zbawczy” szczegdl-
nie w stosunku do grzesznika. Zwraca réwniez
uwagg, ze w Ksiedze Ezechiela (Ez 9,4) mowa
jest o znaku przynaleznosci do Boga, znaku
T (Taw), przypominajacym krzyz’.
Ofiarowanie pozbawione jest jednak alu-
zji chrystologicznych. Nie tylko Izaak nie
jest tam figura Chrystusa. Réwniez zna-
czaca jest nieobecno$¢ motywu barana”,

72 M. Majewski, Biblijna historia zbawienia, s. 54

73 M. Klinger, Znak Kaina, [w:] tegoz, Tajemnica Kaina Préba
umiejscowienia Kaina w tradycji mesjariskiej w zwiqzku z no-
wotestamentowq rewolucjq etyczng, Warszawa 1981, s. 64.

74 Tamie, s. 104. Jak pisze kard. J. Ratzinger, ,w wizji opi-
sanej w Ksiedze Ezechiela (9,4n) sam Bég méwi do swo-
jego postarica: «Przejdz przez $rodek miasta, przez $rodek
Jerozolimy i nakresl ten znak Taw na czolach mezéw, kté-
rzy wzdychaja i biadajg nad wszystkimi obrzydliwosciami
w niej popelnianymi». W przerazliwej katastrofie, ktéra
ma nastapi¢, ci, ktérzy nie majg udzialu w grzechu $wia-
ta, lecz ze wzgledu na Boga cierpia z jego powodu i zacho-
wuja dori dystans, maja zosta¢ opieczgtowani ostatnia litera
hebrajskiego alfabetu, Taw, zapisywana w ksztalcie krzyza
(,T7 lub ,+” lub ,X”). Litera Taw, ktora rzeczywiscie miata
ksztalt krzyza, stala si¢ znakiem przynaleznosci do Boga.
Chrzescijanie, o ile jesteSmy w stanie to stwierdzi¢, nie
nawiazywali pierwotnie do tego zydowskiego symbolu
krzyza, gdyz do znaku krzyza dotarli z glebi wlasnej wia-
ry, rozpoznajac w nim sumg tej wiary. Czyz pézniej jednak
wizja Ezechiela o wybawiajacym Taw i cala opierajaca si¢
na niej tradycja nie wydala si¢ im antycypacja przyszlosci?
Czyz w krzyzu nie zostalo wlasnie «odstonigte» (por. 2 Kor
3,18) tajemnicze znaczenie owego Taw?” (kard. J. Ratzinger,
Duch liturgii, thum. E. Pieciul, Poznani 2002, s. 160-161).

75 Ksiadz Jerzy Szymik, referujac mysl papieza Benedykta
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ktérego biblijny Abraham sktada w ofierze
w zastepstwie syna, a w ktorym chrzesci-
janie widza zapowiedz $mierci Chrystu-
sa — Bozego Baranka’. Tak opowiedziana
na nowo czy tez mocno zmieniona historia
biblijna staje si¢ nie tylko trudna do przy-
jecia opowiescia o Abrahamie — ,0jcu wie-
rzacych”, kedry okazuje si¢ fanatykiem do-
puszczajacym si¢ na rozkaz Boga przemocy
wobec bezbronnego i niewinnego Izaaka,
a jednoczesnie gwalcacym gleboka mitos¢,
jaka wezeéniej obdarzyt swojego syna. Ofia-
rowanie niesie bowiem takze zafalszowany,
zaklamany obraz Boga. To nie ,,opowie$¢
biblijna”, jak chce autor, ale ,mroczna
haggada” Gdyby nie zostala nazwana
»opowiescia biblijna”, mozna by ja potrak-
towa¢ jako jedng z wielu swobodnych
swariacji” na temat motywdw biblijnych,
literackich przetworzeri tekstu natchnio-
nego. Autor, niestety, rosci sobie pretensje
do jedynie stusznej wykladni fragmentu

XVI, pisze: ,Ostatecznie Abraham ofiaruje Bogu nie cos,
co sam wymyslit i przygotowal, ale baranka, ktéry zostat
mu podarowany przez Boga; «Bég sam nas obdarowuje, by-
$my my mogli dawaé» — oto konstytutywna dla kondycji
ludzkiej i dla relacji cztowieka z Bogiem zasada” (J. Szymik,
Deus providebit. Bég wobec cierpienia wedtug J. Ratzingera/
Benedykta XVI, ,Teologia w Polsce” 2011, vol 5(1), s. 14; cy-
tat pochodzi z ksiazki: J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko
nas, red. S.0O. Horn, V. Pfniir, Krakéw 2005, s. 48).

76 W artykule Czy Bogu potrzebne sq ofiary? o. Wactaw
Hryniewicz, polemizujac z falszywa wykladnia teologii
ofiary, podkresla, ze ,Jezus nie jest Barankiem ofiarnym,
ztozonym w ofierze obrazonemu Bogu, zadajacemu krwi
swojego Syna. Poniést On $mier¢, poniewaz pozostal on
wierny do konca swojemu postannictwu, przejety mito-
$cig wobec ludzi (...)” (W. Hryniewicz OMI, Czy Bogu po-
trzebne sq ofiary?, ,Tygodnik Powszechny” 2001, nr 2, s. 8).
Ojciec Michat Paluch OP dobrze podsumowuje nowotesta-
mentowe rozumienie ofiary: ,Skoro Chrystus ofiarowuje
siebie w wolnosci w przybytku swego ciata, ofiara zfozona
przez Niego jest — najglebiej rzecz biorac — postuszenstwo
Ojeu (por. Hbr 10,9-10). To postuszerstwo Ojcu podej-
mowane z miloci staje si¢ istota kultu ofiarnego Nowego
Testamentu. Przelanie krwi na krzyzu (= wszelkie cier-
pienie) jest postuszeristwa dowodem, wyrazem, znakiem”
(M. Paluch OP, Traktat o zbawieniu, [w:] Dogmatyka, t. 3:
J. Szymik, Trakzat o Bogu Jedynym, M. Paluch OP, Traktar
0 zbawieniu, Warszawa, 20006, s. 308—309). ,,Sercem chrze-
$cijaniskiej ofiary jest mito$¢, a nie przemoc” (tamze, s. 323).

z Ksiegi Rodzaju, ,,przepisuje” go na nowo,
a jego narracja staje si¢ nieuczciwa wobec
pierwowzoru i falszujaca jego wymowe,
bo wprowadzajaca doni tresci, ktére maja
na celu przekonaé czytelnika do zakla-
manego wizerunku Boga, czyli, jak méwi
kard. Ratzinger, do istnienia ,boga-truci-
zny”, ,boga-tyrana””’ i poda¢ w watpliwosé
Abrahamowg postawe postuszedstwa. Bi-
blijna wiara Abrahama opiera si¢ na zaufa-
niu, powierzeniu si¢ Bogu, przyjeciu Jego
stowa i wypelnianiu go. Postuszeristwo nie
zaprzecza wolnosci, a wiara buduje gleboka,
intymng relacjc milosci miedzy patriar-
cha a Panem. Wiara w ujeciu autor Wiezy
to absurdalne pogwalcenie miedzyludzkich
wiczi milo$ci w imi¢ $lepego poddania
si¢
go i okrutnego béstwa. Niezatarta prega

zbrodniczemu nakazowi kapry$ne-

na szyi lzaaka, okre§lona w opowiadaniu
przez Abrahama jako ,Znami¢ Wiary””8
to dla Herlinga-Grudziiskiego ,Znamig
Zka”, ,Prega Zbrodni” obciazajaca wina ty-
lez Abrahama, ilez samego Jahwe, ktéry tej

zbrodni zazadal.

77 ]. Ratzinger, Eucharystia. Bdg blisko nas, red. S.O. Horn,
V. Pfniir, ttum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2005, s. 50 i 51.

78 Jest w tym okresleniu zawarta ironiczna aluzja do okresle-
nia Abrahama mianem ,ojciec wierzacych” (por. Iz 51,1n;
Ga 3,7; Hbr 115 12,1).
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“ALL ALONG THE WATCHTOWER(S)”:
REIMAGINING THE PROPHETIC
AND THE APOCALYPTIC
IN BoB DyrLAN’s Lyrics

Abstract
The article presents an overview and
analysis of the connections between one
of the most famous lyrics by Bob Dylan,
“All Along the Watchtower” (1967) and
a constellation of passages in the Bible.
Employing a functionally simplified no-
tion of intertextuality as the operational
methodology, these links are demonstrated
through references to specific textual ar-
gumentation, showing how much Dylan’s
text shares with its Biblical sources in terms
of imagery, conceptualizing, and even the
wording of concrete excerpts in King James
Version specifically. The central proposal is
that the notoriously puzzling poetic minia-
ture can be interpreted in terms of contin-
uing the literary traditions of the Scripture,
with a special focus on the prophetic and
the apocalyptic. While discussion of the
sources in the prophetic books, the Gos-
pels, and the Epistles builds directly upon
the earlier studies, supplementing them
with new observations, the original claim

»All Along the Watchtower(s)”:
Nowe spojrzenie na wymiar
proroczy i apokaliptyczny
w tekstach Boba Dylana

Abstrakt
Artykut stanowi przeglad i analiz¢ zwiaz-
kéw miedzy jedng z najstynniejszych pie-
$ni Boba Dylana, ,,All Along the Watchto-
wer” (1967) i calq gama fragmentéw Biblii.
Polaczenia te, opisane w oparciu o funk-
cjonalnie uproszczone pojecie intertekstu-
alnosci, zostajg zaprezentowane w odnie-
sieniu do konkretnych argumentéw tek-
stualnych, ukazujac, jak wiele elementéw
obrazowania i konceptualizacji Dylana
ma w istocie biblijny charakter, a niekto-
re anglojezyczne sformulowania bywaja
wrecz wprost dzielone z Biblig kréla Jaku-
ba. Gl6wna teza artykutu jest propozycja,
by stynaca z tajemniczej niezrozumiatosci
poetycka miniature Noblisty interpreto-
waé jako kontynuacje biblijnych tradycji
literackich, ze szczegblnym odniesieniem
do ksiag prorockich i Apokalipsy $w. Jana.
Podczas gdy oméwienie Zrédet prorockich,
ewangelicznych i znajdujacych si¢ w listach
apostolskich rozwija wczesniejsze bada-
nia, ktére uzupetnia o nowe obserwacje,
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of the article is that “All Along the Watch-
tower” exhibits strong intertextual ties with
the Book of Revelation as well. The asser-
tion is supported by argumentation flowing
from concrete textual material.

Keywords: Bob Dylan, Bible, intertextual-
ity, Biblical references, prophetic books, the
Book of Revelation.

najpowazniejsza z nich jest préba wyka-
zania, ze ,All Along the Watchtower” ma
réwnie silne zwiazki z Apokalipsa. Twier-
dzenie to zostaje réwniez oparte o $ciste
zestawienia materiatu tekstowego.

Stowa klucze: Bob Dylan, Biblia, intertek-
stualno$¢, nawigzania biblijne, ksiegi pro-
rockie, Apokalipsa $w. Jana

1. Introduction

his article deals with one of the

shortest lyrics by the so-far only sing-
er-songwriter awarded the Nobel Prize in
Literature. “All Along the Watchtower”,
originally released in 1967 on John Wes-
ley Harding', has since then proven to be
Bob Dylan’s most-performed song and one
of the most-covered?, with musical reinter-
pretations ranging from turning what was
originally described as a ballad in an “ur-
ban folk aesthetic™ into a psychedelic rock
anthem by Jimi Hendrix in 1968* to Bear
McGreary’s transformation into a mixture
of timeless Middle-Eastern timbres, tense
heavy-metal inspired electric tones, and
ominous futurism on the soundtrack of the
2007 Battlestar Galactica TV series’.
1 B. Dylan, “All Along the Watchtower”. On John Wesley

Harding [music album], 1967.

2 M. Gray, The Bob Dpylan Encyclopedia (Bloomsbury
Academic, 2006), p. 7.

3 A.]J.Zak, “Bob Dylan and Jimi Hendrix: Juxtaposition and
Transformation All along the Watchtower”, Journal of the
American Musicological Society 57, no. 3 (2005): 599—-644,
hetps://doi.org/10.1525/jams.2004.57.3.599, pp. 602 and
616.

4 B. Dylan, “All Along the Watchtower” (rec. by Hendrix,
Jimi), On Electric Ladyland [music album], 1968.

5 B. Dylan, “All Along the Watchtower” (rec. by McCreary,

While extremely concise, “All Along the
Watchtower” has also turned out to be one
of Dylan’s most puzzling and mysterious
songs, with one critic describing it as full
of “doom-laden blanks™. While there ex-
ists a body of academic analyses of the lyr-
ics, some of these blanks still await to be
filled. While it does not amount to an
attempt at an ultimate solution of the rid-
dles of “All Along the Watchtower”, the
article is meant as a contribution to one
of the most fruitful and convincing lines
of interpretation which sees the lyrics
of the song as a continuation of Biblical
traditions of writing and thinking. Argu-
ably, this is the line of interpretation that
does the most to convincingly elucidate
the cipher of Dylan’s text. A contemporary
popular song enjoying extreme popularity,
a literary miniature of sublime aesthetic
quality, and a 20th-century dialogue with
Biblical sources, all coming together in
one work of art, constitute a rather excep-
tional phenomenon.

Bear), on: Battlestar Galactica: Season 3 (Original Soundtrack
From The Sci Fi Channel Television Series) [music album)],
Burbank: La-La Land Records, Inc., 2007.

6 H. Clinton, Revolution in the Air: The Songs of Bob Dylan.
Revolution in the Air (Chicago Review Press, 2009), p. 352.
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While discussing “All Along the Watch-
tower” in terms of Biblical inspirations is
well-established in scholarship (in Section 3),
this article introduces its own interpreta-
tive contributions. Firstly, scholars mostly
point to the prophetic books as the main
source of references to Scripture in Dylan’s
song. Here I am going to propose that the
intertextual dialogue of the 1967 lyrics
is also with the Christian apocalyptic
writing, taking the form of demonstrable
connections with specific passages from
the Book of Revelation, and that this as-
sumption sheds new light on the under-
standing of the lyrics. This observation
means that while the article overlaps with
my earlier research’, it is neither its mere
copy nor a reworking of it. Firstly, similarly
to most Dylan scholars, I, too, previously
have not observed the connections between
“All Along the Watchtower” and the Book
of Revelation. Secondly, my main goal pre-
viously was to understand the recorded, per-
formable Polish translation of Dylan’s song,
which forced a certain degree of deempha-
sizing both the original at large, and the
intertextual layer of its text specifically.
Instead, the focus was on analyzing how
the musical level of reinterpreting Dylan’s
song contributes to both the reproduction
and transformation of original meanings
in the performed Polish translations. This
multi-modal angle will not be considered
here, replaced by the sole interest not even
in the verbal text itself, but rather in its
specific aspects and features related to the
use of Biblical inspirations. Achieving this

7 J. Antosz-Rekucki, Bob Dpylan’s Melic Poetry in Polish
Translations, PhD diss., the Jagicllonian University
of Krakéw, pp. 57-61, 213219, 309-330.

more focused perspective at the cost of a less
exhaustive comprehensiveness covering all
possible aspects of the multi-dimensional
text of culture in question is not so much
of a loss here, as I have carried out such
multi-layered analyses already®.

The next section clarifies the methodo-
logical assumptions of the study. Section 3
is the main part of the article, discussing
the Biblical references in “All Along the
Watchtower” observed in research preced-
ing this article as well as pointing out the
passages of the Scripture re-used in Dylan’s
miniature which have to-date been largely
overlooked. The final section draws conclu-
sions from the overview of older observa-
tions and the fresh ones.

2. Methodological remarks
A short discussion of methodological is
in order before starting the study proper.
A well-read recipient of this paper, informed
that its main focus is looking into Bob Dy-
lan’s use of specific Biblical textual inspi-
rations to construct his lyrics, may rightly
expect the analyses to be informed by one
of the methodological theorems of the no-
tion of intertextuality. This concept has
been already mentioned and will be em-
ployed here. However, it must be stressed
that I do not intend to strictly apply or
follow Julia Kristeva’s admittedly seminal,
but notably complicated theory thereof’.
Admittedly, the article shares Kristeva’s as-
sumption that a literary text can be better

understood if viewed as a dialogue not only

8 Ibidem.

9 J. Kristeva, “Le Mot, Le Dialogue et Le Roman”, in:
Séméiotiqué.  Recherches Pour Une Sémanalyse (1969),
pp. 143-173.

» 102 «



Jaxus ANTOSZ-REKUCKI

»ALL ALONG THE WATCHTOWER(S): NOWE SPOJRZENIE. . .

between the author and their recipients,
but also between the text itself and other
texts, their fragments, and the traditions
they belong to. But Kristevan paradigm
is not followed here otherwise, especially
since the methodology does not continue
the traditions of psychoanalysis or of the
French school of philosophy which underly
much of Kristeva’s writing.

Rather than that, the notion of intertex-
tuality applied here is as simple as possible,
and “used to denote source identification”,
with the goal of “identifying literary pre-
cursors, works familiar to an author and
introduced to the text as a quotation or
allusion, with differing degrees of change
to the source”, as put by Michael J. Gil-
mour™. Gilmour follows the simplicity and
general focus of this definition himself, and
while aware of the efforts by some seminal
authors, including Kristeva, to discred-
it it, he strengthens the methodological
efficacy of such non-deconstructed no-
tion of intertextuality with the additional
conditions that the indication of sources
should be plausible and defendable against
counter-arguments for their identification
by skeptics, and that it should actually
contribute to meaningful interpretations
of a given text'. This is the set of method-
ological assumptions employed here as well.
An additional rationale is that identification
of sources of literary influence upon the text
analyzed makes exceptional sense when the
text in question clearly positions itself in re-
spect to the posited source, e.g., treating it
as a source of authority or showing respect

10 M. ]J. Gilmour, Tangled Up in the Bible: Bob Dylan and
Scripture (Bloomsbury Publishing USA, 2004), p. 14.

11 Ibidem, p. 15nn.

while wrestling against some of its ideas'.
Such largely simplified approach to inter-
textuality has been also adopted by Marta
Kazmierczak, for whom “intertextuality
is understood as a relation of a given text
with another text, a group of texts, or with
texts of culture that precede it in time”. In
line with Kazmierczak’s thinking, I assume
that for “an intertextual relation” to be
posited, there needs to be “a link with an-
other text [which] significantly contributes
to a poem’s semantics or is necessary for the
understanding of it ...”".

The observation that there are such in-
tertextual relations between Dylan’s nu-
merous song lyrics and Scriptural sources is
well-established. Gilmour argues not only
that Dylan has cited the Bible at length,
but also that his demonstrable inspirations
can usually be traced back to the wordings
of King James Version (hereinafter: KJV)
specifically”. Seth Rogovoy likens Dylan’s
songwriting technique to that of the Jewish
midrash. What is meant by that is that the
Jewish-American songwriter and the au-
thors of midrashim alike use extensive quo-
tation, comment upon the Biblical sourc-
es in a manner which both follows from
tradition and showcases the commenter’s
own erudition and creativity, and find
connections between seemingly disparate
and unrelated excerpts'. Both Christopher

12 Cf. ibidem, p. 17.

13 M. Kazmierczak, “Intertextuality as Translation Problem:
Explicitness, Recognisability and the Case of «Literatures
of Smaller Nations»”, Russian Journal of Linguistics 23, no. 2
(2019), p. 364.

14 Ibidem, p. 364.
15 M. ]J. Gilmour, Tangled Up in the Bible. .., p. 20.

16 S. Rogovoy, Bob Dylan: Prophet, Mystic, Poet (Simon and
Schuster, 2009), pp. 6-11, 40, 91-142, 171, 206, and 283.
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Ricks"” and David and Lucy Boucher’s'®
monographs on Dylan’s poetry are largely
concerned with discussing it in terms of its
relationship with the Scripture.

3. “All Along the Watchtower”
as a reworking of Biblical sources

“There must be some way out of here,” said the joker to the thief
“There’s too much confusion, I can’t get no relief
Businessmen, they drink my wine, plowmen dig my earth

None of them along the line know what any of it is worth”

“No reason to get excited,” the thief, he kindly spoke
“There are many here among us who feel that life is but a joke
But you and I, we've been through that, and this is not our fate

So let us not talk falsely now, the hour is getting late”

All along the watchtower, princes kept the view

While all the women came and went, barefoot servants, too

Outside in the distance a wildcat did growl

Two riders were approaching, the wind began to howl

Bob Dylan, “All Along the Watchtower”

The lyrics open with a conversation between
two mysterious characters: the joker and
the thief. Both figures’ names are arche-
typal but they defy the expectations com-
pletely. The joker is by no means funny or
entertaining. He wants to escape the situa-
tion he has found himself in and complains
about confusion, lack of relief, the plow-
men, the businessmen, and their ignorance.
Although the two interlocutors intuitively
represent the margins of the society and are

17 C. Ricks, Dylan’s Visions of Sin (Canongate, 2011).

18 D. Boucher and L. Boucher, Bob Dylan and Leonard Coben:
Deaths and Entrances (Bloomsbury Publishing USA, 2021).

“stripped of the pretenses of civilization™”,

the joker calls both the wine and the earth
misused by the plowmen and businessmen
his own.

Dylan’s thief is equally paradoxical.
Rather than exhibiting any traits intui-
tively associated with a criminal, such as
a preference for violence,
he speaks “kindly” and
calms down the joker.
He assumes a philosoph-
ical stance towards the
two characters’ situation,
combining peaceful ac-
ceptance through under-
standing of its universality
(“There are many here
among us who feel that
life is but a joke”), expe-
rience (“But you and I,
we've been through that”),
and the promise of going
beyond what seems re-
stricting now (“this is not
our fate”). Encouragement
to avoid falsehood and the
mention of the late hour combine a warn-
ing and an exhortation; a recipient steeped
in Bible study will notice immediately this
manner of speaking has more in common
with the Bible’s prophets and authors of the
apostolic epistles than with any intuitive
idea of a thief.

The two stanzas of the characters’ con-
versation are followed by four lines — in
prosodic terms, constituting the single
last stanza but usually divided into two
couplets in the authorized printed version

19 \X. Mellers, A Darker Shade of Pale: A Backdrop to Bob
Dylan (Oxford University Press, 1985), p. 155.
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of the lyrics®® — which appear to zoom out
to show the listeners a tense, ominous land-
scape “all along the watchtower”, with vigi-
lant princes, women and “barefoot servants”
whose presence is only characterized by
their transience, and the approach of “two
riders” against the sonic background of the
rising wind and the growling, under-speci-
fied “wildcat”. Indeed, it would seem logi-
cal to simply consider the entire scene to be
impressionist, oneiric, and surrealist, which
is often done in Polish interpretations
of Dylan’s output®. However, indicating
the rather self-evident allusions to specific
passages of the Scripture and Biblical ideas
at large does much more to elucidate the
meanings of the text.

The perhaps most well-established line
of Biblical interpretation of “All Along the
Watchtower” links the American songwrit-
ers lyrics to the Book of Isaiah??. Looking
into specific passages indeed demonstrates
a striking resemblance of imagery and ide-
as between the prophet’s words and Dylan’s
lyrics, especially if, following Gilmour’s
suggestion”, the English wording of KJV

20 See, for instance, B. Dylan, Bob Dylan — the Little Black
Songbook (Wise Publications, 2015), and the lyrics of “All
Along the Watchtower” on the artist’s official website, ht-
tps://www.bobdylan.com/songs/all-along-watchtower/ [ac-
cessed: June 4, 2026].

21 D. Wyszogrodzki, “Bob Dylan — droga do Nobla”, Zeksty
Drugie 5 (2018), p. 230-56, https://doi.org/10.18318/
td.2018.5.14; J. Kaczmarski., “Epitafium dla Boba Dylana”
1985; Lobodzinski’s comments on his own translations
of Dylan’s lyrics in B. Dylan, Duszny kraj: wybrane utwory
z lat 1962-2012, ed. and trans. by F. Lobodzinski, Biuro
Literackie, 2017, especially pp. 299-306.

22 D. Boucher and L. Boucher, Bob Dylan..., pp. 75-76;
Gilmour, Tangled Up in the Bible..., p. 113; Mellers,
A Darker Shade of Pale..., p. 155; Rogovoy, Bob Dylan...,
pp. 38, 122-23.

23 M. J. Gilmour, Tangled Up in the Bible, p. 20. Following
this observation, all Biblical passages in English are given
according to KJV, indeed the most probable direct source
of Dylan’s most literal reference to the Scripture, as visible
in my analyses as well.

is referenced. Isa 21 is a prophecy against
the Babylonian empire, foretelling its
fall (Isa 21: 1b) likens the vision to follow
to a horrible desert “whirlwind”, perhaps
echoed by Dylan’s line “the wind began
to howl”. Isa 21: 4b, “the night of my pleas-
ure hath he turned into fear unto me,” may
be related to the joker’s complaint about
“lack of relief”. But it is the several verses
that follow (Isa 21: 5-9) which feature the
greatest number of images and ideas re-
markably parallel to those in Dylan’s lyrics.
These items are marked in bold below.

Prepare the table, watch in the watchto-
wer, eat, drink: arise, ye princes, [and]
anoint the shield. For thus hath the
Lord said unto me, Go, set a watchman,
let him declare what he seeth. And he
saw a chariot [with] a couple of horse-
men, a chariot of asses, [and] a chariot
of camels; and he hearkened diligently
with much heed: And he cried, A lion:
My lord, I stand continually upon the
watchtower in the daytime, and I am set
in my ward whole nights: And, behold,
here cometh a chariot of men, [with]
a couple of horsemen. And he answered
and said, Babylon is fallen, is fallen; and
all the graven images of her gods he hath
broken unto the ground.

The image of a watchtower, signifying the
need for vigilance and a location from
which an unfolding scene in the prophetic
vision can be perceived, is not unique to the
above passage. In Hab 2: 1, the prophet de-
clares: “I will stand upon my watch, and set
me upon the tower, and will watch to see
what he will say unto me, and what I shall
answer when [ am reproved”. What follows
directly after this image provides addition-
al intertextual links to Dylan’s lyrics, while
shedding light on interpretative possibili-
ties which are not as evident based on Isa 21
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only. Hab 2: 5 speaks against the one who

“transgresseth by wine”, like Dylan’s busi-
nessmen, and Hab 2: 6b proclaims “woe
to him that increaseth [that which is] not
his!” — like Dylan’s plowmen, digging the
joker’s earth. This parallel image in Hab-
bakuk and its relation to “All Along the
Watchtower” seem to have been overlooked
by researchers to-date.

However, the parallels between Isa 21
and Dylan’s lyrics are crucial enough on
their own. The watchtower as a post for vig-
ilant observation, allowing the vision to un-
fold, is shared by both texts, and the phrase

“(all) along”, with its connotations of polyse-
mous spatial positioning, metaphorical af-
finity, and temporal completeness*, shares
both general semantics and the emotional
tension with Isaiah’s image of keeping the
watch “continually”. There are also princes —
either ordered to “arise” or already vigilant
in Dylan’s text — and although for now the
similarity of the watchman’s observation
of the lion (or the strength of his voice lik-
ened to that of a lion — KJV appears to fol-
low the polysemy of the Hebrew expression
»x2 the discussion of which is beyond the
ambitions of this article) and Dylan’s growl-
ing wildcat may seem too far-fetched, other
Biblical excerpts can be found which make
the connection more plausible. The “couple
of horsemen” needs much less explanation:
their connection to the “two riders” in “All
Along the Watchtower” is strengthened by
the observation that, at least in KJV, Isa 21:
7-9 is the one and only passage of the Bible

24 Compare “Definition of ALL ALONG?”, https://www.mer-
riam-webster.com/dictionary/all+along and “Definition
of ALONG”, https://www.merriam-webster.com/dictio-
nary/along. Merriam-Webster Online Dictionary [accessed:
June 2, 2026].

specifically and explicitly depicting horse-
men arriving somewhere in twos®.

The fact that Isa 21 is a prophecy against
Babylon allows for noting the affinity
of Dylan’s song to several other passages
of the Scripture. Firstly, the Babylonian
empire can be associated with the Tower
of Babel (Gen 11: 1-9), a symbol of human
hubris punished by God by confusing the
human languages. The connection with
the image of the tower and the joker com-
plaining about “too much confusion” in
the 1967 song is quite clear-cut. Secondly,
Isaiah’s other speeches against Babylon can
be related with Dylan’s lyrics as well. Isa 24:
10a depicts “[tJhe city of confusion” which

‘is broken down” and Isa 61: 7b promises

the listeners that their “confusion” will be
replaced with joy. Isa 62: 1 proclaims there
will be neither peace nor rest until the sal-
vation of Zion and Jerusalem comes, which
may be echoed by Dylan’s joker lack of re-
lief. Isa 62: 8 is a direct answer to joker’s
another complaint, against those who ap-
propriate the produce of the earth and the
wine which is not theirs:

The LORD hath sworn by his right hand,
and by the arm of his strength, Surely
I will no more give thy corn [to be] meat
for thine enemies; and the sons of the
stranger shall not drink thy wine, for the
which thou hast laboured.

The thief — as noted already, a paradox-
ical one — can be clearly identified as

25 T have first tentatively made this observation in Bob Dylan’s
Melic Poetry in Polish Translations, p. 61. Further reading
and queries appear to support it with a higher degree of cer-
tainty at this point. 2 Kings 9: 25 and 10: 15-16 both de-
scribe two people riding one chariot, but they do so in im-
plicit rather than explicit terms. Gilmour (Zangled Up in the
Bible..., p. 113) sees the source of Dylan’s two riders in Rev.
6: 2-8, but this is the famous image of the four riders of the
Apocalypse, not two.
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a Scriptural allusion as well, albeit, unlike
those presented previously, related to the
Christian canon only. As pointed out by
Gilmour?®, this character and his words are
clearly related to Jesus’ speech in Matt 24:
4244 (bold emphases mine):

Watch therefore: for ye know not what
hour your Lord doth come. But know
this, that if the goodman of the house
had known in what watch the thief wo-
uld come, he would have watched, and
would not have suffered his house to be
broken up. Therefore be ye also ready: for
in such an hour as ye think not the Son
of man cometh.

The organizing idea of the parable is that
vigilance is required of Christians, as
the Second Coming of Christ will hap-
pen unexpectedly. Importantly, for the
simile to work, Jesus Himself must be
identified with the thief. If He is also the
thief in Dylan’s lyrics this explains speak-
ing “kindly” while providing moral and
emotional guidance. Also the unknown
hour Jesus’ listeners should wait for, the
reference to the Roman system of divid-
ing the night into four watches wversus
Dylan’s idea of keeping watch introduced
by the image of the watchtower, and the
warning “the hour is getting late” can be
viewed as intertextual links between the
twWO texts.

The passage from Matt 24 is closely
mirrored by Luke 12: 36-40 (noted by
Gilmour), as well as by 1 Thess 5: 2—4,
and 2 Pet 3: 10. Apparently, these con-
nections have been pointed out neither
by Gilmour nor by other researchers into

26 M. ]. Gilmour, Tangled Up in the Bible, p. 113.

Dylan’s lyrics so far. However, observing
there is yet another parallel passage may
be even more important. In the Book
of Revelation, while dictating Letters
to the Seven Churches, Christ amplifies
the simile first presented in the Gospels
by likening Himself to a thief in the
first person (Rev 3: 3, emphases mine):
“If therefore thou shalt not watch, I will
come on thee as a thief, and thou shalt
not know what hour I will come upon
thee”. The warning is repeated in a very
similar phrasing in Rev 16: 15-16, inter-
jected in an excerpt foretelling the prepa-
rations of both the heavenly powers and
the powers of the dragon, the beast, and
the false prophet for the Armageddon.

Apart from Gilmour’s aforementioned
idea that the two riders in “All Along the
Watchtower” can be related to the four rid-
ers from Rev. 6, direct intertextual connec-
tions between Dylan’s lyrics and the Book
of Revelation have not been observed in
earlier studies, although quite a few can
be proposed. The angel appearing between
the 6th and the 7th trumpets “cried with
a loud voice, as when a lion roareth” in
Rev 10: 3a, echoing Isa 21: 8, and perhaps
echoed by the wildcat growling “outside
in the distance”. Rev 18: 1-2 is one of the
several announcements of the fall of Bab-
ylon?, but what follows is more crucial:
the image of drinking wine as a moral
transgression committed by monarchs
and merchants, and the pronouncement
of punishment for them (Rev 18: 3, em-
phases mine):

27 Ttshould be remembered that Babylon, already fallen in the
first ages of the Christian era, actually constitutes a hidden
reference to the Roman Empire in Rev.
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For all nations have drunk of the wine
of the wrath of her fornication, and the
kings of the earth have committed for-
nication with her, and the merchants
of the earth are waxed rich through the
abundance of her delicacies.
The “merchants” are mentioned as guilty
and doomed three more times in the same
chapter (Rev 18: 11, 15, 19). Admittedly,
the Book of Revelation makes abundant
use of inspirations from the prophetic
books. It could be argued that similari-
ties between the poetic world of Dylan’s
miniature and Rev may be secondary if
the songwriter used Isaiah as the Biblical
backbone of his lyrics. However, the above
full set of closely related images and ide-
as (drinking wine as related to guilt, close
juxtaposition of “the earth”, the monarchs,
and those who become rich by buying and
selling, whether they are called “merchants”
or “businessmen”) can be found both in
the Book of Revelation and in “All Along
the Watchtower,” but not in Isaiah.
Positing that Dylan’s thief’s admoni-
tion against falsehood in speech could be
related to Rev appears less well-grounded.
The book does describe “the false prophet”
and the danger of deceiving even believ-
ers (cf. Rev 13 and 19), there are also ad-
monitions against “liars” (Rev 2: 2; 21: 8)
and “whosoever loveth and maketh a lie”
(Rev 22: 15) but the conceptual resem-
blance to Dylan’s lyric is not very convinc-
ing. Gilmour® relates “let us not talk falsely
now” to Jer 5: 31 (“The prophets prophesy
falsely”) and Jer 29: 9 (“they prophesy false-
ly unto you in my name”) but the associa-
tion is similarly a remote one. It seems more

28 TIbidem, p. 113.

defensible to propose a link between the
admonition in “All Along the Watchtow-
er” and the fact that lying and falsehood is
clearly prohibited in the Torah (see, for in-
stance, Exod 20: 16 and Deut 5: 20) while
avoiding it at all costs is one of the central
tenets of Jesus' teaching (Matt 5: 33-37;
Mark 10: 19; Luke 18: 18; John 8: 32) and
of early Christianity (e.g., Jas 5: 12).

While the presence of a lion in KJV in
Isa 21: 8 and perhaps in Rev 10: 3a, too, al-
ready suggests a potential reading of Dylan’s
“wildcat growl” as a threatening roar of a lion,
stronger argumentation is needed to make
this reading convincing. In an appendix
to his book, Gilmour® simply notes 1 Pet 5:
8 as the source of Biblical allusion in that
line of “All Along the Watchtower”, without
additional explanation but, to his credit, the
verse speaks for itself: “Be sober, be vigilant;
because your adversary the devil, as a roar-
ing lion, walketh about, seeking whom he
may devour”. Like the sources in Isa and Rev,
this single verse shares more than enough
conceptually with Dylan’s lyrics for a con-
nection to be proposed. An exhortation
to sobriety, as opposed to ignorant drunk-
enness, confusion, and lack of relief the joker
complains about, and to vigilance, arguably
one of the organizing ideas of the entire song,
is placed against the sonic background of an
ominous sound uttered by a wild cat — in
St. Peter’s epistle, tantamount to the devil.

The 20th-century lyrics, unlike their
Scriptural sources, feature a “wildcat” rath-
er than a lion, but the difference in context
between them makes the two expressions
semantically closer than they would be had

29 Ibidem.
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Dylan mentioned the same animal literally.
In the Bible a lion can be also the symbol
of good (e.g., as the emblem of the Tribe
of Judah, cf. Gen 49: 9) but for address-
ees familiar with the desert and the fauna
of the Middle East and North Africa, it was
also clearly connoted with deadly danger.
For Dylan’s American recipients that con-
notation might have been less clear and put
aside because of the positive valence of the
lion as a symbol in popular culture. In con-
trast, the lexeme “wildcat” has idiomatic
meanings, especially in American English,
and can be used to describe a violent per-
son, financial fraud and unreliability, and
illegitimate business practices®.

Still, not everything in “All Along the
Watchtower” can be interpreted from
the perspective of intertextual links with
the Bible, nor should it be. Gray has ob-
served the similarity between Dylan’s line
“while all the women came and went” and
T.S. Eliot’s “the women come and go” from
The Waste Land®'. Additional connection
between the texts is that they both involve
the idea of a desolate, desert-like landscape.

Similarly, the character of the joker does
not have a straightforward Biblical prove-
nance. Meanwhile, expectations-defying
jokers, clowns, joker-like figures, and cir-
cus or carnival entertainers who are char-
acterized by a thoughtfulness and sadness
rather than by cheer recur regularly in the
American songwriter’s oeuvre. In “A Hard
Rain’s A-Gonna Fall” (1963), the subject
hears “a clown who cried in the alley”. In

“Like A Rolling Stone” (1965), the addressee

30 “Definition of WILDCAT”, https://www.merriam-webster.
com/dictionary/wildcat [accessed: June 4, 2026].

31 M. Gray, The Bob Dylan Encyclopedia, p. 7.

should have (but have not) seen “the frowns
on the jugglers and the clowns”. “Ballad
of a Thin Man” (1965) features social-
ly-marginalized entertainers whose under-
standing of the confusing situation exceeds
that of “professors”, “great lawyers”, and
of Mr. Jones, the eponymous well-educated
“thin man”. Perhaps most importantly, in
both “Mr. Tambourine Man” (1965) and
“Jokerman” (1983) a joker-like entertainer
becomes the main focus of the lyrics and
takes on prophetic-, or even messianic-like
qualities. “The Jokerman” can “walk on
the clouds”, go “to Sodom and Gomor-
rah” knowing “nobody there would want
to marry [his] sister” (at the same referenc-
ing Abraham and positioning the charac-
ter to be unlike him), and “look into the
fiery furnace, see the rich man without any
name” from Jesus parable in Luke 16: 19—
31, like Lazarus from the same narrative, or
perhaps like Jesus’ listeners.

Dylan’s jokers, including the one in “All
Along the Watchtower”, can also be asso-
ciated with the cultural archetype of the
trickster. Polish scholars researching the
Jewish-American poet’s oeuvre have pro-
posed identifying his carefully-construct-
ed, ever-evolving artistic persona in these
terms, while noting that assuming the role
of a trickster allows Dylan to sing in the
voice of a modern prophet from behind
a much-less serious mask3?. Indeed, Ro-
govoy argues that “[m]uch of the subject
matter of the songs on John Wesley Har-
ding directly confronts Dylan’s role as

32 Compare W. J. Burszta, “Bob Dylan jako Wicked Messenger”,
in Dylan i jego czasy, M. Friedrich and A. Széstka (eds.),
(Muzeum Literatury im. Adama Mickiewicza w Warszawie,
2019), pp. 32—43; Koziotek Ryszard, “Glo$na nieobecnosé.
Dylan i Nobel”, in Dylan i jego czasy, ibidem, p. 57.
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prophet™. “All Along the Watchtower” is
all written in third-person narration, never
betraying the identity of the poetic subject,
but following the suggestions of Rogovoy,
Koziotek, and Burszta, it could be assumed
the sad, confused, and restless joker is the
poet’s mouthpiece and a less pathos-induc-
ing stand-in for a Biblical prophet. After all,
Dylan’s joker’s role is to name uncomfort-
able truths nobody else can utter, taking
advantage of his special position both sanc-
tioned by the society and beyond its normal
frameworks. And like many of the greatest
prophets, from Moses to Jonah, the joker
is not exactly willing to do what he should,
and complains instead of taking action.

4. Conclusions
The article has demonstrated how the lyrics
of Bob Dylan’s “All Along the Watchtower”
can be related to a plethora of Biblical passag-
es which appear to be a rather direct source
of imagery and ideas of the song. As discussed,
reading the famously puzzling literary minia-
ture from the perspective of sources located
in the Scripture is one way to shed light on
and clarify the meanings within while keep-
ing the view on their complexity and depth.

Dylan does not merely reuse a web
of Scriptural quotations and allusions, he
makes the message of the Biblical books he
turns to relevant in the present-day context —
not only for the original listeners in 1967, but
for the 21st-century recipients as well. This
relevance is achieved by combining a patch-
work of symbols, metaphors, ideas, and poet-
ic images with clearly demonstrable Biblical
provenance and Dylan’s own poetics. On the

33 S. Rogovoy, Bob Dylan..., p. 118.

one hand, “All Along the Watchtower” shares
not only certain patterns of thinking with the
Bible but also exhibits occasional resemblance
to exact wording of KJV. On the other, on the
whole, Dylan avoids the archaic style of KJV,
instead giving his diction the flair of a fairly
neutral and modern register, hardly detached
from the everyday language. While his princ-
es, plowmen, and barefoot servants signal an
ancient, mythical world, the women, the thief;
confusion, lack of relief, wine, and indeed the
very imposing watchtower are linguistically
at home both in KJV and 20th/21st-centu-
ry English. Though arguably related to the
apocalyptic (and evil) merchants, the image
of businessmen taking what is not theirs
makes the lyrics immediately relevant in any
human context in which unjust hierarchies
and greed still exist. The two approaching
riders, identifiable as riding out of a passage
in Isaiah, match the landscapes of both the
Biblical lands and of a mythologized Ameri-
ca. This makes sense in a song from the “first
Biblical rock album™* in history and at the
same time one whose title bears the name
of a legendary Wild West outlaw. The world
of Dylan’s lyrics depicts the cultural and ge-
ographical landscape of America “as though
it were continuous with the fantastic dimen-
sions of Biblical religion™.

On top of that, Dylan makes a master-
ful use of the power of vagueness, double
(or multiple) reference, and the power
of imagination. His wild cat is as ominous

34 S. Rogovoy, Bob Dylan..., p. 117.R. C. Spargo, A. K. Ream

(“Bob Dylan and religion”, in: Dettmar, J. H. Kevin (ed.),
The Cambridge Companion to Bob Dylan, Cambridge
University Press, 2009, p. 95) claim john Wesley Harding
contains sixty-one references to the Bible.

35 R. C. Spargo and A. K. Ream, “Bob Dylan and religion”,
p- 92.
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as a lion roaring in a Biblical wilderness,
but the animal’s threatening quality is
amplified by the fact we are not told what
its species is. It can only be deduced that
although its name can be colloquially used
to denote Felis silvestris, this is definitely not
the case. That species is just slightly larger
than the domestic cat, incapable of a loud
growl, and found neither in the historical
or contemporary Levant, nor in the USA*.
At the same time, the idiomatic semantics
of the lexeme “wildcat” hint that whatever
or whoever the animal is, the danger is not
only the potential wild and violent char-
acter of the beast — it is also a moral peril.

The article strived to show that the short,
indeed miniature song which has sparked
number of creative covers is — on its poetic lev-
el — composed in a voice of a Biblical prophet,
speaking from behind the double mask of an
urban folk balladeer and the frustrated joker.
This is not, however, exactly a revolutionary
finding. Dylan has been dubbed “the lat-
ter-day Jeremiah” and described as identify-
ing himself with prophet Daniel®.

The article has identified some Biblical
passages which appear to be strongly con-
nected conceptually and in terms of image-
ry with “All Along the Watchtower” but
which also seem to have been overlooked
in preceding studies. Here, the key finding
proposed is that excerpts from the Book
of Revelation can also be credibly viewed
as being in intertextual relationship with
Dylan’s song. This observation opens new
interpretative paths for the future.

36 See J. C. D. Schreber, (ed.), “Die wilde Kaze” [The wild-
cat]. Die Siugthiere in Abbildungen nach der Natur mit

Beschreibungen (Dritter Theil) [Mammals illustrated from
nature with descriptions], Erlangen, 1778, pp. 397-402.

37 R. C. Spargo, A. K. Ream, “Bob Dylan and religion”, p. 88.
38 S. Rogovoy, Bob Dylan..., pp. 118, 121.

It is worth noting it is surprising previous
research has not observed references to Rev
in “All Along the Watchtower” since some
have described Dylan’s oeuvre as apocalyp-
tic. Admittedly, these authors usually do not
use any Biblical-studies-inspired definition
of apocalypticism of apocalyptic literature®”,
and only mean the American poet’s songs
exhibit such a character in the most general,
secular meaning of the idea*”. Moreover, they
often apply the idea to Dylan’s output in gen-
eral and when they do so in respect to specific
pieces, “All Along the Watchtower” is usually
not one of them®. A few researchers with
a background in Biblical studies see the Jew-
ish-American songwriter’s oeuvre as rework-
ing not only prophetic, but also apocalyptic
sources in the proper sense but, again, prefer
not to apply their observation to “All Along
the Watchtower™2. Hopefully, the findings
presented will open up a discussion about
the apocalyptic inspirations in this song, and
contribute to the analyses of Dylan’s writing
as a creative continuation of the prophetic
and apocalyptic traditions in general.

39 Admittedly, defining apocalyptic literature itself constitu-
tes a major debate in Biblical studies, one beyond the scope
of this article. For overview, see J. J. Collins, 7he Apocalyptic
Imagination. An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature.
Grand Rapids, Michigan / Cambridge, UK: William
B. Eerdmans Publishing Company, 2011 (pp. 2-42).

40 T.e., in the sense of predicting the end of the world or of be-
ing related to cataclysmic, global disaster, or as a full syno-
nym of “prophetic,” or any vague combination thereof; see

“Definition of APOCALYPTIC”, May 31, 2026, https:/
www.merriam-webster.com/dictionary/apocalyptic [acces-

sed: June 5, 2026].

41 Cf. D. Boucher and L. Boucher, Bob Dylan and Leonard
Cohen, p. 80; C. Heylin, Revolution in the Air., p. 104;
G. M. Campbell, “Bob Dylan and the Pastoral
Apocalypse”, Journal of Popular Culture 8, no. 4 (1975),
p. 696nn; Th. O. Beebee, “Ballad of the Apocalypse:
Another Look at Bob Dylan’s ‘Hard Rain™, Text and
Performance Quarterly 11, no. 1 (1991): 18-34, https://doi.
0rg/10.1080/10462939109365991. W. Mellers, A Darker
Shade of Pale..., pp. 132-134, 155, 192-202.

42 M. J. Gilmour, Tangled Up in the Bible, pp. 41-43, 71-86,
S. Rogovoy, Bob Dylan..., p. 281.
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KILKA PUNKTOW WIDZENIA
Rozdzialy 1-4 przettumaczyt,

przypisami i objasnieniami
opatrzyl Zbyszek Dymarski

Abstrakt

Publikacja zawiera przekfad czterech pierw-
szych rozdzialéw angielskiej wersji ksiazki
Nathana Soderbloma 7he Nature of Revela-
tion, wydanej w 1933 roku. Przeklad zostal
opatrzony przypisami ttumacza wyjasnia-
jacymi historyczny, religioznawczy i termi-
nologiczny kontekst tekstu. W prezentowa-
nych rozdzialach Séderblom przedstawia
wlasna koncepcje religii objawienia oraz
odréznia ja od religii natury i religii kul-
tury. Polemizuje réwniez z ewolucjonistycz-
nymi teoriami rozwoju religii. \Wskazuje, ze
religia objawienia stanowi odrebny typ do-
$wiadczenia religijnego, ktérego nie mozna
wyjasni¢ wylacznie rozwojem kultury.

Nathan Soéderblom,

religia objawienia, historia religii, religia

Stlowa kluczowe:

prorocka, religioznawstwo poréwnawcze,
ewolucjonizm religii

The Religion of Revelation

Abstract

This publication presents a translation
of the first four chapters of the 1933 Eng-
lish edition of Nathan Séderblom’s 7he
Nature of Revelation. The translation is
accompanied by the translator’s notes ex-
plaining the historical, religious studies,
and terminological context of the text. In
these chapters, Soderblom sets forth his
own conception of the religion of revelation
and distinguishes it from the religion of na-
ture and the religion of culture. He also en-
gages critically with evolutionary theories
of the development of religion. He argues
that the religion of revelation constitutes
a distinct type of religious experience that
cannot be explained solely in terms of cul-
tural development.

Key words: Nathan Séderblom, religion
of revelation, history of religions, prophetic
religion, comparative study of religion, evo-
lutionary theories of religion
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Rozdzial I

dyskusjach nad wartoscia réznych

religii i nad wyzszoscia jednych nad
drugimi, wspélnym kryterium jest kryte-
rium etyczne. Jedna religia jest uznawana
za wyzsza od drugiej, poniewaz posiada
wyzszy kodeks etyczny. Przy takim poréw-
naniu religia Izraela nie ma si¢ czego oba-
wiaé. O jej wyzszoéci nie decyduje jednak
wyzszo$¢ etyczna, chod ostatecznie wyzszy
system etyczny towarzyszy temu, co stano-
wi o istotnej wyzszoci religii. Poréwnanie
etycznej tresci jednej religii z inng nie moze
da¢ prawdziwej oceny religii. Religia nie
sprowadza si¢ do ,powinienes”; jej warto$é
nie jest mierzona tym, co dokonuje si¢ mig-
dzy czlowiekiem a czlowiekiem. Przeciwnie,
w religii szukamy pomocy i zycia. Céz by
to dalo cztowiekowi, gdyby posiadal nawet
najwicksza madro$¢ tego $wiata, wiedze
o ludzkiej naturze, najdoskonalszy system
etyczny, a nawet najpickniejsze ideaty, jesli
wiara i nadzieja zalamujg sig, jesli niebo po-
zostaje zamknigte, a duchowe storice Bozej
mocy i miloéci spowija ciemnos¢, tak ze
duch pozostaje zimny i pusty? Wzniosta,
wymagajaca i wysublimowana moralnos¢
bez religii, jakkolwiek pickna i zachwy-
cajaca by byla, pozostaje jednak ulomna.
Jednakze w poréwnaniu z nig religia bez
moralnosci jest bezwstydnym udawaniem,
bogactwem, ktérego whasciciel w rzeczywi-
stosci nie posiada. Ludzka dusza nie moze
zy¢ wylacznie moralnoscia. Potrzebuje reli-
gii. Potrzebuje wiary. W swojej filozofii reli-
gii Harald Hoffding?, stara si¢ zredukowa¢

2 Harald Heffding (1843-1931) byl dunskim filozofem,
zajmowal si¢ takze psychologia i filozofia religii. Wywarl
wplyw na rozwdj literackiego modernizmu. Uwazal, ze

to oparcie dla zycia, ktérego cztowiek szu-
ka w religii. Utrzymywal on, ze religia jest
wiarg w trwalo$¢ wartoéci. Jednak nawet
w tej minimalistycznej definicji — wyraz-
nie inspirowanej teoria zachowania energii
i sprowadzajacej religic do mniej niz mi-
nimum, jakie mozna by jej jeszcze przypi-
saé — zawiera si¢ prawda, ze wartos¢ religii
mierzy si¢ jej zdolnoscia do wzbudzania
niezachwianej ufno$ci, nadawania zyciu
wartosci 1 sensu, jes’li jest ono przezywane
zgodnie z jej prawda. Zadne poréwnanie
moralnych nakazéw nie moze dawaé praw-
dziwej oceny religii, z keérymi sa one histo-
rycznie bardziej lub mniej powiazane.

Z cala pewnoscia musimy bra¢ moral-
no$¢ pod uwage przy badaniu i ocenie re-
ligii, i to w dwoch aspektach. Po pierwsze,
w odniesieniu do charakteru moralnosci.
Po drugie — co wazniejsze — w odniesie-
niu do natury zwiazkdéw, ktére dana reli-
gia posiada z zyciem moralnym. Przede
wszystkim jednak, religi¢ nalezy ocenia¢
na podstawie jej religijnej tresci. Nie moz-
na zrozumie¢ religii Izraela i dostrzec jej
miejsca w historii religii bez uwzglednienia
religijnego punktu widzenia. Jest oczywi-
ste, ze ostateczna ocena musi byé zwigzana
z kwestig religijnej mocy posiadanej przez
dang religic. Ta prawda z pewnoscia nie
znajduje w naszych czasach ani uznania,

normy moralne mozna uzasadnia¢ poprzez analiz¢ do§wiad-
czenia ludzkiego i zycia spolecznego, poniewaz to w nich
ujawniaja si¢ potrzeby, cele i warunki rozwoju cztowieka,
a nie poprzez odwolanie do autorytetu religijnego. Religia
natomiast pelni odrebna funkcje duchowa — wzmacnia zna-
czenie wartoéci i nadaje im egzystencjalny sens, ale nie sta-
nowi ich zrédta ani podstawy obowiazywania.

Od tlumacza: Jezeli nie zaznaczono inaczej, wszystkie
przypisy zamieszczone w niniejszym przekfadzie pochodza
od thumacza i maja charakter redakcyjny. Wszystkie cyta-
ty biblijne, o ile nie zaznaczono inaczej, pochodza z Biblii
Poznanskiej. Przypisy pochodzace z angielskiego wydania
ksiazki Nathana Séderbloma oznaczono dopiskiem [przy-
pis autora].
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ani zastosowania. Tradycyjna i na ogdt nie-
kwestionowang zasada historii religii bylo
uznawanie etycznosci za rozstrzygajace
kryterium w ocenie religii oraz porzadko-
wanie i warto$ciowanie ich wedlug syste-
moéw etycznych. Nikt nie podwaza ogrom-
nego znaczenia tej zasady i jej bliskich
zwigzkéw z religijng moca. Ale to nie jest
wewnatrzreligijny punkt widzenia, ponie-
waz ostatnie pytanie zadawane religii nie
brzmi: ,Jak uksztattujesz moje zycie? Jakie
powinno by¢ moje zycie?” Raczej brzmi
ono: ,,Jak ocalisz moje zycie i podtrzymasz
je, tak zebym nie zostal pochlonicty przez
egzystencje bez znaczenia albo zatracit si¢
w rozpaczy?” Jednak to drugie pytanie nie
moze by¢ oddzielone od pierwszego.

Eduard Geismar® wypowiedzial trafne
stowo — ktére celnie wyraza paradoks, kt6-
ry cheiatbym przytoczy¢ — kiedy pisat od-
nosnie religii Starego Testamentu: ,Niech
pozostanie ten moment egoizmu; w tym
lezy budujaca moc objawienia. Sifa Izra-
ela nie lezy w jego wzniostej moralnosci;
ta sita lezy w jego religii, w jego wierze. Nie
ma wickszego wypaczenia historii Izraela
niz wtloczenie jej w nowoczesng koncep-
e religii, w ktorej jest ona dodatkiem
do moralnogci™.

Czy moralno$¢ lezy glebiej w ludzkim
zyciu niz religia, czy religia musi by¢ oparta

3 Eduard Geismar (1871-1939) byl duriskim teologiem lute-
ranskim, historykiem religii i jednym z najwybitniejszych
badaczy mysli Seren Kierkegaarda. Uwazal, ze religii nie
nalezy sprowadza¢ do systemu moralnego, gdyz jej istota
jest do$wiadczenie wiary, z ktérego wyrasta zycie etyczne.
Poglad ten dobrze wspétbrzmi z argumentacja Séderbloma
rozwijang w tym miejscu. Jego najwazniejszym dzielem jest
szesciotomowa praca Soren Kierkegaard. Hans Livsudvikling
og Forfattervirksomhed (1927-1929), poswigcona zyciu
i twérczosci Kierkegaarda.

4 Trudno wustali¢ dokladne zZrédlo tej wypowiedzi.
Najprawdopodobniej Soéoderblom przytacza tu poglad
Eduarda Geismara, zaczerpniety z pracy Haralda Hoffdinga.

na moralnosci jesli ma odgrywaé istotne
miejsce w zyciu? Czy moralno$¢ jest jedyna
pewna rzecza w $wiecie ducha, tak ze religia
musi czerpa¢ pewnosc¢ swojej rzeczywistosci
z moralnosci, jesli w ogéle ma ja posiadaé?
Stale powracajaca, niemniej bledng kon-
cepcja jest, ze korzenie moralnosci si¢gaja
glebiej i dalej w ludzkim Zyciu niz korzenie
religii. Stale powracajaca, niemniej bledna,
jest koncepcja, ze korzenie moralnosci sig-
gaja glebiej i obejmujg szersze obszary ludz-
kiego zycia niz korzenie religii. Religia sta-
nowi samodzielng rzeczywisto$¢ zaréwno
w historii, jak i w zyciu duszy. Jesli badania
naukowe nad religia prowadzone w ciagu
ostatniego stulecia przyniosty jakie$ trwale
ustalenie, to jest nim przekonanie, ze pod-
foza i natury religii nie mozna zadowalaja-
co wyjasni¢ ani przez wyprowadzanie jej
z woli, ani z intelektu, cho¢ wyraza si¢ ona
zaréwno w woli, jak i w intelekcie. Tego tez
nie da si¢ wytlumaczy¢ poprzez zwycza-
jowy tréjpodzial wladz cztowieka, miedzy
intelekt, wole i emocje, poprzez odniesienie
jej do emodji, chociaz jej rola w emocjonal-
nym zyciu jest niezmiernie wazna. Korze-
nie religii siegaja glebiej — do jej wlasnego
centrum w czlowieku, ktérym jest duch.
Pascal okreslat to centrum jako ,serce™.
Schleiermacher wyjasnit spraw¢ w swoim
Reden®. Ukazuje on, ze miejscem, w ktérym
religia prowadzi whasne i istotowe zycie,

5, Poznajemy prawdg nie tylko rozumem, ale i sercem, w ten
sposéb znamy pierwsze zasady i na prézno rozumowa-
nie.” [Blaise Pascal, Mysli, thum. Tadeusz Boy—Zeleﬁski,
Warszawa 1983, 5.189-190][ 479]

6 Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die
Gebildeten unter ihren Verichtern, Betlin 1799 [po polsku:
Mouwy o religii do wyksztatconych sposréd tych, ktérzy nig gar-
dzq, dum. Jerzy Prokopiuk, Krakéw 1995] Schleiermacher
uwazal, ze religia nie polega przede wszystkim na przestrze-
ganiu norm moralnych ani na przyjmowaniu okreslonych
twierdzen filozoficznych, ale jest bezposrednim doswiad-
czeniem Nieskoriczonosci.
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jest najglebsze centrum osobowego zycia
jednostki, gdzie boskie i wieczne zycie od-
bija si¢ niczym w Zrédle znajdujacym si¢
w najglebszych glebinach duszy, jesli tylko
owo odbicie nie zostalo przyciemnione. To
samo do$wiadczenie i wglad, ktére w nauce
o religii sa zwigzane z imieniem Schleier-
machera, przy blizszym rozpatrzeniu, poja-
wiaja si¢ pod innymi terminami i pomimo
wielkich réznic u wszystkich wielkich i po-
waznych myslicieli zajmujacych si¢ religia,
nie tylko w obrgbie biblijnych religii, ale
réwniez poza nimi. Centrum religii w zyciu
ludzkiej istoty jest w duchu. Czlowiek jest,
wedtug Rudolfa Euckena, miejscem spo-
tkania réznych rodzajéw i stopni realnosci’.

Rozdzial 2
Jesli poréwnamy Babel® i Biblig z religijnego
punktu widzenia, dostrzezemy wyrazng réz-
nic¢ miedzy nimi. Staje si¢ ona coraz wyraz-
niejsza i nabiera coraz bardziej zasadniczego
znaczenia, gdy patrzymy na historie religii
jako calo$¢. Réznica ta najlepiej moze by¢
wyrazona przez uczyhnienie rozréznienia po-
miedzy religia natury i religia kultury, z jed-
nej strony oraz religiami prorockimi z dru-
giej. Wyjatkowos¢ religii prorockiej okreslil-
bym, nadajac jej miano religii objawienia.

Te dwa terminy, ,religia objawienia”
i ,religia kultury” wymagaja wyjasnienia
przed rozpoczeciem dyskusji o réznicach,
ktére wskazatem.

7 Rudolf Eucken (1846 — 1926) uwazal, iz czlowiek fa-
czy w sobie wymiar przyrodniczy, psychiczny i ducho-
wy; to znaczy jest miejscem spotkania réznych pozioméw
i postaci rzeczywistosci. Zycie duchowe, ktérego najwyi-
szym wyrazem sg religia i moralno$¢, nie jest jednak dane
czlowiekowi z natury, lecz musi by¢ przez niego aktywnie
urzeczywistniane.

8  Angielski zwrot odwotlujacy si¢ do wiezy Babel. Wskazuje
na wielkie pomieszanie, tu multum réznych i réznorod-
nych religii.

1. Stowo ,objawienie” jest uzywane
w tym kontekscie w szczegdlnym sensie.
Objawienie Boga jest obecne wszedzie tam,
gdzie odnajdujemy prawdziwa religie. Tam,
gdzie Bog jest poznawany, choéby nawet
niedoskonale i poprzez znieksztalcone me-
dium, tam w pewnej mierze pozwolit si¢
pozna¢, wigcej — Sam dat si¢ poznaé. Dwie
pozostale interpretacje, zazwyczaj przywo-
tywane do wyjasnienia istnienia religijnej
wiary i prawdy poza biblijnym objawie-
niem, sa catkowicie nieprzekonujace. Czy
wszystkie przejawy poboznosci i cnoty poza
chrzedcijariskim objawieniem to po prostu
dzielo szatana, karykatura spreparowana
przez demony, tak jak mozemy przeczytad
to u Augustyna?’ Jak wigc moga one by¢
prawdziwe, i pod waznymi wzgledami do-
kfadnie takie same jak wiara chrzescijai-
ska? Mahomet wierzyl, ze dziny uzywajac
podstgpu potrafily ukradkiem podstucha¢
to, co zostato powiedziane w niebie (Koran,
37,7 i nastepne strony). Czy tez, jesli praw-
da o Bogu, ktéra znajdujemy w religiach
pozabiblijnych, jest produktem ludzkiego
rozumu, jak nauczano od Apologetéw
wezesnego kosciota az do czasu powstania
réznych teorii ,religii naturalnych”, gdzie
zakreslimy lini¢ graniczna migdzy boskim
a ludzkim w religiach biblijnych? Justyn,
ze swojg sympatia do greckiej filozofii

i ze swoja doktryna ,logos spermatikos™,

9 Przytoczona my$l nawiazuje do pogladéw $w. Augustyna
wyrazonych w Panstwie Bozym (De civitate Dei, ksicgi
VIII-X oraz XIX), gdzie religie poganskie przedstawione
s jako pozostajace pod wplywem demonéw, a pelna cnota
wigzana jest z prawdziwym kultem Boga. Nie jest to jed-
nak dostowny cytat z Augustyna, lecz péiniejsza parafra-
za. Stanowi raczej interpretacj¢ jego stanowiska, sugeruja-
ca, ze wszelkie dobro i poboznos¢ poza chrzescijaristwem
sa bezposrednio dzielem szatana, czego Augustyn wprost
nie twierdzil.

10 Justyn Meczennik (ok.100 — ok. 167) rozwijat doktryng lo-
gos spermatikos, wedlug ktérej w calej rzeczywistosci oraz
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Boskiego Stowa, zasianego jako ziarno (sper-
ma) w calej ludzkosci oraz Tacjan', dumny
z bycia barbarzynica i pogardzajacy Greka-
mi, reprezentuja dwie stale linie myslenia
w chrze$cijariskiej apologetyce. Czy ta sama
wiara w boska opatrznos$¢, ta sama religij-
na powaga i pobozna, praktyczna madro$¢
u Sokratesa, albo Seneki, albo Epikteta moze
by¢ diabelskim oszustwem, albo samood-
kryciem madrosci, a zarazem dzielem Boga
w Psalmach albo u Pawla czy Tertuliana? Nie.
Gdy tylko powaznie zapoznamy si¢ z reli-
giami niechrzescijafiskimi, narzuca si¢ nam
wiara w powszechne objawienie Boga nawet
tam, gdzie religia ta jawi si¢ jako zubozala,
znieksztalcona lub pograzona w niewiedzy,
(Ef, 4,18)"2, cho¢by nawet jak najusilniej wo-
fata o Ewangeli¢ Krzyza. Ostatecznie, wszel-
ka pewnos$¢ odnosnie Boga i boskich spraw
ma swoje zrédto w intuicyjnym odczuwaniu
Boga. Musimy uzna¢, ze Troeltsch™ i Gun-
kel i wszyscy mlodsi teolodzy majg racje,

w ludzkim rozumie obecne sg ,zalazki Logosu”. Dzigki
temu rowniez filozofia grecka zawiera elementy prawdy
i dobra, ktérych pelnia i ostateczne spetnienie objawig si¢
dopiero w Chrystusie jako wcielonym Logosie.

1l Tagjan Syryjczyk (ok. 130 — ok. 193) to pochodzacy
z Syrii chrzescijaniski pisarz greckojezyczny i teolog. Byl
on uczniem Justyna Meczennika, jednak odrzucit jego
zyczliwy stosunek do filozofii greckiej, uznajac, ze petna
prawda pochodzi wylacznie z objawienia chrzescijariskiego.
Poglady te przedstawit w Mowie do Grekéw” (Oratio ad
Graecos). Byt takze autorem Diatessaron — najstarszej znanej
harmonii czterech Ewangelii).

12 Pisze Pawel o poganach ,A przebywajac w mrokach pozna-
nia, nie maja dost¢pu do zycia Bozego z powodu trwajacej
w nich niewiedzy i zatwardzialosci serca.” [Ef 4, 18]

13 Ernst Troeltsch (1865-1923) badal historyczne uwarun-
kowania chrzeécijaristwa, jego relacje z kultura i nowocze-
snoscig oraz metodologiczne podstawy badari nad religia.
Reprezentowal religijno-historyczny nurt teologii liberal-
nej i opowiadal si¢ za ,rozumiejacy’ interpretacjq dzie-
jow. Najwazniejszym jego dzietem jest Die Absolutheit des
Christentums und die Religionsgeschichte (1902), w ktérym
analizowal problem wyjatkowosci chrzescijafistwa na tle hi-
storii religii.

14 Hermann Gunkel (1862-1932) byt niemieckim biblista
i twérca metody historii form, badajacym literackie gatunki
oraz religijne tradycje Starego Testamentu. Jego najwazniej-
szym dzietem jest Die Sagen der Genesis (1901), poswigcone

kiedy zadaja by$my wzicli na serio wiarg
w powszechne objawienie Boga. Zadna re-
ligia nie jest wytworem kultury; kazda religia
wyrasta z objawienia.

Jest to starozytna chrzescijariska idea.
Po czgsci z powodu wylacznie teologiczne-
go punktu widzenia, ktéry charakteryzo-
wal rézne nurty myslenia w minionym stu-
leciu®, a czg¢éciowo z powodu braku naszej
znajomodci literatury i duchowych skarbéw
$wiata antycznego, utraciliSmy cos z owego
$wiezego i podnoszacego na duchu przeko-
nania naszych dawnych teologéw, ze byt
to ten sam Bég, nasz Bég, ktéry postawit
Sokratesa ,w wiezy strazniczej, gdzie zosta-
limy umieszczeni i ktdrej nie powinni§my

nigdy z wlasnej woli porzuci¢™'

, CZyniac go
stanowczym wobec pokusy samobdjstwa;
ze to byt ten sam Bég, ktéry spotkal Seneke,

»gdziekolwiek ten si¢ obrécit””, Bég o kto-
rym wiedzial, ze , podtrzymuje wszystko™'®
i ze ,nie jest czczony tlustymi tuszami
ubitych wol6w, ani ztotem czy srebrem, ani

pieniedzmi, ktére sa wrzucane do skarbca,

ustnemu pochodzeniu opowiadari Ksiggi Rodzaju, nato-
miast w Schipfung und Chaos in Urzeit und Endzeit (1895)
wykazywal zwiazki biblijnych opiséw stworzenia i escha-
tologii z motywami religijnymi starozytnego Bliskiego

Wschodu.

15 Chodzi o XIX wicek, ktéry Séderblom okresla jako ,minio-
ne stulecie”, gdyz ksiazka zostala opublikowana w 1930
roku.

16 Soderblom nawiazuje do argumentacji Sokratesa zawartej
w Fedonie (61b—62c), gdzie czlowiek przedstawiony jest
jako nalezacy do bogéw i dlatego nie powinien samowol-
nie odbiera¢ sobie zycia. Greckie stowo phylaké bywa thu-
maczone jako ,,posterunek”, ,,straz”, ,miejsce strazy”, ,wieza
straznicza’, ale takze jako ,wigzienie”. S6derblom przyjmu-
je pierwsza z tych interpretacji.

17 Séderblom nawigzuje prawdopodobnie do mysli Seneki za-
wartej w Listach moralnych do Lucyliusza: ,Bég jest blisko
ciebie, jest z toba, jest w tobie” [List 41][polskie wydanie:
thum. Wiktor Kornatowski, Warszawa 2024]

18 Przekonanie, ze boski Logos lub boski Duch przenika caly
wszech$wiat i podtrzymuje jego istnienie, nalezalo do pod-
stawowych elementéw filozofii stoickiej. Motyw ten wie-
lokrotnie pojawia si¢ réwniez u Seneki, migdzy innymi
w Listach moralnych do Lucyliusza [np. List 65].
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ale pobozng i szczera wolg™?; i modlitwa:
»Mddl si¢ o szczere serce, o zdrowie najpierw
duszy a potem ciala, mddl si¢ do Boga
ze $mialoscia.”* To byl ten sam Bég, nasz
Bég, ktéry obdarzyt Epikteta jego mocna
i pokorng ufnoscia: ,,to whasnie, co si¢ wyda-
rza, wybralem jako najlepsze; jestem zado-
wolony ze swojego losu; bo ja uwazam, ze co
Bég zechce, lepsze bedzie niz to co ja zechee.
Z Nim zwigzalbym si¢ w milosci, jako dobry
stuga i wierny niewolnik; Jego zyczenie, Jego
pragnienie bedzie moim; krétko méwiac,
Jego wola bedzie mojg.”* Jedli to uczucie
byloby dzi§ zywe, powinni$my znalez¢ zro-
zumienie dla modlitwy — nawet w kosciel-
nych kregach — gdy przywolujemy modlitwe
Nabuchodonozora do Marduka:

~Whadca, ktéry chee by¢ Tobie postuszny,

ja jestem;

dzietem Twoich rak ja jestem.

Ty jeste$ Tym, kto stworzyl mnie,

i Ty powierzyle§ mi panowanie nad ludzkoscia,
Zgodnie z milosierdziem, ktére Ty okazujesz
wszystkim.

Daj mi pokocha¢ Twoje $wigte
przewodnictwo!

Zaszczep w moim sercu bojazn przed Twoja
Boskoscia.

Daj mi to, co Tobie wydaje si¢ dobre,

bo Ty jeste$ Panem mego zycia”*.

19 A mozna ja uczyni¢ nie rabaniem spasionych woléw ani
zawieszaniem zlota i srebra w $wiatyni, ani wreszcie wkia-
daniem datkéw do skarbonki, lecz pobozna i szczera wola.”
[List 115]

20 ”Cho¢ nie domagasz si¢ od bogéw wystuchania dawniej-
szych twych modlitw, zwré¢ sie do nich z nowymi: pro$
o dobra rozwagg, o dobre zdrowie twego ducha, a potem
tez i ciata. Dlaczegoz nie mialbys cz¢sto powtarzaé takich
modlitw? Pro§ béstwo $mialo; lecz nie zwracaj sie do niego
o nic cudzego.” [List 10]

21 Nawigzanie do Diatryb Epikteta [ksi¢ga 4, rozdzial7] ,Jesli
mnie nie wpuszcza, nie chcg wchodzi¢. Moja wolg jest za-
wsze woleé to, co sie dziejc, poniewaz uwazam, Ze to, cze-
go chce Bog, jest lepsze od tego, czego cheg ja. Do Niego
przylgne jako stuga i pomocnik; bede mial te same dazenia
i te same pragnienia, jednym stowem — ta sama bedzie moja
wola co Jego.”

22 Soderblom przywoluje t¢ modlitwe jako przyklad, ze
réwniez religia babilonska wyksztalcila formy osobistej

albo z pelnym skargi wolaniem do Isztar:

»Ja, Twéj stuga, modle si¢ wzdychajac

do Ciebie,

Ty, ktéra styszysz zarliwa modlitwe grzesznika,
Ty, ktérej spojrzenie daje cztowiekowi zycie.

O, Ty Wszechmocna, Krélowo narodéw,
Ty Milosierna, ktdra w taskawosci swojej
ZwWracasz si¢ i

wystuchujesz présb tych, ktdrzy si¢ modla™.

Entuzjazm dla wzniostych i poteznych
elementéw odnalezionych w babilonskich
i asyryjskich $wiadectwach poboznosci
stanowi reakcje przeciwko temu waskiemu
spojrzeniu, ktore towarzyszylo przecenia-
niu tresci objawienia biblijnego i ktére do-
minowalo w minionym stuleciu®. Nawet
poganie wiedzieli, ze i ,my jestesmy takze
Jego potomstwem””. Oni mieli ,poczucie
Boga”. ,On nie pozostawil samego Siebie
bez 6

$wiadectwa™®®. Powinni$my czytad
Orygenesowe interpretacje takich tekstéw.
To jest najwyzszy czas, aby w epoce misji
$wiatowych, $wiatowej komunikacji oraz
ostatecznego zlania si¢ dziejéw $wiata
w jeden potezny nurt Kosciét zaznajomit
si¢ z idea powszechnego objawienia Boga.
2. To jest jedna strona tej kwestii. Z dru-
giej strony zauwazamy, ze kazda wyzsza re-
ligia wymaga, jako koniecznego warunku,
okreslonego poziomu kultury. To obejmuje
réwniez religie prorocka. Zadne zjawisko

poboznosci, ktére pod wzgledem religijnego tonu przypo-
minaja modlitwy biblijne. [cytat z: Morris Jastrow Jr., The
Religion of Babylonia and Assyria, Boston 1898, s. 296]

23 Ten fragment stanowi kompilacja fragmentéw z modlitwy
kaplana do Isztar. Zamieszczony jest w ksigzce Morrisa
Jastrowa. [The Religion of Babylonia and Assyria, Boston
1898, 5.318]

24 Chodzi o wiek dziewigtnasty. Séderblom pisal bowiem
te ksiazke w 1930 roku.

25 Dz 17,28
26 Dz 14, 17
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w historii religii, ani zadne objawienie nie
pojawilo si¢ niczym Deus ex machina, bez
pewnych warunkéw kulturowych. Powré-
cimy do tego zagadnienia pézniej i oméwi-
my je bardziej szczegélowo.

Poje¢ kultury i objawienia nie nalezy jed-
nak ujmowac jako wzajemnie wykluczajace
sic. Ogolnie méwiac, w obszarze historii
nie ma, zadnych sit ani ruchéw, ktére by-
tyby catkowicie odr¢bne. Ale nie oznacza
to, ze nie powinni§my dokonywaé uzasad-
nionych i koniecznych rozréznien, ktére
pojawiaja si¢ w historii.

To prowadzi nas do zasadniczego i naj-
wazniejszego rozroznienia, jakie wylania
si¢ z historii. Nie jest to rozréznienie, ktére
ostro przecina ni¢ rozwoju w miejscu, gdzie
w tkaninie pojawia si¢ nowy watek. Raczej
to jest cigcie biegnace wzdtuz osnowy tka-
niny. Rozréznienie to sigga tak daleko, jak
tylko si¢gaja nasze wyraznie obserwacje
dziejéw Izraela od czaséw Mojzesza, obej-
muje jednak réwniez pewne zjawiska wy-
stepujace poza granicami Izraela.

Cornelis P. Tiele”, podejmujac pierwsza
prébe zbudowania filozofii historii religii,
opartej na bogatszej i pelniejszej znajomo-
$ci jej dziejow, sformulowal ,prawo du-
chowej jednosci cztowieka” i zastosowal je
do relacji migdzy rozwojem religii i rozwo-
jem kultury w ogéle?®. Zasada ta jest o tyle

27 Cornelis Pieter Tiele (1830-1902), holenderski teolog i histo-
ryk religii, profesor na uniwersytecie w Lejdzie. Jest uwazany
za jednego z prekursoréw religioznawstwa poréwnawczego.
Sformutowat tzw. ,,prawo duchowej jednosci cztowieka”, keé-

28 Z kontekstu wypowiedzi wynika, iz Soderblom uzywa tu-
taj pojecia kultury w sensie antropologicznym. Klasyczna
definicj¢ tego pojecia podat Edward B. Tylor: Kultura to:

»ztozona calos¢, ktéra obejmuje wiedze, wierzenia, sztuke,
moralnog¢, prawo, obyczaje i wszystkie inne umiethnos’ci
i zwyczaje nabywane przez czlowieka jako czlonka spote-
czefistwa.” [Primitive culture, London 1903, s.1] [przekiad
thumacza)

stuszna, ze wyzej rozwinigta kultura nie
moze w diuzszej perspektywie nie wywrzed
wplywu na religic. Jezeli jednak rozumie-
my przez to, ze og6lnemu rozwojowi ludz-
kiego ducha — wyrazajacemu si¢ w kulturze,
w opanowywaniu przyrody, w organizacji
zycia spo}ecznego, W nauce, sztuce I mo-
ralnosci — odpowiada réwnolegly rozwdj
religii, tak iz wyzsza religia podaza za wyz-
sz kultura, a religia i kultura rozwijaja si¢
réwnolegle przez kolejne epoki i zasadni-
cze formy, wéwczas zasada ta nie daje si¢
utrzymac. Inaczej méwiac, to dzieli historie
religii na dwie nieréwne cze¢sci; jedna ktéra
potwierdza prawo duchowej jednosci czto-
wieka, a druga radykalnie neguje to prawo.

Rzuémy teraz szybkie spojrzenie
na te¢ cze¢$¢ historii religii, ktéra jest
wprawdzie zdecydowanie najobszerniejsza,
lecz zarazem najubozsza w tres¢. Nie bede
tu uwzglednial ani jej niejasnych poczat-
kéw, ani nawet tych zapowiedzi wyobra-
zef preanimistycznych, ktére spotykamy
u ludéw znajdujacych si¢ na nizszym
szczeblu rozwoju. Jednakze od razu widzi-
my, ze ogdlny rozwéj kultury ze wszyst-
kim, co do niej nalezy, wyznacza wyrazne,
charakterystyczne etapy rozwoju religii.
Religia klanowa, religia plemienna, religia
narodu® — wszystkie te nazwy pochodza od
etapéw konstrukeji spolecznych. Rolnic-
two wraz z osiadlym trybem zycia nabiera
dla religii zasadniczego znaczenia. Kilka
wsi wraz z przylegtymi obszarami tworzy
wicksze wspdlnoty terytorialne. Poprzez

29 Séderblom postuguje si¢ tu terminem racial religion, prze-
jetym z dziewigtnastowiecznego religioznawstwa (zwlasz-
cza od Cornelisa P. Tielego). Slowo race nie oznacza
tu ,rasy” w dzisiejszym sensie biologicznym, lecz histo-
rycznie uksztaltowana wspélnote etniczng lub narodowa.
Dlatego termin ten zostal przelozony jako ,religia narodu”,
aby unikna¢ mylacych wspétczesnych skojarzen.
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bardzo zlozony proces, ktéry w réznych
okresach przybiera odmienng postaé, lecz
W istocie pozostaje tym samym procesem,
bogowie danej religii zostaja — dzigki pro-
cesom jednoczenia i wylaczania — skupie-
ni w boska wspélnote (boskie paristwo),
uporzadkowang wedtug réznych dziedzin
zycia. Politeizm, ktéry pojawil si¢ wraz
z religia narodu, jest stosunkowo péznym
zjawiskiem w historii religii. Okazuje si¢ on
krokiem naprzéd, odpowiadajacym rozwo-
jowi politycznemu i kulturowemu. Przyno-
si ze soba wigkszy porzadek, bogatsza tres¢
religijna, wicksza duchowa moc i poczucie
bezpieczeristwa niz wezszy horyzont religij-
ny plemion i lokalnych wspélnot.

Pojedyncza obserwacja wystarczy aby

to ujawni¢. Zgodnie ze starozytnym spo-
sobem myslenia, bdg jest Panem jedynie
na swoim wlasnym terytorium; tylko tam
jest on u siebie i tylko tam moze udzie-
li¢ pomocy. Kiedy Ben-Haded i jego Sy-
ryjczycy zostali pokonani przez Achaba,
»,Dworzanie za$ kréla Aramu [Syrii-ZD]
moéwili do niego: ‘Ich Bég jest bogiem gor,
dlatego nas przemogli. Ale jesli bedziemy
walczy¢ z nimi na réwninie [z pewnoscia]
ich zwycigzymy”™°.

Aby zapewni¢ sobie wicksza i pelniejsza
opieke bogdw, konieczne staje si¢ — o ile ist-
nieja ku temu $rodki i sposobnos¢ — wzbo-
gacenie religii o kolejnych bogéw, a tym sa-
mym stopniowe uksztaltowanie panteonu.

Skromny poczatek panteonu pojawit
si¢ w Izraelu za panowania nowej i potez-
nej dynastii, ktéra doszla do wladzy wraz
z Omrim?'. Jego syn Achab (911-889 pne.)

30 1Krl 20,23

31 Omri (panowal ok. 884 - 873 p.n.e) byl jednym
z najwybitniejszych wladcéw  péinocnego  Krélestwa

poslubit ksiezniczke z Tyru. Zbudowal on
w nowej stolicy, Samarii, okazalg $wiaty-
ni¢ Malkartowi, tyryjskiemu Baalowi®,
i ustanowil przy niej grono prorokéw.*
On nie zamierzal jednak odrzuca¢ Jahwe.
Imi¢ Jahwe pojawia si¢ nawet w skréconej
postaci w imionach jego dzieci. Unizyt on
siebie wobec Eliasza, proroka Jahwe. Ale
z powodéw politycznych, a takze religij-
nych — co nietrudno zrozumie¢ — zawierajac
sojusz i zacie$niajac wiczi z Tyrem, przyjat
do kultu jego narodowego boga, zgodnie
z kierunkiem rozwoju charakterystycznym
dla religii starozytnego $wiata. Wowczas
pojawila si¢ niezwykla posta¢ — potezna,
surowa i nieustgpliwa niczym granit. Eliasz
wiedzial, ze Jahwe nie bedzie tolerowal zad-
nego boga u Swego boku. Jahwe byt bogiem
wrogim i zawzigtym wobec innych bogéw.
W Judei zmiany poszly dalej. Dostrzega-
jac potrzebe swoich czaséw i powodowany
zadza whadzy Achaz (741 — 726 pne.) prze-
znaczyl jedna z komnat swego patacu na kult
béstw niebieskich wedtug modelu asyryjsko-
-babiloniskiego. Manasses (696—641 pne.)
wprowadzit posagi bogéw do $wiatyni. Ni-
gdy wezesniej w Krélestwie Judei religijna
gorliwos¢ sprzezona z polityka, nie przyswo-
ila i nie otaczala kultem tak wielu dawnych
rytéw kananejskich i catkowicie obcych

Izraela, zalozycielem dynastii Omrydéw oraz twércg
i budowniczym nowej stolicy Krélestwa Izraela — miasta
Samarii. Wiedz¢ o jego panowaniu pochodzi z przekazu bi-
blijnego [1 Krl] oraz ze zrédel pozabiblijnych (m.in. Steli
Meszy, Czarnego Obelisku Salmanasara III oraz inskrypcji
Salmanasara III), ktére ukazuja go jako twércg poteznej dy-
nastii i jednego z najwazniejszych wladcéw Izraela.

32 Malkart byl gléwnym béstwem fenickiego Tyru, nazywa-
nym takze ,Baalem Tyru”, gdyz stowo baal oznaczalo ,,pana”
lub ,whadcg” i bylo tytul odnoszony do réznych béstw
semickich.

33 Tutaj ,prorocy” to prorocy kultowi Baala, czyli czfonkowie
personelu $wiatynnego, ktérzy uczestniczyli w kulcie i prze-
kazywali wyrocznie béstwa. Nie byli to prorocy w biblij-
nym rozumieniu tego sfowa.
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kultéw, jak za krélowania Manassesa i Amo-
na (641 — 639 pne.). Ezechiel opisuje to, co
on ujrzal w $wiatyni i poza niag w Jerozoli-
mie [Ez 8]. Czy $wiatynia jerozolimska nie
powinna wzbogaci¢ si¢ o wlasny panteon,
podobnie jak inne $wiatynie nadazajace
za rozwojem epoki? Swiatynia jerozolimska
miata si¢ sta¢ wielkim, metropolitalnym
sanktuarium politeistycznym. W czasach
gdy $wiatynia jerozolimska mogta konkuro-
waé z waznymi §wigtyniami innych krajéw
réznorodnoscia swego wyposazenia, bogac-
twem kultu oraz okrutnymi, ofiarniczymi
i silnie angazujacymi emocje wymaganiami
religijnymi, uwazano to za krok naprzéd.
Nie mozemy zapominaé iz politeizm, jest
krokiem do przodu w religii, chociaz byt
wstretng rzecza w oczach prorokéw, oredow-
nikéw autentycznego mozaizmu. W oczach
swoich wspélczesnych prorocy uchodzili
za ludzi bezdusznych i bezboznych, tak jak
pierwsi chrzescijanie dla poboznosci  sta-
rozytnej, byli Atheoi (ateisci)*, ze wzgledu
na prowokujaca prostote i duchowos¢ swej
wiary i kultu. Niemniej jednak, kiedy pro-
rocy Jahwe otwarcie wypowiedzieli wojne
zwolennikom ,postepu” w religii, w istocie
stuzyli sprawie przysztosci religii®.
34 W starozytnosci terminem atheoi [dostownie z jezyka grec-
kicgo: ,bez boga”] okreslalo osoby odrzucajace uznawa-

ny kult religijny, ale nickoniecznie zaprzeczajace istnieniu
wszelkich béstw.

35 Znajdujace si¢ w oryginalnym tekscie wyrazenie ,the party
of progress in religion” oddaj¢ jako ,zwolennicy ‘postgpu’
w religii”, bo nie chodzi tu o formalng partig, lecz o zwolen-
nikéw zmian religijnych, dazacych do synkretycznego po-
laczenia religii Izraela z elementami religii fenickiej (w kon-
tekscie panowania Achaba i Baala). Ten zwrot ma charakter
ironiczny i nawiazuje do rozpowszechnionych w XIX wie-
ku ewolucjonistycznych teorii religii, wedtug ktérych prze-
chodzenie od prostszych do bardziej ztozonych form kul-
tu (m. in. od animizmu przez politeizm do monoteizmu)
stanowifo naturalny kierunek rozwoju religii. Séderblom
odwraca t¢ perspektywe, twierdzac, ze to wlasnie prorocy
Jahwe — przede wszystkim Eliasz i Elizeusz — sprzeciwiajac
si¢ temu ,,postgpowi”, ocalili religi¢ Jahwe i umozliwili jej
dalszy historyczny rozwéj.

Kiedy uksztaltowata si¢ religia narodu
i panstwa®®, wraz z wlasciwym jej polite-
izmem, wspdlny rozwdj kultury i religii nie
ustal. Rozwéj sztuki i architektury sprawit,
ze w religiach zaczely powstawad wizerunki
bogéw i $wiatynie. W Egipcie i Mezopota-
mii osiagnely one monumentalne rozmiary,
w Indiach — niezwykle bogactwo tworczej
wyobrazni i ekspresji, a u Grekéw — dosko-
natos¢ ludzkiej formy. Dla potrzeb irygadji,
rolnictwa i zeglugi morskiej prowadzono
obserwacje oraz obliczenia ruchéw ciat
niebieskich i zmian pér roku. Teologia
wykorzystywala te osiagniecia. Wyobraze-
nia o bogach i ich kulcie wchtaniaty coraz
wigcej elementéw wyzszej etyki, réwnole-
gle z rozwojem etyki spolecznej. Coraz bar-
dziej zlozony i wyrafinowany sposéb zycia
wywieral z kolei wplyw na religic.

Politeizm nie jest jednak ostatnim stowem
w religii kultury. Nawet §wiat bogéw przy-
biera niekiedy wyraznie monarchiczny po-
rzadek. Czedciowo z powoddéw politycznych,
jak w przypadku Marduka, Aszura, Amona
i Jowisza, a czgéciowo z innych powodéw, jak
w przypadku Zeusa i Indry, jeden z bogéw
staje si¢ panem i wladcg pozostatych. Gorli-
wa cze$¢ oddawana boskiej mocy wystepuje
na wszystkich etapach politeizmu i nie nale-
zy jej utozsamia¢ z tendencja do pojmowania
bogéw jako réznych postaci jedynego béstwa
lub jako réznych imion niezglebionego Bytu
ukrytego za niebem i ziemia.

Odosobnione wprowadzenia

préby

36 W tym miejscu autor uzywa petnego okreslenia religion of
race and state. Zachowuj¢ konsekwentnie przektad ,religia
narodu i paristwa”, poniewaz w jezyku Séderbloma chodzi
o religic zwiazang z okreslona wspélnot etniczno-politycz-
na, a nie o religi¢ oparta na pojeciu rasy w jego pézniejszym,
biologicznym znaczeniu. Taki przeklad lepiej oddaje tak-
ze miejsce tej kategorii w typologii Séderbloma, obejmuja-
c¢j religie plemienna, religi¢ narodu i paristwa oraz religie
kultury.
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monoteizmu na gruncie religii natury i po-
liteizmu nigdy nie zakoriczyty si¢ sukcesem.
Za panowania Rammannirariego III w Asy-
rii (811-783 pne.) wydaje si¢, ze namiestnik
Kalah oraz innych prowincji pragnat uczy-
ni¢ Nabu jedynym bogiem. Aby pozyska¢
przychylnos¢ kréla i jego matki, ktéra
prawdopodobnie byla babiloriska ksi¢znicz-
ka, poswigcit Nabu, béstwu Borsippy — sa-
siedniego miasta Babilonu — osiem posagéw
opatrzonych inskrypcjami wzywajacymi
lud, aby nie pokladal ufnosci w zadnym
innym bogu. W 807 roku pne. w Kalah
wzniesiono okazala $wiatynie Nabu¥.
Jeszcze bardziej doniosta i wazniejsza
byla — podjeta w Egipcie przez Huen-A-
tena (Amenhotepa IV)*, za panowania
XVIII dynastii — préba zerwania z dawng
tradycja religijng i oddawania czci wylacz-
nie dyskowi stonecznemu Aten-Ra jako
jedynemu bogu®. Mozna jednak watpié,
czy taki monoteizm, w ktérym caly kult
i cala wiara skupiaja si¢ wokét boga natu-
ry, rzeczywiscie oznaczal postgp. Przedsie-
wzigcie to bylo w kazdym razie skazane
na niepowodzenie. Pozostat po nim jedynie
wyjatkowy epizod, o ktérym wymownie
37 Nabu byt babilofiskim bogiem madrosci, pisma i sztuki pi-
sarskiej, synem Marduka oraz gféwnym béstwem miasta
Borsippy. Séderblom nawiazuje do inskrypcji z czaséw pa-
nowania Rammannirariego III (IX w. p.n.e.), ktére na po-
czatku XX wieku czgé¢ badaczy interpretowala jako $wia-
dectwo proby wyniesienia Nabu do rangi jedynego boga.
Wspoétczesna asyriologia ocenia ten epizod ostrozniej, wi-
dzac w nim raczej przejaw monolatrii niz rzeczywista probe
ustanowlienia monoteizmu.
Cornelis Petrus Tiele, Geschiedenis van den godsdienst in

de oudheid rot op Alexander den Groote, toml, Amsterdam
1893, s. 178. [przypis autora]

38 Huen-Aten to starsza forma zapisu imienia faraona znane-
go dzi$ najczesciej jako Echnaton (Akhenaton), pierwotnie
Amenhotep IV.

39 Autor pisze ,Aten-Ra”. We wspélczesnej egiprologii refor-
ma religijna Amenhotepa IV (Echnatona) odnoszona jest
do kultu Atona, personifikowanego dysku stonecznego.
Séderblom zachowuje starsza terminologie, spotykana w li-
teraturze z poczatku XX wieku.

$wiadczg odkrycia w El-Amarna®, gdzie
faraon-reformator religijny zbudowal dla
siebie nowa stolice. Méwi sie, ze ksiaze
Nezahualcéyotl”! z Texcoco w dawnym
Meksyku oddawal cze$¢ jednemu béstwu,
bez wizerunkdéw i bez krwawych ofiar. Co$
podobnego méwi si¢ o inkaskim ksieciu
z Peru, Tupaku Yupankim®. Zadnemu
z nich nie udalo si¢ jednak urzeczywistni¢
swoich planéw reformy.

Zestawianie takiego ,monoteizmu”, za-
leznego od woli o$wieconego lub kaprysne-
go wladcy, z monoteizmem Jahwe** ozna-
cza niezrozumienie rzeczywistego biegu
dziejéw religii. Zaden bég religii natury ani
zadne béstwo religii kultury nie bylo nigdy
zdolne doprowadzi¢ do powstania prawdzi-
wego monoteizmu o charakterze uniwersal-
nym lub duchowym. Do osiagnigcia tego
konieczne byto objawienie prorockie.

40 El-Amarna — nazwa stanowiska archeologicznego w $rod-
kowym Egipcie (wschodni brzeg Nilu), obejmujacego po-
zostalosci starozytnego Achetaton, stolicy zalozonej przez
Amenhotepa IV (Echnatona) z XVIII dynastii. Badania
archeologiczne prowadzone tam od korica XIX wieku od-
stonily ruiny miasta, liczne zabytki oraz archiwum glinia-
nych tabliczek zapisanych pismem klinowym (tzw. Listy
z Amarny), nalezace do najwazniejszych zrédet poznania
dziejéw Egiptu i Bliskiego Wschodu XIV w. p.n.e.

Nezahualcéyotl (1402-1472), wadca Texcoco, juz w Zré-
dlach kolonialnych przedstawiany by} jako reformator re-
ligijny i czciciel jednego najwyzszego béstwa. Wspolczesni
badacze podchodza do tej tradycji z ostroznoscia, wska-
zujac, ze mogla ona zostaé czg¢$ciowo uksztaltowana
pod wplywem interpretacji chrzescijariskich. [zob: José
Luis Martinez, , Nezahualcdyotl: vida y obra”, México 1972]

Tupaku Yupankim (Tupak Jupanki ok. 1441-1493) by} inka-
skim wladcg i nastgpca Pachacutiego. W literaturze z przefomu
XIX i XX wieku pojawialy si¢ opinie, ze sktanial si¢ ku kultowi
jednego najwyzszego béstwa (Virakoczy) i ograniczeniu trady-
cyjnych form kultu. Wspélczesni historycy oceniajq te przeka-
zy ostroznie, uznajac je za czgsciowo uksztaltowane przez rela-
cje hiszpariskich kronikarzy i pézniejsze interpretacje.

43 Hugo Winckler, Abraham als Babylonier, Joseph als
Agypter. Der weltgeschichtliche Hintergrund der biblischen
Vitergeschichten auf Grund der Keilinschriften, Leipzig 1903,
s. 31 i n. Cho¢ zasadniczym tematem tej pracy s dzieje
patriarchéw biblijnych w $wietle zrédet mezopotamskich
i egipskich, Séderblom odwotuje si¢ do niej ze wzgledu
na zawarte tam omowienie asyryjskiej préby wyniesienia
boga Nabu do rangi jedynego béstwa. [przypis autora po-
szerzony o wyjasnienia thumacza]

4

4

)
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W procesie myslenia ksztalca sie¢ zdol-
nosci spekulacji i abstrakeji, a wymagania
logicznego rozumowania staja si¢ coraz
bardziej wyrafinowane. W Indiach wraz
z Upaniszadami rozpoczyna si¢ nowa epo-
ka w dziejach religii, zwigzana z przekona-
niem o zjawiskowym charakterze $wiata.
Subtelno$¢ umystu i konsekwencja rozu-
mowania, ujawniajace si¢ w rozwinieciu
tej mysli az do abstrakcyjnego idealizmu
i a-kosmizmu, w niczym nie ustgpujg po-
dobnym osiagni¢cciom pdzniejszej mysli
greckiej i nowozytnej.

Wsréd ludéw stynacych z intelektualnej
przenikliwosci, przede wszystkim Indii
i Persji, ten aspekt kultury zapoczatko-
wal nowe epoki w dziejach religii. Wraz
z uduchowieniem pojecia Boga nastgpowat
zanik wyobrazed bogéw. Wieczny Byt bra-
minizmu zostal ostatecznie tak ogolocony
z religijnej tresci, ze przynajmniej jeden
z licznych nauczycieli wybawienia i twér-
c6w wspolnot zakonnych, Gautama Budda,
catkowicie odrzucil t¢ koncepcje. Stala si¢
ona niezno$nym ci¢zarem dla czlowicka
poszukujacego wybawienia. Zaden — pod-
kreslam — zaden z politeistycznych bogéw,
bogéw, ktérzy zgodnie z prawem duchowej
jednosci cztowieka towarzyszyli rozwojowi
kultury, nie byt w dluzszej perspektywie
zdolny przetrwaé w rozrzedzonej atmosfe-
rze najwyzszych wyzyn kultury duchowej.
Zaden. Zywe istoty boskie zanikty albo
zagubily si¢ w ,Wielkim Nieznanym”. Zo-
staly spowite ,$wietym zmierzchem” albo
pochloniete przez ,boska ciemnos¢”.

Mozemy wyraznie przesledzi¢ rozwdj
prowadzacy ku politeizmowi, monar-
chicznej supremacji, a stamtad ku pante-
izmowi, idealizmowi, a-kosmizmowi czy

religijnemu agnostycyzmowi. Postacie bo-
gbw religii natury i religii kultury wylaniaja
si¢ z prehistorycznych cieni jako fantastycz-
ne, bezksztaltne zwierzece zjawy, ktére na-
stepnie nabierajg formy, porzadku, wyrafi-
nowania i ludzkich cech. Wéwczas te liczne,
cho¢ nie niezliczone zastepy przesuwaja si¢
przed nami jako postacie o wyraznie okre-
$lonych ksztattach. Kontynuuja swéj marsz
i znikaja w wieczornych cieniach na ho-
ryzoncie. Kultura skazana jest na porazke
i uwiad albo na popetnienie samobdjstwa,
wyrazajacego si¢ w filozoficznym wniosku,
ze wszelki trud jest daremny, a sama kul-
tura pozbawiona jest sensu, jesli nie pod-
trzymuje jej silna i Zywa wiara religijna®.
Religia, ktéra jedynie towarzyszy temu
rozwojowi kultury, nie wnoszac nowych
elementéw objawienia, podziela jego los.
Czy Chiny stanowia wyjatek? Nie. W ,tao”
Lao-tsy’ego niewiele juz pozostalo z zywe-
go béstwa. W religii pafdstwowej etyczna
reforma Konfucjusza pozostawila jedynie
minimum kultu religijnego, ze wzgledu
na dobro wspélnoty. Racja stanu i szacunek
dla autorytetu okazaly si¢ silniejsze niz du-
chowe wymagania kultury. Poganski Rzym
moégl, na swéj sposéb, staé si¢ jego odpo-
wiednikiem, gdyby tylko przetrwal.

Drugi wielki etap dziejéow $wiata na-
lezy — jesli wylaczymy Azje Wschodnia —
do Semitéw i ludéw indogermanskich®.
46 Poréwnaj: Por. Vitalis Norstrim, Hoad vi behifua: en

blick pd samtidens vetande och tro, Stockholm 1901; tenze,

Radikalism innu en ging, Stockholm 1903; Rudolf Eucken,

Der Wabrheitsgehalt der Religion, Leipzig 1905 (wyd. ang,

The Truth of Religion). Soderblom odsyla do tych prac jako

praykladéw wspélczesnej refleksji filozoficznej nad reli-

gia i kultura. [przypis autora poszerzony o wyjasnienia
thumacza)

45 Termin ,ludy indogermariskie” odpowiada uzywanemu
w XIX i na poczatku XX wieku okresleniu ludéw indoeu-
ropejskich. Séderblom zachowuje tu dwczesna terminologic
religioznawcza i jezykoznawcza.
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Dwaj starozytni bogowie plemienni zdofali
si¢ utrzymaé: Ahura Mazda i Jahwe — bég
aryjski i semicki bég plemienny*. Stalo sie
to mozliwe tylko dlatego i wylacznie dlate-
go, ze pojawilo si¢ tam co$ innego niz religia
kultury — co$ nowego. Dzigki nowemu pro-
rockiemu przestaniu bogowie ci unikneli losu
béstw religii kultury, chociaz Ahura-Mazda
wykazywal pézniej wigksza sktonnos¢ do po-
liteizmu niz religia Mojzesza w Izraelu, a p6z-
niej Ewangelia w Kosciele.

Przeksztalcenie politeizmu przez wyzsza
kulture intelektualng i moralng w pante-
izm i idealizm, nie oznaczalo jednak za-
niku wszystkich osobowych istot boskich.
Rozwdj ten nie przeniknat bowiem do sze-
rokich warstw spoleczeristwa. Religia lu-
dowa domaga si¢ zywego béstwa. Powstaja
nowi bogowie. Buddyzm stworzyl wielu
takich Buddéw i bodhisattwéw, nie znaj-
dujac dla nich zadnego uzasadnienia ani
w pismach, ani w nauczaniu samego Bud-
dy. Sposréd wszystkich seke i religii, ktére
bez kontaktu z religia objawienia wyrosty
na gruncie przygotowanym przez wyzsza
kulture intelektualng Indii i $wiata sta-
rozytnego, dwie — krysznaizm w Indiach
i mitraizm w $wiecie rzymskim — ujawni-
ty niezwykla zdolno$¢ budzenia poczucia
pokrzepiajacej bliskosci i zywej obecnosci
swoich béstw, co stanowi ich charaktery-
styczng réznic¢ wobec dawnych béstw na-
rodowych. Zaréwno Kryszna, jak i Mitra

46 Soderblom nawiazuje do charakterystycznego dla religio-
znawstwa przefomu XIX i XX wieku podziatu wielkich
tradycji religijnych na semicka i indogermaniska (dzis: in-
doeuropejska). W jego ujeciu sposréd dawnych religii ple-
miennych jedynie kult Ahura Mazdy i Jahwe rozwinat si¢
w kierunku religii o znaczeniu uniwersalnym. Podobne za-
interesowanie religia ludéw semickich odnajdujemy m.in.
u Williama Robertsona Smitha (7he Religion of the Semites,
1889), cho¢ sam Smith nie przeciwstawial jej systematycz-
nie tradycji indogermanskiej.

zostali wyposazeni w ludzkie do$wiad-
czenia i ludzkie dokonania w sposéb od-
mienny od tego, w jaki mity przedstawiaty
dzieje politeistycznych bogéw. Dolaczono
do nich takze pewien element wymyslonej
historii zbawienia. Ten rodzaj kultu Jezusa,
okreslany mianem ,ewangelizmu™ (cho¢
nazwa ta nie bardzo do niego pasuje, po-
niewaz brak mu moralnej sity Ewangelii
i oczyszczenia osobowosci, ktdre stanowia
o wyjatkowosci historycznej religii obja-
wienia), czesto ujawnia w swoim jezyku
i sposobie wyrazania uderzajace podo-
bieristwo do tych i innych kultéw pdznej
kultury Indii oraz $wiata starozytnego. Sg
one tak podobne, ze imi¢ Kryszny, Mitry
lub innej postaci czczonej w tych kultach
mozna zastapi¢ imieniem Jezusa. Kulty
te nie sa jednak monoteistyczne. Ich po-
$rednikéw nie mozna ani moca wyobraz-
ni, ani przez skupienie religijnych uczué¢
i tradycji przeksztalci¢ w to, czym zadne
ludzkie dzialanie ostatecznie uczyni¢ ich
nie moze — w historyczne objawienie Boga.
Jak widzielismy, kultura i religia to-
warzysza sobie wzajemnie, cho¢ czynia
to w sposéb nieréwnomierny i niesyme-
tryczny. Droga ta prowadzi do politeizmu,
nast¢pnie od politeizmu ku jednosci, nigdy
jednak do prawdziwej, monoteistycznej
i powszechnej wiary w zywego Boga.
Wyjatki tatwo policzy¢. Tym wyraz-
niej rzucajg si¢ one w oczy. Ahura Mazda
Zoroastra byt od samego poczatku béstwem

47 Autor uzywa angielskiego stowa evangelism w sposéb pole-
miczny. Nie oznacza ono tutaj dziatalnosci ewangelizacyj-
nej ani wspélczesnego ruchu ewangelikalnego, lecz nurt
religijnosci koncentrujacy si¢ przede wszystkim na kulcie
osoby Jezusa. Séderblom uwaza, ze okreslenie to jest mylace,
poniewaz pomija moralng tre$¢ Ewangelii oraz przemiang
osoby, ktdre — jego zdaniem — stanowia o wyjatkowosci hi-
storycznej religii objawienia.
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prawdziwie monoteistycznym. Nie jest jed-
nym z wielu bogéw plemiennych. Dewy*
zwalczane s nie jako bogowie, lecz jako de-
mony. Nie jest najwyzszym bogiem w pan-
teonie béstw natury. W Gathach® otaczaja
Go niebianiscy studzy, a nie rywale. Zadne
pozabiblijne béstwo nie doréwnuje Mu
pod wzgledem duchowosci i monoteistycz-
nej wzniostosci. A co z kulturg? Reforma
Zoroastra byta nie tylko reformg religijna,
lecz takze gospodarcza — jedna z najwcze-
$niejszych reform tego rodzaju. Oznaczala
przejécie od zycia opartego na lowiectwie
i koczownictwie do osiadlego trybu zycia
oraz uporzadkowanej pracy na roli i na pa-
stwiskach. Jednak wielkie cywilizacje nie po-
trafity wypracowa¢ pojecia Boga podobnego
do tego, jakie przyniosta religia Zoroastra,
nawet gdy osiagnely najwyzszy poziom roz-
woju, poniewaz przejécie to pozostawily da-
leko za soba, w zamierzchlej przeszlosci, tak
ze zatarlo si¢ ono w ich pamieci.

Jeszcze bardziej uderzajaca jest rézni-
ca w stosunku religii prorockiej Izraela
do kultury jako takiej. Niedawno zjedno-
czone plemiona izraelskie weszly jako bar-
barzyniscy zdobywcy w kontakt z kultura
kananejska, ktéra przez jedno, a nawet dwa
tysiacleci pozostawala pod silnym wply-
wem cywilizacji babiloriskiej. Te wyzsza

48 Dewy (w awestyjskim daéva) w najstarszej religii iranskiej
(przedzoroastryjskiej) byly to istoty boskie, ktére Zoroaster
odrzucil, uznajac je za moce zla, przeciwstawione Ahura
Mazdzie. W pézniejszym zoroastryzmie, wystepuja jako
demony nalezace do sit Arymana (Angra Mainju), przeciw-
stawione Ahura Mazdzie i jego sprzymierzeicom.

49 Gathy to najstarsza cz¢$¢ Awesty, obejmujaca siedemnascie
hymnéw przypisywanych samemu Zoroastrowi. Stanowia
najstarsze i podstawowe Zrodio zoroastryzmu oraz naleza
do najstarszych zabytkow literatury irafiskiej, datowanych
na przefom I i I tysiaclecia pne. W Gathach Ahura Mazda
nie wystgpuje jako jeden z wielu bogéw, lecz jako jedyny
najwyzszy Pan, otoczony istotami duchowymi (Amesza
Spentami), a nie rywalizujacymi béstwami.

kultur¢ — wraz z rolnictwem, uprawa wino-
rodli i zyciem miejskim — stopniowo sobie
przyswoily. A jednak, gdy okres monarchii
dobiegl korica, autentyczna religia Moj-
zesza ponownie sprzymierza sie z zyciem
koczowniczym przeciw wyzej rozwinictej
kulturze osiadlej, z jej rozwini¢tym rol-
nictwem, uprawg winoroli, budowa miast
oraz wszystkimi plynacymi z tego korzy-
$ciami. Szkoda, ze Hans Sofus Vodskov>®
nigdy nie opublikowal drugiego tomu
swojego wiclkiego dziela Sjeledyrkelse og
Naturdyrkelse (,Kult duszy i kult natury”).
W pierwszym tomie (drugi zachowal si¢
jedynie we fragmencie) zawarl nastgpujace
$miate twierdzenie: ,Czlowiek znajdujacy
si¢ na wyzszym etapie zycia lowieckiego
i koczowniczego pozostaje wprawdzie nizej
od czlowieka cywilizowanego pod wzgle-
dem wszystkich materialnych umiejetnosci
i osiagnie¢, przewyzsza go jednak w dzie-
dzinie religii, jezyka i organizacji spolecz-
nej.” (t. I, s. LXIV). Jako przyktad z historii
religii Vodskov przytacza kult duszy. Nigdy
nie osiagnal on takiego znaczenia wsréd
ludéw koczowniczych, jakie uzyskal w spo-
feczeristwach osiadtych. Twierdzenie Vod-
skova pozostaje w bezposredniej sprzecz-
nosci z prawem duchowej jednosci rodzaju
ludzkiego. Czy jednak jest ono prawdziwe
w znaczeniu og6lnym? Tak — jesli rozu-
mie si¢ przez to, ze jeden lud koczowniczy
osiagnal w dziejach religii $wiata wicksze
znaczenie niz wszystkie ludy rolnicze ra-
zem wzicte. Jednak wyzsza religia prorocka
utrwalifa si¢ nawet wéréd ludu stojacego

50 Hans Sofus Vodskov (1852-1933) — duriski historyk re-
ligii, etnolog i filozof kultury. W swoich pracach badat
zwiazki miedzy rozwojem kultury a przemianami reli-
gii. Séderblom odwoluje si¢ do jego dzieta Sjeledyrkelse og
Naturdyrkelse (,Kult duszy i kult natury”).
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na nizszym poziomie rozwoju kulturowego,
a nawet w przeciwieristwie do otaczajacej
go wyzszej cywilizacji. Budde’ zwraca
uwagg, ze dobrze si¢ stalo, iz Rechabici®™ —
wierni religii Mojzesza i niechetni osiagnie-
ciom cywilizacji — nie odniesli zwycigstwa,
poniewaz Jahwe stal si¢ takze dawcg i Pa-
nem débr wyzszej cywilizacji. Dzigki temu
dawna religia Jahwe zostala uwolniona od
tej surowosci, ktéra dzi§ wydaje si¢ nam
tak odstreczajaca i nieludzka. Jezeli jednak
zapytamy, skad wywodzil si¢ ten element,
ktéry okazat si¢ tak plodny i tak niezbedny
dla religijnego zycia ludzkosci — poczaw-
szy od koczowniczych poczatkéw religii
Mojzesza, poprzez przejscie do osiadlego
trybu zycia pod wptywem Kananejczykow,
kiedy Jahwe przyswoil Sobie pewne cechy
bogéw politeistycznych, nie tracac jednak
wlasnej tozsamosci — odpowiedZ nie moze
budzi¢ watpliwosci. To dzigki Mojzeszowi
religia Jahwe zostala powstrzymana przed
podazaniem zwykla droga religii kultury.
Tendencja prowadzaca ku politeizmowi
zostala powstrzymana mimo naturalnych
skfonnosci i podejmowanych wysitkéw,
a religia Jahwe nie zostala wchlonigta ani
przez panteizm, ani przez idealizm. Naj-
wyzsze duchowe i etyczne pojecie Boga, ja-
kie przynosi Ewangelia, stuzy jedynie temu,
by uczyni¢ Go jeszcze blizszym i bardziej
zywym niz kiedykolwiek wczesniej. By¢
51 Karl Budde (1850-1935) — niemiecki teolog protestanc-

ki i biblista, jeden z najwybitniejszych badaczy Starego

Testamentu przelomu XIX i XX wicku. Autor m.in. The

Religion of Isracl 1o the Exile (London-New York 1899),

poswieconej rozwojowi religii Izraela do okresu niewoli

babiloriskiej.

52 Rechabici — réd wywodzacy si¢ prawdopodobnie z Kenitéw,
zwigzany z Jonadabem, synem Rekaba (por. Jr 35).
Zachowywali tradycyjny, pétkoczowniczy sposéb zycia: nie
uprawiali ziemi, nie sadzili winnic, nie pili wina i mieszkali
w namiotach. W literaturze biblijnej uchodzili za wzér wier-
nosci zasadom zycia przekazanym przez przodkéw.

moze wszystko to zaczelo si¢ jeszcze przed
Mojzeszem. Stary Testament nie zna jed-
nak zadnego odr¢bnego objawienia udzie-
lonego Abrahamowi.”” Préby historycznego
ustalenia, na czym polegal wkiad Abraha-
ma w rozwdj religii, okazaly si¢ dotychczas
niezadowalajace, miedzy innymi dlatego,
ze albo prowadza do zbyt daleko idacych
wnioskéw, albo z koniecznosdci operuja je-
dynie pojeciami ogdlnymi i nieokreslony-
mi. Odnosi si¢ to réwniez do préb rekon-
strukgji religii Abrahama, podejmowanych
z konsekwentnie naukowego punktu wi-
dzenia, jak czyni to August Klostermann™,
keéry w swoim dziele Geschichte des Volkes
Israel usituje wykazaé ,,duchowy i osobowy
charakter” , religii wlasciwej Abrahamowi”.
Wydaje si¢ jednak, ze az do czaséw Moj-
zesza religia nie doszta jeszcze do rozdroza,
na ktérym droga ku politeizmowi i ,bo-
skiej” abstrakeji odacza si¢ od drogi prowa-
dzacej do zywego Boga, by juz nigdy wiccej
si¢ z nig nie polaczyé. Czy mamy prawo
oczekiwaé, ze inskrypcje klinowe dostar-
cza nam informacji o Abrahamie, albo
przynajmniej takich danych, ktére pozwola
wyciagna¢ uzasadnione wnioski dotyczace

religii Abrahama? Hugo Winckler® pisze:

53 Rudolf Kittel (1853-1929) — niemiecki biblista i historyk
starozytnego lzraela. Autor klasycznej syntezy Geschichte
des Volkes Israel (,Historia narodu izraelskiego”), Leipzig
1923, Séderblom odsyla do tego dziela jako uzupelnie-
nia omawianego zagadnienia. [przypis autora poszerzony
o uwagi thumacza]

54 August Klostermann (1837-1915), Geschichte des Volkes
Israel bis zur Restauration unter Esra und Nebemia, Miinchen
1896. (Historia ludu Izraela: az do przywrécenia pod rzada-
mi Ezdrasza i Nehemiasza)

55 Hugo Winckler (1863-1913) — niemiecki orientalista, asy-
riolog i archeolog, jeden z pionieréw badari nad starozyt-
nym Bliskim Wschodem. W latach 1906-1907 kierowat
wykopaliskami w Bogazkéy (dzisiejsze Bogazkale w Turdji),
podczas ktérych zidentyfikowano odkryta tam Hattuse
jako stolice panstwa Hetytéw. Odstonigto woéwczas kré-
lewskie archiwum liczace kilka tysigcy glinianych tabli-
czek zapisanych pismem klinowym, ktére stalo si¢ jednym
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»Dokumenty te maja charakter urzedowy
i nie mozna oczekiwad, aby poruszaty kwe-
stie, ktérym dopiero bieg dziejéow nadal
decydujace znaczenie dla rozwoju $wiata.
Znaczenia, jakie dla duchowego zycia $wia-
ta nowozytnego zyskal na przyklad Kant,
nie daloby si¢ odczytad z urzgdowych archi-
wéw z jego epoki. Dopiero historia ukazuje
rzeczywiste znaczenie takich postaci. Ludz-
kos¢ nie potrafi w krétkim czasie jednego
pokolenia rozpozna¢ znaczenia zyciowego
dzieta swoich najwybitniejszych przedsta-
wicieli”. Jednak pewnos¢, z jaka badania
asyriologiczne poruszaja si¢ po najodleglej-
szej przesztosci — tak odleglej, a przeciez
w poréwnaniu z istnieniem rodzaju ludz-
kiego tak nieznacznej — ostabita sceptyczna
obawe, iz uznawanie patriarchéw za posta-
cie historyczne wylacznie na podstawie jed-
nomyslnego $wiadectwa tradydji jest poste-
powaniem nienaukowym. Cho¢ ryzykowne
moze by¢ dopatrywanie si¢ juz w czasach
Abrahama epoki przelomowej dla religii
Izraela — znaczenie, jakie Abraham zyskat
péiniej dla religii jako ,ojciec wiernych™,
jest odrebna kwestig — to jednak nie sposéb
umieszczaé przefomowego momentu religii
objawienia dopiero po czasach Mojzesza.
Cytujac Johanna Wilhelma Rothsteina®®:

z najwazniejszych zrédel do badan nad dziejami Anatolii
i Bliskiego Wschodu. Winckler nalezat réwniez do pio-
nieréw badan nad tekstami klinowymi z Mezopotamii
i Egiptu, w tym nad korespondencja z Tell el-Amarna.

56

Cytat za: Johann Wilhelm Rothstein. Séderblom nie podaje
doktadnego miejsca jego publikacji.

57 Rz 4,11-12

58 Johann Wilhelm Rothstein (1853-1926) — niemiecki bi-
blista i hebraista, profesor Uniwersytetu we Wroctawiu,
autor licznych prac poswigconych historii religii Izraela
oraz egzegezie Starego Testamentu. Do jego wazniejszych
dziel naleza: Die Genealogie des Kinigs Jojachin und se-
iner Nachkommen (1902), Juden und Samaritaner (1908),
Grundziige des hebriischen Rhythmus (1909) oraz Die
Nachtgeschichte des Sacharja (1910).

»Ostatecznie trzeba zgodzi¢ si¢ z Reussem,
ze fundament rozwoju religijnego Starego
Testamentu zostat potozony — zgodnie z tra-
dycja biblijna — w czasach Mojzesza i przez
Mojzesza.” Wielcy prorocy — Amos, Oze-
asz, Izajasz i Jeremiasz, autor Piesni o Shu-
dze Jahwe oraz autor Psalmu 73 — ukazuja
niekiedy w wierze i moralnosci religijnej
takie wyzyny ducha, ktérych nie zdotato
osiggna¢ nawet chrzescijadstwo XX wieku.
Odleglos¢ miedzy nimi a najpickniejszymi
przykladami dokumentéw babiloriskich
przytaczanych przez Delitzscha jest jak
odleglo$¢ migdzy niebem a ziemia. Prorocy
ci reprezentuja bowiem zupetnie inny, wyz-
szy poziom. Jest rzecza oczywistg — niemal
truizmem — ze w takim stopniu, w jakim
prorocka wiara Izraela géruje nad religia
Babilonu, w takim samym stopniu ogélna
kultura Babilonu, duchowej stolicy, ville
lumiére®® swojej epoki, z jej nauka, sztuka,
rozwojem spolecznym i starozytng histo-
ria, przewyzsza lzrael — tego osobliwego
przybysza znad Jordanu. Odkupienie $wia-
ta, niezwycigzona pewno$¢ wiary w pelng
milosci wole¢ zywego Boga, objawiong
w Jezusie Chrystusie, nie przyszly przeciez
z Babilonu, Aten ani Rzymu, lecz z Galilei
i Jerozolimy.

59 Friedrich Delitzsch (1850-1922) — niemiecki asyriolog
i orientalista, syn wybitnego biblisty Franza Delitzscha.
Autor licznych prac poswigconych cywilizacji i religii
Babilonii oraz Asyrii, m.in. Babel und Bibel (1902-1905),
ktéra wywolala szeroka debat¢ nad zwiazkami religii
Izraela z kultura Mezopotamii. Séderblom nawiazuje tu-
taj do publikowanych przez Delitzscha przekladéw i analiz
tekstow babiloriskich, wskazujac, ze nawet ich najwybitniej-
sze przyklady pozostaja — pod wzgledem religijnym — dale-
ko za prorokami Izraela.

60 Ville lumiére (francuskie ,miasto §wiatla”) — okreslenie od-
noszone tradycyjnie do Paryza jako centrum kultury i zycia
intelektualnego. Séderblom uzywa go metaforycznie w od-
niesieniu do Babilonu, podkreslajac jego rol¢ jako czotowe-
go osrodka cywilizacji starozytnego Bliskiego Wschodu.
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Oczywiscie mozna odnalezé  religie
prorocka wystepujaca pod postacia religii
kultury, ktérej towarzyszy rozwinicty hu-
manizm i bogate zycie intelektualne epoki.
Aby ja odnalez¢, trzeba zwréci¢ si¢ ku hel-
lenistycznemu judaizmowi diaspory oraz
chrzescijaristwu, gdy przyobleklo si¢ ono
w bogate duchowe szaty starozytnosci. Je-
zeli jednak ten ol$niewajacy obraz wprowa-
dza nas w blad i rodzi ztudzenie, ze tajem-
nica triumfalnego rozwoju chrzescijaristwa
byly grecka filozofia, sztuka, nauka i potgga
spoleczna, historia dostarcza az nadto wielu
dowodéw, ze jego moc i zwycigstwo wyply-
nely raczej z Ewangelii i ruchu prorockie-
go, ubogiego w kulture, lecz niewrogiego
kulturze ani tez jej niepozbawionego. Jezus
nie nalezy do dziejéw religii kultury. Jezus,
ktéry doprowadzit do wypetnienia postan-
nictwa Mojzesza i prorokéw®, nie przyszedt
po to, aby ustanowi¢ nowa religie, lecz aby
polozy¢ kres wszelkim religiom i ustanowi¢
Krélestwo Boze. Religia, ze wszystkimi jej
wiasciwosciami wyrosta z Jego dziedzictwa.
Jest to jednak jedynie etap przejsciowy, $ro-
dek prowadzacy do celu, ktérym jest Kro-
lestwo Boze. Nie zostalo jeszcze objawione,
kim si¢ staniemy®2.

Religia prorocka nie jest etapem roz-
woju religii, lecz zjawiskiem samoistnym.
Préby uczynienia z niej wytworu rozwoju
religii narodu, cho¢by byly jak najbardziej
fascynujace,

pozostaja W  sprzecznosci

61 Nawigzanie do Mt 5,17: ,Nie sadZcie, ze przyszedtem znies¢
Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedlem znies¢, ale wypel-
ni¢.” Séderblom przedstawia Jezusa jako Tego, ktéry wy-
pelnienie postannictwa Mojzesza i prorokéw, a nie twérce
nowej religii.

62 Nawigzanie do 1 J 3,2: ,Umilowani, juz teraz jeste$my
dzie¢mi Bozymi, a jeszcze si¢ nie okazalo, czym bedziemy.
Wiemy, ze gdy si¢ On ukaze, staniemy si¢ do Niego podob-
ni.”. Zdanie wyraza eschatologiczng perspektywe pelnego
urzeczywistnienia Krélestwa Bozego.

z rzeczywistym $wiadectwem historii reli-
gii. Wplyw wielkich osobowosci na religic
dostrzegamy w wielu miejscach. Skupia-
ja si¢ oni w okresie od VIII do VI wieku
przed Chrystusem, na odlegtych od siebie
obszarach §wiata. Naleza do nich: Lao-tsy,
Konfucjusz, Zoroaster, Budda, prorocy
pisarscy Izraela® oraz wczesniejsi greccy
nauczyciele religii odkupienia. Czy jednak
przyniesli oni nowe, twoércze idee religij-
ne? Czy przemawiali w imieniu Zywego
Boga? Konfucjusz byl nauczycielem etyki
i zycia spolecznego. Mysl Lao-tsy’ego miala
bardziej spekulatywny i introspektywny
charakter. Mamy jednak juz podstawy, by
zapytaé, czy w jego wierze mozna odna-
lez¢ mito$¢ do zywego i dzialajacego Boga.
Gautama Budda uwolnit religijne wyba-
wienie oraz droge prowadzaca do niego od
samej idei Boga.

W Grecji zadna z wielkich osobowosci
odznaczajacych si¢ gleboka i szlachetna po-
boznoscia nie potrafila wyrazi¢ swojego do-
$wiadczenia Boga w prorockim gloszeniu
Jego panowania i zywej mocy, chociaz wia-
ra niektérych, zwlaszcza péinych stoikéw,
pod wplywem Sokratesa, nosi wiele cech
ducha prorockiego. Najpdzniejszy i najsu-
btelniejszy religijny wytwér ducha greckie-
go — neoplatonizm, ktérego najwybitniej-
szym przedstawicielem by}t Plotyn, uwaza-
ny przez Augustyna za najlepszego inter-
pretatora Platona, posiada wszystkie cechy
politeizmu wysubtelnionego az do postaci
panteizmu i idealizmu oraz uduchowionego

63 Prorocy pisarze — termin stosowany w biblistyce na ozna-
czenie prorokéw, po ktdrych zachowaly sig ksiegi prorockie
Starego Testamentu (m.in. Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel oraz
prorocy mniejsi). W odréznieniu od wezesniejszych proro-
kéw, takich jak Eliasz czy Elizeusz, ich dzialalno$¢ znana
jest przede wszystkim z pozostawionych przez nich ,Ksiag”.
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i zetyzowanego mistycyzmu®. Ze wzgledu
na wlasciwa mu kontemplacje i ekstatycz-
ne zjednoczenie z ,Niewystowionym” jako
najwyzszym idealem poboznosci, misty-
Cyzm ten jest zarazem mistycyzmem natu-
ry i mistycyzmem nieskoriczonosci, w prze-
ciwiedstwie do osobowego mistycyzmu
ruchu prorockiego.

Pozostaje jeszcze oméwié dzieto Zoro-
astra, Mojzesza i prorokéw. Religia Zo-
roastra nie odgrywa jednak zasadniczej
roli w historii religii, zaréwno ze wzgledu
na swoje wewnetrzne ograniczenia, jak
i dlatego, ze nigdy nie zostala w pelni
urzeczywistniona. Jest co$§ pociagajacego
w mysli, ze zydowska poboznos¢, zetknaw-
szy si¢ z religia perska, rozpoznata w niej
co$ z whasnej wiary religijnej i dlatego byla
podatna na jej wptyw. Glos Boga przemo-
wit o Cyrusie przez usta proroka: ,Oto mdj
stuga, ktérego wybralem™. Jest jednak
oczywiste, ze Cyrus nie wyznawal zrefor-
mowanej religii Mazdy. Doswiadczenie
religijne i objawienie Boga, ktére wywarty
najglebszy wplyw na dzieje religii ludzkosci
i okazaly si¢ najbardziej donioste, znajduja
swoje zrédlo w religii prorockiej. Powstata
ona w bardzo skromnym $rodowisku kul-
turowym, oddzielonym od gléwnego nur-
tu rozwoju spofeczenistwa, etyki, kultury
i mysli. Kultura nastgpnie ja przyswoila,
otrzymala od niej nowa dusz¢ i zostala

64 Termin ,zetyzowany” (ang. ethicized) oznacza ,nasycony
trescig etyczng” lub ,ukierunkowany etycznie”. Séderblom
podkresla, ze neoplatonizm zachowuje kontemplacyjny
charakter wezesniejszego mistycyzmu, nadajac mu zarazem
wyrazny wymiar etyczny.

65 Autor odsyla do Iz 45, jednak przytoczone stowa sa bliz-
sze Iz 42,1 (,Oto méj Stuga, ktdrego wspieram, Wybraniec
mgj...”). W Iz 45 Cyrus zostaje nazwany ,pomazaricem”
Boga (Iz 45,1). Mozliwe, ze Soderblom §wiadomie zestawia
oba teksty, odnoszac tytut ,Stugi” do Cyrusa jako narze-
dzia Bozego dziatania w historii.

ocalona od samozaglady. Chociaz kultura
z kolei wywarla wplyw na t¢ religie, nie ob-
darzyla jej zadna nowa moca religijna.

Nie oznacza to jednak, ze prorocy poja-
wili si¢ w dziejach w oderwaniu od tego, co
ich poprzedzalo, poza ciagloscia kulturowa.
Zaden prorok ani zadne objawienie nie po-
jawia si¢ przed pelnia czasu ani zanim nie
zaistniejg konieczne warunki®®. Warunki
te maja charakter historyczny i psycholo-
giczny. Calkowicie wykluczaja one koncep-
¢j¢ boskiej arbitralnosci. Nie ma tu zadnej
przerwy ani zadnego skoku. Ciaglos¢
historyczna i psychologiczna pozostaje
nieprzerwana. A jednak religia prorokéw
stawia religioznawstwu problem odmienny
i znacznie trudniejszy niz religia natury czy
religia kultury. Nie rozwiazuje go proste
stwierdzenie: ,nie dostrzegamy ciaglosci,
a zatem musi to by¢ dzielo Boga”. Bylby
to teologiczny wybieg, réwnie niebezpiecz-
ny, jak wygodny, polegajacy na umiesz-
czaniu Boga tam, gdzie ciaglo$¢ nie jest
dostrzegalna. Tak wiasnie rozumuje pozy-
tywizm, utrzymujac, ze Bog jest wyjasnie-
niem wszystkiego, co nieznane, a w miare
jak o$wiecenie rozszerza obszar poznania,
potrzeba odwolywania si¢ do Boga jako
wyjasnienia staje si¢ coraz mniejsza. Nie.
To, co boskie, objawia si¢ w cztowieku. Nie
potrafimy odkry¢ zadnej luki w historycz-
nej i psychologicznej ciaglosci zycia proroka.
Gdyby$my patrzyli oczami Boga, wszystko
ukazywaloby si¢ nam jasno jako cz¢$¢ tego
nieprzerwanego procesu. Nie mozemy tez

w religii prorockiej wyznaczy¢ granicy

66 Nawigzanie do Mk 1,15 (,Nadszed} (juz) czas, zbliza si¢
krélestwo Boze...”) oraz Ga 4,4 (,Gdy za$ wypelnil si¢ czas,
Bog zeslal swego Syna,...”). Séderblom podkresla, ze ob-
jawienie dokonuje si¢ w okreslonych warunkach historycz-
nych i psychologicznych, a nie poza biegiem dziejéw.
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wokét pewnych stéw czy wydarzen i powie-
dzie¢: ,tu jest Bég i objawienie, a tam za$
czfowiek i natura”. Nawet w doskonalym
objawieniu Boga w osobie Chrystusa bo-
sko$¢ i czlowieczeristwo pozostaja ze soba
zjednoczone, jak ujmuje to teologiczna
doktryna communicatio idiomatum?®’.

To nie nasza niewiedza ani niejasnos¢
problemu pozwalaja rozpozna¢ to, co bo-
skie, w dziatalnosci prorokéw. Nie trud-
no$¢ ani mrok otaczajace poczatki religii
prorockiej maja znaczenie rozstrzygajace.
Przeciwnie, decydujace znaczenie ma jasne
przekonanie, ze nowy nurt glebokiej tresci
religijnej, sam wskazujacy na bezposredni
kontakt z Bogiem jako swoim zrédiem,
wszed! do dziejéw za posrednictwem proro-
kéw. ,Kazde nowe dzielo geniuszu na ziemi
jest zagadka dla historii. Najwickszym ge-
niuszem jest zawsze geniusz religijny. Kaz-
de nowe dokonanie geniuszu mozna wyja-
$ni¢ jedynie cze$ciowo warunkami swojej
epoki. Zawsze pozostaje pewna reszta — co$
niewytlumaczalnego. Najwicksza taka nie-
wyjasniona reszt¢ pozostawia zawsze twor-
czy geniusz religijny — ten, ktéry najglebiej
sigga tajemniczych podstaw zycia”™®®. W re-
ligii prorockiej wybija zywy strumien bez-
posredniego do$wiadczenia Boga, silniejszy
niz wszystko, co kiedykolwiek objawia si¢
w religii kultury. Oznacza to — jak jeszcze
zobaczymy — poznanie Boga bogatsze oraz
67 Communicatio idiomatum (fac. ,przekazywanie”, ,wspot-

orzekanie przymiotéw”) — klasyczna formufa chrystologii

wypracowana w starozytnym Kosciele i rozwinigta zwlasz-
cza po Soborze Chalcedonskim (451). Oznacza mozliwo$é
orzekania o jednej Osobie Jezusa Chrystusa zaréwno przy-

miotéw natury Boskiej, jak i natury ludzkiej, przy zachowa-
niu ich niezmieszania i nierozdzielnosci.

68 Rudolf Kittel (1853—1929), Der Babel-Bibel-Streit und die
Offenbarungsfrage [,Spér «Babel i Biblia» a problem obja-
wienia”], Leipzig: A. Deichert'sche Verlagsbuchhandlung,
1903, s. 12. Por. takze tegoz, Gestalten und Gedanken in
Israel [ ,Postacie i idee w Izraelu”], Leipzig, 1908.

istotnie odmienne od tego, ktére istnieje
poza religia prorocka. Widzielismy juz, ze
pojawia si¢ ono w dziejach religii w sposéb
wyjatkowy, zachowujac wzgledna nieza-
lezno$¢ od ogélnego rozwoju kultury, co
catkowicie podwaza przedstawione wyzej
rozumienie prawa duchowej jednosci ro-
dzaju ludzkiego. Znacznie trafniej byloby
przyjaé istnienie prawa podziatu zadan
w duchowych dziejach ludzkosci. Powierza
ono niektérym narodom szczegdlne zada-
nia w rozwoju kultury — przykladem sg Ba-
biloriczycy. Ich znaczenie dla historii religii
zostaloby pogrzebane w piaskach pustyni,
gdyby religia prorocka Izraela nie przejela
i nie przetworzyla niektérych elementéw
starozytnej madroéci tego wysoko rozwi-
ni¢tego ludu. Prawo to wyznaczylo jedne-
mu narodowi szczegdlng misje: aby stat si¢
narodem religii par excellance i budowal
przyszto$¢ religii.

»Analogia cztonkéw jednego ciala, za po-
moca ktdrej apostol Pawel w sposéb nie-
zréwnany opisuje relacje, w jakiej kazdy
cztowiek we wspélnocie — zgodnie ze swo-
im szczegblnym powolaniem, talentami
i darami — pozostaje wobec calej wspdlnoty,
moze by¢ zastosowana réwniez do narodéw,
okreslajac ich miejsce i znaczenie dla wiel-
kiej rodziny ludzkosci. I podobnie jak zycie
organizmu najécislej zalezy od wilasciwego
funkcjonowania nawet niewielkich orga-
néw — serca, mozgu, pluc itd. — tak réw-
niez narody moga pelni¢ swoje szczegdlne
zadanie, niezalezne od ich liczebnosci, po-
tegi militarnej czy nawet poziomu kultury
i cywilizacji™®. Skoro metafizyczne i meta-

69 Nils Ignell, Minskliga wutvecklingens historia, tom 2,
Stockholm 1857, s. 345. [Historia rozwoju czlowieka].
[przypis autora]
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historyczne przedsigwziecie wiary prowa-
dzi od do$wiadczenia i pewnosci boskosci
ku pojeciu Boga, Jego stworzenia, Jego
samoudzielania si¢ i Jego objawienia, trud-
no nie dostrzec w historii religii wyjatko-
wosci objawienia prorockiego, czyli religii
objawienia, rozwijajacej si¢ poprzez dzieje
$wigte kolejnych wiekdéw.

Czy jednak sama koncepcja jedynego
objawienia i jednego wybranego narodu
religii’® nie jest czyms$ niegodnym i mito-
$cig oraz sprawiedliwoscia Boga? Ten sta-
rozytny zarzut Celsusa” zachowuje swoja
aktualnos¢ do dzis. Wedlug niego Zydzi
i chrzedcijanie wierzyli, ze Bdg stwo-
rzyt niebo i ziemi¢ wylacznie ze wzgledu
na nich. Przyréwnuje on chrzescijan do ro-
bakéw i przedstawia ich, jak méwia: ,Bég
odsuwa na bok niebiosa, a ziemie, cho¢by
byla nie wiadomo jak wielka, porzuca, aby
zajmowac si¢ wylacznie nami i pozostawad
jedynie z nami w relacji. Do nas nieustan-
nie posyla Swoich poslaiicéw i pragnie
na wieki zjednoczy¢ nas ze Soba’”2. Pomi-

70 Soderblom uzywa w oryginale wyrazenia a chosen people
of religion (,wybrany naréd religii”), nawiazujac do roz-
wijanej wezesniej koncepcji ,podziatu zada” w dziejach
ludzkosci. Wedtug niej poszczegélne narody otrzymujg od-
mienne powolania historyczne: jedne rozwijaja kulture (np.
Babiloriczycy), inne wnosza szczegdlny wkiad w rozwéj cy-
wilizacji, natomiast Izrael zostal powolany przede wszyst-
kim do tego, aby sta¢ si¢ ,narodem religii”, ktérego zada-
niem bylo przekazujacym $wiatu religii objawienia.

71 Celsus (zyt w II w. n.e.) — grecki filozof i jeden z najwcze-
$niejszych krytykéw chrzescijaristwa. Okoto 177-180 r. na-
pisat dzieto Aléthés logos (Prawdziwe stowo), ktére nie za-
chowalo si¢ do naszych czaséw. Jego tre$¢ znana jest przede
wszystkim dzigki obszernej polemice Orygenesa zawartej
w dziele Contra Celsum (Przeciw Celsusowi).

72 Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi (Contra Celsum), 1V,
27-28. Po polsku te stowa Celsusa przytoczone przez
Orygenesa sa takie: ,To nam Bég wszystko odkrywa i prze-
powiada, to o nas si¢ troszczy i zabiega, lekcewazac $wiat
caly, nie zajmujac si¢ ruchem gwiazd i wielka ziemia, do nas
posyla ciagle swoich wystannikéw, zatroskany o to, bysmy
polaczyli si¢ z nim na zawsze”. Orygenes, Przeciw Celsusowi,
tlum. Stanistaw Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 165,
[przypis autora poszerzony przez ttumaczal.

jam polemike Orygenesa z Celsusem, opar-
ta na biblijnych $wiadectwach o wszech-
ogarniajacej mocy i milosci Boga oraz
o powszechnosci odkupienia. Jedng rzecza
jest bowiem rozwaza¢, co Bég — wedtug na-
szych wyobrazeri o Nim i Jego naturze — po-
winien byt uczynié. Czym innym natomiast
jest dociekaé, o ile jest to dla nas mozliwe,
czego rzeczywiscie dokonat w zyciu i historii
ludzko$ci. Doskonale rozumiem, jak po-
ciggajaca z punktu widzenia apologetyki
jest wizja chrzedcijaristwa, zgodnie z ktdrg
stanowi ono kwiat rozwoju religii, jej osta-
teczne zwieniczenie, w ktérym zbiegaja si¢
wszystkie linie powszechnego objawienia.
W $wiecie mysli, w transcendentalnym
ujeciu  ewolugji, chrzescijadstwo mozna
oczywiscie uznac za najwyzszy etap rozwo-
julub jego kres —za chwile, w ktérej pojawit
si¢ nowy gatunek zycia: zycie nadczlowieka,
zycie ponadludzkie, albo — jak méwimy
my, chrzescijanie — zycie Bosko-ludzkie.
Apologetyka ma pelne prawo twierdzi¢, ze
w chrzedcijaristwie osiagnigta zostala wyz-
sza jedno$¢: wyisza od zoroastryjskiego
zespolenia religii z kultura, od buddyjskie-
go odrzucenia kultury, od teokragji religii
semickiej i od teantropii’® Ariéw, laczaca
zarazem boska immanencj¢ i transcenden-
¢je. Jednak z historycznego punktu widze-
nia wydarzylo si¢ jeszcze co$ wiecej. Kraj
Izraela byt polozony w taki sposéb, ze re-
ligia prorocka pozostawala w nieustannym
kontakcie z innymi religiami i cywilizacja-
mi. Dzigki temu otrzymala nieoceniony

73 Teantropia (gr. theos — Bog, anthropos — cztowiek) — jed-
nos¢ lub Sciste zespolenie pierwiastka Boskiego i ludzkiego.
W kontekscie Séderbloma termin oznacza charakterystycz-
ng dla czesci religii indoeuropejskich ide¢ bosko-ludzkiego
zycia lub bosko-ludzkiej natury czlowicka, przeciwstawiona
semickiej idei teokracji.
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zas6b doswiadczenn oraz potezny impuls
do uksztaltowania i okreslenia wlasnego,
niepowtarzalnego charakteru przez prze-
ksztalcanie badZ odrzucanie obcych ele-
mentéw. Abraham przybyt z Mezopotamii,
Jozef i Mojzesz z Egiptu. Wedtug Winckle-
ra’ rysuja si¢ tu ogélne zarysy dziejow calej
kultury. W Kanaanie Izrael pozostawal
w codziennym kontakcie z miejscowymi
religiami. Od blisko stu lat przyjmuje si¢
za rzecz pewna, ze wiara w zmartwych-
wstanie oraz i w diabla zostala przejeta od
Perséw. Nie ulega réwniez watpliwosci, ze
Zydzi zetkneli sie z kultem Ahura Mazdy.
Pézniejszy judaizm nosi wyrazne $lady
wplywu hellenizmu. Obszerne i donioste
dzieto Wilhelma Bousseta Die Religion des
Judentums im neutestamentlichen Zeitalter”
koniczy si¢ széstym, ostatnim rozdzialem
zatytulowanym ,Problem historii religii”,
ktéry autor streszcza nastgpujaco: ,Po-
stepujaca unifikacja zycia ludzkosci i jej
rozwoju religijnego coraz silniej wilaczala
judaizm w swéj nurt.” ,Autentyczne wply-
wy przenikaja do samego centrum jego
religii.” ,Nie jedna tylko religia przyczynita
si¢ do powstania chrze$cijaristwa, lecz kon-
takt z caly cywilizacja Zachodu i religiami
hellenistycznego okresu kultury.” ,Judaizm
stal si¢ tyglem, w ktérym zgromadzity si¢

6

réznorodne elementy”’®. Poglad ten nie

74 Hugo Winckler, Abraham als Babylonier, Joseph als
Agypter. Der weltgeschichtliche Hintergrund der biblischen
Vitergeschichten auf Grund der Keilinschriften, Leipzig 1903.
[przypis autora]

Wilhelm Bousset (1865-1920) — niemiecki historyk re-
ligii i teolog protestancki, przedstawiciel szkoly histo-
rii religii (Religionsgeschichtliche Schule). W pracy Die
Religion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter
(Berlin 1903) przedstawil judaizm epoki Drugiej Swiatyni
na tle religii Bliskiego Wschodu i $wiata hellenistycznego.
Ksiazka wywarla znaczny wplyw na badania nad geneza
chrzescijanstwa.

76 Wilhelm Bousset,

7

v

Die Religion des Judentums im

jest zreszta nowy. Powracal on w réznych
epokach i z ré6znym nasileniem juz od cza-
séw, gdy starozytni pisarze chrzescijariscy
usifowali interpretowaé¢ wszystkie wcze-
$niejsze religie jedynie jako przygotowanie
do chrzescijaristwa. Bousset przedstawit
t¢ koncepcje z naukowy rzetelnoscia i wy-
wazeniem. Jednak, niezaleznie od tego, jak
wysoko ocenimy te wplywy, nie sposéb
uczynié z chrzescijanstwa guinta essentia ’’
wszystkich tych elementéw ani uznaé¢ go
za zwieficzenie rozwoju religii. W XVIII
wieku, podobnie jak i w naszych czasach,
opublikowano wiele ksigzek, ktére zrédet
religii Mojzesza upatrywaly w misteriach
egipskich kaptanéw albo w tajemnej ma-
drosci chaldejskiej. Dzisiaj mozemy znacz-
nie wyrazniej dostrzec, co Izrael rzeczywi-
$cie przejat ze Wschodu. Mojzesz nie moze
zostaé wpisany w ciag religii mezopotam-
skich. Wiemy o tym zbyt wiele, aby bylo
to mozliwe. Rozumiemy, ze najcenniejszy
element stanowi cecha wtasciwa wylgcznie
religii prorockiej. Chrzescijaristwo jawi si¢
nam nie jako zwiericzenie rozwoju religii
wspomaganej przez kulture, lecz jako petne
dopetnienie szczegdlnego Bozego objawienia.
Jezeli pragniemy odnalezé otwarta go-
towo$¢ przyjecia wszystkiego, co dobre
i prawdziwe, nie musimy szuka¢ dalej niz
u prorokéw i w Ewangelii, ktére pozosta-
ja jednak zlotonosna zyla religii w $wiecie.
Ideal czlowieczedistwa w hellenizmie réw-
niez zawieral doniosle elementy religijne,
ktére najpelniej ujawnily si¢ w niesmier-
telnie picknym labedzim $piewie ducha

neutestamentlichen Zeitalter, Berlin 1903. [Religia judaizmu
w epoce Nowego Testamentu].

77 Quinta essentia (fac. ,piata istota”, ,najczystsza esencja’) —
w przenosni to najdoskonalszy, najpelniejszy wyraz lub syn-
teza czegos.
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helleriskiego, czyli neoplatonizmie. W ob-
rebie neoplatonizmu niemal kazdy ton cale-
go religijnego rozwoju ludzkosci z fatwoscia
znajdowal dla siebie miejsce — z wyjatkiem
judaizmu i chrzeécijaristwa, z powodu ich
bezkompromisowych wymagan. Wedlug
Porfiriusza, biografa Plotyna’®, ten ostatni
nie chcial nawet wspomina¢ kraju swego
urodzenia. Biograf Proklosa” przekazu-
je, ze uwazal on: ,Filozofowi nie przystoi
uczestniczy¢ w $wiatecznych obrzedach
tego czy innego miasta lub padstwa, po-
winien bowiem by¢ raczej najwyzszym ka-
planem calego $wiata.” W okresie rozkwi-
tu kultury indyjskiej znajdujemy réwnie
pickne stowa o tolerangji religijnej. Kryszna
moéwi w Bhagawadgicie (rozdz. IX), ,Piesn
nad Piesniami” hinduistycznej poboznosci,
ze jesli kto$ z prawdziwg wiarg i oddaniem
czci innych bogéw, to w rzeczywistosci
swoja cze$¢ oddaje Krysznie, cho¢ czyni
to w niewlasciwy spos6b®’. Przypomina
to stowa Lutra z Duzego Katechizmu: ,Nie-
raz méwitem, ze jedynie ufno$¢ i wiara
serca czynig zaréwno Boga, jak bozka. Je-
$li wiara i ufno$¢ sa prawdziwe, to i twoj
Bég jest prawdziwy; odwrotnie zas, gdzie
ufnos¢ jest fatszywa i niewlasciwa, tam nie
ma tez prawdziwego Boga. Te dwie rzeczy

nalezg do siebie: wiara i Bég™®..

78 Porfiriusz z Tyru (ok. 234-305), filozof neoplatonski,
uczen Plotyna i redaktor Ennead. Autor Vita Plotini (Zywot
Plotyna), podstawowego Zrédta wiadomosci o zyciu filozofa.

79 Marinos z Neapolis (zyt w V w.) Vita Procli XIX. Cytowany
fragment przytacza charakterystyczna wypowiedz Proklosa
o powszechnym posfannictwie filozofa.

80 ,Ci, ktérzy mituja innych bogéw i wiara natchnieni sklada-
ja im ofiary, — ci, Kauntejo, skladaja ofiary mnie, chociaz
nie tak, jakby powinni”. Bhagawadgita, czyli Piesi o Bogu.
Poemat filozoficzny indyjski, thum. Stanistaw Franciszek
Michalski-Iwienski, Warszawa 1927, s. 77.

81 Marcin Luter, Duzy katechizm, Pierwsze przykazanie,
thum. Andrzej Wantula, w: Ksiggi wyznaniowe Kosciota
Luterariskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 62.

Prorocy i Ewangelia przemawiaja jed-
nak innym jezykiem. ,Nikt nie zna Ojca,
tylko Syn, i ten, komu Syn zechce Go ob-
jawi¢”82. Tak wigc prawda jest, ze ,,chrzesci-
jafistwo bylo w najpelniejszym znaczeniu
tego stowa partykularystyczne i odrzucalo
wszystkie pozostale religie, podczas gdy
hellenizm, w najlepszym znaczeniu tego
sfowa uniwersalistyczny, przyznawal pew-
na prawomocnos$¢ wszelkim formom reli-
gii.”® Chrzeécijaristwo miato $wiadomos¢,
ze posiada co$ wlasnego, a wlasnie ten par-
tykularyzm okazal si¢ najpotezniejsza sily
religijng w dziejach §wiata. W Chrystusie
posiada bowiem to, od czego ostatecznie
zalezy wszystko w $miertelnej walce ludz-
kiego ducha — pewnos¢ zywego Boga.

Jezeli spojrzymy na historig religii nie jako
na rozwdj przebiegajacy zgodnie z naszym
schematem myf$lenia, lecz z punktu widze-
nia tego, czym rzeczywiscie jest, nie mozemy
zaprzeczy(, ze interpretacja stéw Barnaby
i Pawla, podana przez autora Auctor ad The-
ophilum®': W minionych wiekach pozwolit
On wszystkim narodom chodzi¢ wlasnymi
drogami, nie przestajac jednak dawaé $wia-

8

dectwa o Sobie™®, jest bardziej realistyczna

i bardziej trafna niz pdzniejsze konstruk-
gje. Z pewnoscia wezwanie: ,Nawrdécie si¢

82 Mt 11,27

83 Klaas Hendrik Eduard de Jong (1877-1957) — holen-
derski historyk religii klasycznych i religii misteryjnych.
Cytowane zdanie pochodzi z jego artykulu Plutarchus en
het antieke Christendom (,Plutarch i starozytne chrzedci-
janistwo”), opublikowanego w czasopi$mie ,Theologisch
Tijdschrift” w 1903 r. [przypis autora poszerzony o wyja-
$nienia thumacza)

84 Auctor ad Theophilum (tac. ,autor piszacy do Teofila”) —
tradycyjne okreslenie autora dwéch dziet nowotesta-
mentowych adresowanych do Teofila: Ewangelii wedtug
$w. Lukasza i Dziejéw Apostolskich (Lk 1,3; Dz 1,1).

85 Dz 14,16-17

» 136 «



NATHAN SODERBLOM

RELIGIA OBJAWIENIA. KILKA PUNKTOW WIDZENIA

8 wyznacza réinice mie-

do Boga zywego”
dzy religia objawienia, czyli prorocka, a in-
nymi religiami wysokiego typu. Sir Alfred
C. Lyall” zamyka swdj przeglad sytuacji re-
ligijnej w Indiach, zawarty w Asiatic Studies,
stwierdzeniem, ze nie potrafi przesledzi¢
drogi, jaka wyobraznia i mysl przebyly od
wiary w miliony bogéw do uznania jed-
nego Ducha obejmujacego wszystko oraz
do przekonania, ze jest On niepoznawalny.
»Mogg jedynie powiedzie¢, ze po wielu latach
osobistej obserwagji religii Indii odniostem
wrazenie, iz cala ta zadziwiajgca konstrukeja
powstata w wyniku tego, co — nie znajdujac
lepszego okreslenia — musz¢ nazwa¢ natural-
nym rozwojem’” .

Rozdzial 3
Szczegblne miejsce, jakie religia objawienia
zajmuje w ogdlnym rozwoju kultury, znaj-
duje swéj odpowiednik w jej wewnetrznym
charakterze. To wlasnie on sprawia, ze
przewyzsza ona religie pokrewne nie tylko
stopniem rozwoju, lecz przede wszystkim
istotng odmiennoscia w tym, co jest wspdl-
ne wszystkim religiom.

Najwyrazniej ujawnia si¢ to w pojmo-
waniu Boga oraz relagji cztowieka do Boga.
W dalszych rozwazaniach nie zamierzam
dokonywaé ocen ani rozstrzygaé, co jest
wyzsze, a co nizsze. Bede raczej staral sig
ukaza¢ zasadnicza réznice miedzy tym,

86 To nawigzanie do stéw Pawla i Barnaby, ktdrzy méwili:
,Glosimy wam dobrg nowing, abyscie odstapili od rzeczy
préznych do Boga zywego, ktéry stworzyt niebo i ziemie,
morza i wszystko, co si¢ w nich znajduje.” [Dz 14,15]

87 Sir Alfred Comyn Lyall (1835-1911) — brytyjski admini-
strator kolonialny w Indiach, historyk religii, eseista i po-

eta. Autor Asiatic Studies” (1882), jednego z klasycznych
XIX-wiecznych studiéw nad religiami Indii.

88 Sir Alfred C. Lyall, Asiatic Studies. Religious and Social,
London 1882, tom2, p. 323 [przypis autora]

co — z uwzglgdnieniem poczynionych wcze-
Sniej zastrzezer — okreslam mianem religii
kultury i religii objawienia. Ostatecznie
jednak wszystko zaleze¢ bedzie od nasze-
go osobistego stosunku do religii i od tego,
ktéra z tych dwéch form uznamy za naj-
wyzszy i najczystszy wyraz religii.

Wiara religii objawienia skierowana jest
ku jedynemu, zywemu, duchowemu Bogu,
ktory dziata w historii i w niej si¢ objawia.

Pojecie jednosci Boga i Jego zywej
osobowosci z samej swej istoty wyklucza
doswiadczenia i wyobrazenia boskosci
spotykane poza religia prorocka. Chociaz
takze inne religie moga pojmowaé Boga
jako zywego i dziatajacego, pocieszajacego
i wspomagajacego, ostrzegajacego i karza-
cego — innymi stowy: jako Boga o bogatej
tresci religijnej — to jednak poza religia
prorocka nie jest On ujmowany w sposéb
monoteistyczny. Religie te albo znajduja si¢
na tak wczesnym etapie religii plemiennej —
lub nawet jeszcze wczesniejszym — ze nie
moze by¢ w nich mowy ani o monoteizmie,
ani nawet o politeizmie, albo tez pozostaja
na etapie politeizmu. Ten ostatni wpraw-
dzie wykazuje w historii religii pewne moz-
liwosci rozwoju, jednak — jak §wiadczy ogét
faktéw — mozliwosci te sa bardzo ograni-
czone. Gdy w pojmowaniu Boga zaczyna
coraz wyrazniej dochodzi¢ do glosu daze-
nie do jednosci, stopniowo slabnie zdol-
no$¢ zachowania pewnosci zywego i dzia-
tajacego Boga, Jego milosci i mocy, ktére
budza zarazem ufno$¢ i bojazn. Najpierw
boski monarcha zostaje wyniesiony ponad
wszelki bezposredni kontakt ze $wiatem
ludzi, a farficuch posredniczacych mocy
wydluza si¢ coraz bardziej. Nastepnie,
na wyzszym etapie rozwoju, béstwo znika
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w odleglej, niepoznawalnej rzeczywistosci,
wykraczajacej poza wszelkie pozytywne
okreslenia.*” Z punktu widzenia religii jest
rzecza catkowicie konsekwentna, a zarazem
$wiadectwem prawdziwego geniuszu, ze
Gautama Budda — gdy proces tej sublima-
qji zaszed!l juz tak daleko — dzigki swemu
dos$wiadczeniu i przenikliwosci u$wiado-
mil sobie, iz taka koncepcja Boga nie ma
zadnej wartosci dla zaspokojenia ludzkie-
go pragnienia wybawienia od cierpienia,
i uczynit z oczyszczonej postawy religijne;j,
czyli nirwany, najwyzszy i jedyny cel religii.

Dla petnosci obrazu nalezy dodac jeszcze
jedna uwage. W obrebie religii Indii, jak
mozemy przypuszczaé, w 11 lub 11T wieku
przed Chrystusem pojawila si¢ nowa nauka
o odkupieniu, ktéra zasadniczo rézni si¢ od
praktyk mistycznych oraz od mistycyzmu
nieskoniczonosci. Przybral on dwie zasad-
nicze postacie: albo prowadzit do stopie-
nia si¢ z bezosobowym Brahmanem, albo
do wlasciwej buddyzmowi metodycznej
drogi samozbawienia. Mam tu jednak
na mysli nauke o bhakti”®. W Bhagawadgi-
cie, jej klasycznym zrédle, w Bhaktisutrach
oraz w niezliczonych pézniejszych dzietach
opisano, ze zbawienie osigga si¢ nie ludz-
kim wysitkiem, lecz przez bhakti — ,od-
danie”, milo$¢ do osobowego bdstwa. Nie
chodzi nam tutaj o historyczne objawienie
w Scistym znaczeniu tego stowa. Droga

89 Zwrot ,poza wszelkimi pozytywnymi okresleniami” ozna-
cza sposob ujmowania absolutu jako rzeczywistosci prze-
kraczajacej wszelkie ludzkie pojecia i definicje. Soderblom
nawiazuje tu do obecnej w historii religii tendencji, zgodnie
z ktéra najwyzsza rzeczywistos¢ staje si¢ coraz bardziej tran-
scendentna i nie daje si¢ juz opisywac za pomoca twierdza-
cych (afirmatywnych) okregleri.

90 Bhakti (sanskr. ,oddanie”, ,milo$¢ petna czci”) — nurt reli-
gijnosci hinduistycznej oparty na osobistym oddaniu wy-
branemu béstwu. W tradycji hinduizmu stanowi jedna
z gléwnych drég prowadzacych do wyzwolenia (mokszy).

odkupienia przez bhakti nigdy nie dopro-
wadzita do prawdziwego monoteizmu, cho-
ciaz w chwili zjednoczenia z béstwem ko-
chajaca i oddajaca cze$¢ dusza zwraca sig
ku jednemu béstwu pojmowanemu jako
osoba. Mimo to poza religiami prorockimi
i Ko$ciolem chrzeécijariskim nie znajdzie-
my zjawiska ani nauki o odkupieniu, ktére
pod wzgledem swego znaczenia moglyby
si¢ z religia bhakti réwna¢é. Nie mozemy
jednak w tym miejscu wyj$¢ poza przedsta-
wione wyzej sugestie.

Co uchronilo pojecie Boga przed za-
nikiem w religii Jahwe i w wierze mazda-
istycznej? O ile potrafimy to dzi$ ustali¢,
nie bylo to wynikiem stopniowego rozwo-
ju — wyzszej etyki, subtelniejszej duchowo-
$ci, indywidualizmu czy uniwersalizmu —
lecz wyplywalo raczej ze szczegblnego
zrédta tych religii narodowych. Wynikato
to z samego faktu, ze u ich poczatku stala
osoba zatozyciela.

Niezaleznie od tego, co dzialo si¢ wcze-
$niej w historii religii Ahura Mazdy, pewne
jest, ze zanim stala si¢ ona religia Wistaspy
i jego zwolennikéw, opisana w Gathach, a na-
stepnie religia wladcéw Persji, byta osobista
religia Zoroastra”. Przeszta ona przez filer
osobistego do$wiadczenia oraz przekonania
proroka o istnieniu Boga. Jego doswiadcze-
nie zapoczatkowalo radykalny przetom, kté-
rego znaczenie moglo zosta¢ whasciwie oce-
nione dopiero z perspektywy czasu. Mazda
stal si¢ nie tylko — jak Waruna — najwyzszym
sposréd bogéw i straznikiem kosmicznego
91 Zoroaster (awest. Zaratusztra, gr. Zorodstrés) — irariski pro-

rok i reformator religijny, uznawany za twércg mazdaizmu

(zoroastryzmu). Dokladny czas jego zycia pozostaje przed-

miotem sporéw. Wspolczesnie najczesciej przyjmuje sie, ze

2yl miedzy II a poczatkiem I tysiaclecia przed Chrystusem.

Hymny Gathy, stanowiace najstarsza cz¢s¢ Awesty, tradycja
przypisuje wlasnie jemu.
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porzadku (#5a, rta)’*, lecz w istocie jedynym
Bogiem. Pozostali bogowie zostali wyklucze-
ni i uznani za zte moce; ich kult zostat za-
kazany, a prorok zywit pewnos¢, ze poprzez
wstrzasy historii Bég ostatecznie odniesie
ZWYCigStwo W sprawie wiary.

W wyzszych warstwach religijnych cywi-
lizacji greckiej istniata wyrazna §wiadomo$¢,
ze religia Zoroastra zawierala element zywe-
go poznania Boga, ktérego Grekom bra-
kowalo, mimo calego bogactwa ich religii,
skarbéw kultury oraz wzniostosci i wyrafi-
nowania filozofii. Retor Dion Chryzostom,
zyjacy na przetomie I i II wieku po Chrystu-
sie, stanowi znakomity przyklad wiary mo-
noteistycznej, jaka mozna si¢ bylo wowczas
znalezé wéréd wyksztalconych mieszkan-
coéw greckich polis.”® Dion méwi o Bogu
jako o ,najmadrzejszym i najbardziej god-
nym przewodniku oraz prawodawcy” i za-
uwaza, ze poeci rzeczywiscie nazywali Go

»najwyzszym i najwickszym bogiem, ojcem
i krélem wszystkich rozumnych istot”. Lecz
gdy mowa o panowaniu i dzialaniu Boga,
o ,rydwanie Zeusa”, Dion wypowiada zda-
nie, na ktére chciatbym zwréci¢ szczegdlng
uwagg. ,Lecz rydwanu poteznego i $wigtego
Zeusa nie opiewal godnie zaden z poetéw —
ani Homer, ani Hezjod. Uczynili to nato-
miast Zoroaster i Magowie, ktérzy poznali

Go™. Odnosi si¢ wrazenie, ze Zoroaster

92 Asa (awest.) i rta (sanskr.) oznaczajg kosmiczny tad, praw-
d¢ oraz porzadek moralny rzadzacy $wiatem. Sg to jedne
z podstawowych poje¢ religii irariskiej i wedyjskiej.

93 Dion Chryzostom (gr. Dion Chrysostomos, ok. 40 — ok.
120 po Chr.) — grecki retor, filozof i moralista, zwany
,Ztotoustym” (Chrysostomos). Pozostawil osiemdziesiat
méw (Orationes), w ktérych laczyt elementy filozofii cynic-
kiej i stoickiej z refleksja religijna. Séderblom przywotuje go
jako przyktad greckiego mysliciela, ktdry zblizyt si¢ do idei
jednego, najwyzszego Boga, nie przekraczajac jednak gra-
nic religijnosci filozoficznej.

94 Soderblom przytacza w formie swobodnej parafrazy frag-
ment XXXVI mowy Diona Chryzostoma (Borysthenitikos,

glebiej doswiadczyl i lepiej pojat istote Boga
niz poeci i medrey Hellady.

W religii Izraela oba te elementy wyste-
puja w dziele Mojzesza z wicksza sita oraz
bogatsza i glebsza Zywotnoscia historyczna:
idea osobowego Boga oraz koncepcja Boga
jako Boga historii. To, w jaki sposéb Jahwe
byl wczesniej znany i czczony, pozostaje
spowite niepewnoscia. Czy niepewnos¢
ta zostanie kiedykolwiek usuni¢ta? Nie
ma jednak niemal zadnych powodéw, by
watpi¢, ze do$wiadczenie Mojzesza, ob-
jawienie dane Mojzeszowi oraz objawie-
nie przekazywane przez niego, staly si¢
wydarzeniem fundamentalnym dla calej
poiniejszej historii prorockiego poznania
Boga i oddawania Mu czci, tak wyraZznie
odrézniajacych si¢ od tego, co rozwinglo
si¢ w religiach otaczajacego $wiata. ,,Przez
Mojzesza Jahwe zostal wyniesiony ponad
samg nature, stajac sic Bogiem przymierza
siedmiu plemion, poniewaz wczesniej stal
si¢ — i to jest najwazniejsze — Bogiem zy-
cia Mojzesza, jego wybawca i wspomozy-
cielem. Caly péiniejszy rozwéj jahwizmu,
przewyzszajacy religie z nim spokrewnio-
ne, od ktérych poczatkowo, przynajmniej
zewngetrznie, niewiele go odrézniato, ma
swoje zrodo w osobie Mojzesza™”.

Po pierwsze, Jahwe dzicki Bozemu sa-
moobjawieniu stal si¢ w szczegélnym sensie
Bogiem Mojzesza, zanim stal si¢ Bogiem
przymierza, ktére ustanowit’®. Po drugie,

40), 40), w ktorym Zoroaster i Magowie zostaja przeciw-
stawieni Homerowi i Hezjodowi jako ci, ktérzy glebiej po-
znali Boga.

95 Cornelis Petrus Tiele, Geschiedenis van den Godsdienst in de
Oudheid tot op Alexander den Groote, t. 1, Amsterdam, 1893,
s. 282-283, [przypis autora].

96 Takie jest znaczenie blyskotliwego rozréznienia, ktérego
dokonuje Budde pomicdzy religia dziedziczona a jahwi-
zmem Mojzesza jako religia wybrana, rozréznienia, ktérego
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moc i milo§¢ Jahwe zostaly objawione
i potwierdzone przez wybawienie z Egiptu.
Izrael zawsze pamigtal i nigdy nie przesta-
wal wyslawia¢ poteznego dzieta wybawie-
nia dokonanego przez Boga — niezwyklego
wydarzenia w historii, ktére na zawsze
zwigzalo nowe, mojzeszowe poznanie
Boga, zaréwno co do jego tresci, jak i zré-
dla, z wyjsciem z Egiptu. Najbardziej zdu-
miewajace bylo jednak to, ze Mojzesz do-
strzegl dziatanie Boga w historii — fake, kt6-
rego znaczenia i dalekosi¢znych nastgpstw
nie sposdb przeceni¢. Religia babiloriska
znala réwniez opowies¢ o boskiej walce
z potegg morza — walki Marduka z mor-
skim potworem Tiamat, ktérego pokonal
i z ktérego ciata stworzyt §wiat. Hermann
Gunkel” wykazal®®, ze babiloniska tradycja
pierwotna tu i 6wdzie przenika do Starego
Testamentu, wylaniajac si¢ z wierzeni ludo-
wych i przenikajac do literatury, w ktérej
zasadniczo dominuje juz prorockie prze-
ksztalcenie opowiadania o stworzeniu.
Niekiedy w tekstach tych wyraznie splataja
si¢ motyw mitycznej walki bogéw z mor-
skim potworem oraz motyw wybawienia
z Egiptu i przejscia przez Morze Czerwo-
ne. Wszystko to stanowi charakterystycz-
ny wyraz roznicy miedzy religiami natury
i religiami kultury z jednej strony a religia
prorocka z drugiej. W religiach natury

jednak trudno w pelni broni¢. Karl Budde (1850-1935) —
niemiecki biblista i orientalista, przedstawiciel historyczno-
-krytycznych badan nad Starym Testamentem.

97 Hermann Gunkel (1862-1932) — niemiecki teolog i biblista,
wspottworca szkoly historii religii oraz jeden z twércéw me-
tody krytyki form. W swoich badaniach wykazywal zwiaz-
ki miedzy starotestamentowymi opowiadaniami a mitolo-
gia starozytnego Bliskiego Wschodu.

98 Hermann Gunkel, Schipfung und Chaos in Urzeit und
Endzeit. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung iiber
Genesis 1 und Apokalypse Johannes, Géttingen 1895, s. 29
i nast. [przypis autora]

przedstawiana jest walka béstwa z dzikimi
sitami przyrody, kultury z natura oraz fadu
obecnego w $wiecie z panujacym w niej
chaosem i przemoca. Natomiast w religii
prorockiej spotykamy doswiadczenie Bozej
woli i Bozego zamystu objawiajacych si¢
w historii oraz interwencj¢ Boga w prze-
fomowym momencie, gdy lud stawal si¢
narodem. W ten sposéb religia otrzymala
nowy, podwdjny fundament. Bég dzia-
fa w historii, a nie jedynie w przyrodzie
i porzadku spolecznym. Bég objawia si¢
réwniez jako Bég zywy w $wiadomosci
proroka, a nie jedynie jako Zrédlo tajem-
niczej, nieskoriczonej mocy doswiadczanej
w ekstatycznym uniesieniu.

Réznice miedzy dzielem Zoroastra
a dzielem Mojzesza, ktére miaty tak donio-
sle znaczenie dla przysztosci, staja sic wy-
razne w $wietle przedstawionych wyzej roz-
wazan. Dzialanie Boga w historii znalazto
potezny i przejmujacy wyraz w izraelskiej
wierze. Az po dzien dzisiejszy wybawienie
z niewoli egipskiej, opiewane w psalmach,
pozostaje jednym z gléwnych motywéw
zydowskiej modlitwy. Po zalozycielu, pro-
roku, nastgpowal nieprzerwany szereg jego
kontynuatoréw, przez ktérych nieustannie
naptywaly nowe przejawy Bozego obja-
wienia i nowe poznanie Boga. Dzigki temu
historia religii Izraela nie byfa jedynie roz-
winigciem pierwotnie otrzymanej tresci
objawienia, lecz zarazem jej nieustannym
odnowieniem, ktére osiagnelo swoje wy-
pelnienie w Jezusie Chrystusie. W znanym
powiedzeniu, ze — $cile rzecz biorac — re-
ligia nigdy nie staje si¢ niczym wiccej niz
tym, czym byla u swego poczatku, zawiera
si¢ wiele prawdy. Jej dzieje s3 jedynie rozwi-
nieciem i stopniowym urzeczywistnieniem
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tego, co zostalo dane od poczatku. Tak
wlasnie bylo zasadniczo w religii Mazdy.
W Izraelu natomiast nowe tresci objawie-
nia przychodzily przez kolejnych glosicieli
Bozej prawdy.

Religia prorocka Izraela dostrzegata
przede wszystkim objawienie Bozej wier-
nosci, taski i mocy w wybawieniu z Egiptu
oraz w osobach mezéw Bozych, ktérych
Bég posylal do swego ludu. ,Wywiodlem
was z Egiptu i prowadzilem czterdziesci lat
po pustyni, by da¢ wam w posiadanie ziemie
Amorytéw. Powolalem prorokéw sposréd
waszych syndéw i nazirejezykéw sposrod
waszych mlodziericéw. Czyz nie jest tak,
synowie Izraela? — méwi Jahwe.” [Amos 2,
10-11] Nieprzerwany ciag $wiadkéw i inter-
pretatoréw osobowego oraz historycznego
objawienia Bozego uklada si¢ w jedna swig-
t3 historie, w ktdrej mitos¢ i sprawiedliwo$é
Boga zywego zostaja ukazane wierze. Dla-
tego Boga mozna we wlasciwym znaczeniu
nazwaé Bogiem objawionym, a nie ,Bogiem
nieznanym” ani Bogiem ukrytym. W tym
whasnie sensie religia prorokéw hebrajskich
oraz jej dziedzic — chrzescijadstwo — posia-
daja objawienie historyczne. Chrzescijani-
stwo widzi bowiem w Jezusie Chrystusie
wypelnienie objawienia, ,W Nim bowiem,
w Jego ciele mieszka cata Pelnia Béstwa™”.
Dlatego z punktu widzenia historii religii
mozna je nazwa¢ religia objawienia w szcze-
gblnym znaczeniu tego stowa. Luter pisal
w De servo arbitrio:

»Nalezy wi¢c Boga pozostawi¢ w Jego ma-
jestacie i istocie, z takim bowiem nie mamy
nic do czynienia ani tez nie chcial On, aby-
$my z Nim jako takim mieli coskolwiek

99 Kol 2,9

do czynienia. W jakiej mierze jednak przy-
obleczony jest w Swoje Stowo i w Swoim
Stowie nam si¢ podaje i w Nim si¢ nam
udziela, mamy z Nim do czynienia; to jest
Jego ozdoba i chwata..., w ktéra — jak méwi
psalmista — jest przyobleczony.”'" Relingu-
endus est Deus in maiestate et natura sua, sic
enim nibil nos cum illo habemus agere, nec sic
voluit a nobis agi cum eo, sed quatenus indu-
tus et proditus est verbo suo, quo nobis sese 0b-
tulit, cum eo agimus, quod est decor et gloria
eius; quo Psalmista eum celebrat indutum'".

si¢
objawienia”, przyjmuje punkt widzenia

Postugujac okresleniem ,religia
historyczny, nie za$ dogmatyczny. Ten dru-
gi, znacznie wazniejszy dla teologii, musi
za punkt wyjscia przyja¢ doswiadczenie
Kosciola i pojedynczego wierzacego do-
tyczace historycznego odkupienia, doko-
nanego w Chrystusie jako prawdziwego
objawienia Boga. Nie przyjmuje tu réwniez
apologetycznego punktu widzenia, ktéry
opiera si¢ na poréwnywaniu religii i dazy
do wykazania wyzszosci chrzescijafistwa.
Pytam raczej, czy z historycznego punktu
widzenia mamy podstawy, aby rozwdj re-
ligii biblijnej nazywaé religia objawienia
w szczegblnym znaczeniu tego stowa.
Koncepcja dzialania Boga w historii,
whasciwa religii prorockiej, ujawnia sig
w tym, ze religie Zoroastra i Mojzesza jako
jedyne rozwinety pelna eschatologic — obej-
mujaca zmartwychwstanie, sad nad $wia-
tem, odnowienie i udoskonalenie $wiata

100 Thumaczenie z angielskiego wydania. Polski przeklad
Macieja Niemczyka nieco odbiega od powyzszego thu-
maczenia. Ponadto w polskim dodano doprecyzowanie:
,Ps. 21,6”. [Marcin Luter, O niewolnej woli, thum. Maciej
Niemczyk, Warszawa 1977, s. 188]

101 Sderblom po angielskim przekladzie przytacza ten sam
fragment w oryginale faciiskim (De servo arbitrio).
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oraz wiar¢ w moralny i religijny cel dziejéw
$wiata'””. Ani najbardziej dumne narody,
ani najstarsze i najwybitniejsze dzieta hi-
storiograficzne, ani najbardziej przenikliwe
spekulacje powstale poza religiami proroc-
kimi nie zdotaty wypracowa¢ tak glebokiej
koncepcji panowania Boga nad $wiatem.
Panowanie to urzeczywistnia si¢ niekiedy
stopniowo, krok po kroku, a niekiedy jed-
nym gwaltownym aktem; obejmuje ono
zarazem ide¢ Bozego sadu nad narodami
i pokoleniami oraz wizj¢ ostatecznego
udoskonalenia §wiata w doskonalej epoce.
Ani Ramzes, ani Hammurabi, ani Aszur-
banipal, ani Aleksander Wielki, ani Cezar
nie potrafili nada¢ swoim przedsigwzic-
ciom takiego eschatologicznego horyzon-
tu. ,Zaréwno Grekom, jak i ich facidskim
uczniom catkowicie obca byta mysl o sensie
ujawniajacym si¢ w wiecznej walce, o celu
wykraczajacym ponad zwycigstwa i kleski
walczacych.” (Harald Hjirne). Apokalipty-
ka i historia, ujmowane tacznie, nie miaty
zadnego znaczenia ani dla mistycyzmu, ani
dla racjonalizmu. Mistycyzm postrzega
dzielo Boga jako ponadczasowe. Augustyn,
Bossuet i Hegel usitowali wprawdzie uka-
zaé wewnetrzny zwiazek historii, jej sens
i cel, nie dysponowali jednak ta koncepcja.
Filozofia dziejéw narodzita si¢ w pogardza-
nej i blednie rozumianej zydowskiej apoka-
liptyce oraz w jej odpowiedniku w tradycji
103

parsyjskiej'®. Powiedziano kiedys: ,Daj

102 Nathan Séderblom, La Vie future d aprés le mazdéisme i la
lumiére des croyances paralléles dans les autres religions, rozdz.
IV, seria ,Annales du Musée Guimet. Bibliotheque d’Etu-
des”, t. IX, Paris, 1901 [przypis autora]

103 Okreslenie parsyjski odnosi si¢ do tradycji religijnej Parséw
(Parsi), czyli wyznawcéw zoroastryzmu. W literaturze reli-
gioznawczej z przefomu XIX i XX wieku termin Parsee by-
wal uzywany jako okreslenie tradycji zoroastryjskiej w ogé-
le, nie tylko wspélczesnej wspélnoty Parséw w Indiach.
W tym znaczeniu uzywa go réwniez Soderblom. [zobacz:

czlowiekowi prawdziwa apokaliptyke, a be-
dzie niezwyci¢zony”. Niezachwiana pew-
no$¢, ze Pan trzyma w Swoim reku czasy
i narody oraz ze przez sad urzeczywistni
Swoje wierne zamysty odkupienia, a takze
wiara dostrzegajaca cel i sens biegu dzie-
jow $wiata, niezaleznie od tego, jaka po-
sta¢ przybrata — niezwyci¢zona moc takiej
wiary wywodzi si¢ z prorockiego doswiad-
czenia Boga.'” W prorockiej koncepdji
Boga tkwi wyjasnienie osobliwego faktu,
ze jedynie czciciele Mazdy i wyznawcy
Jahwe stworzyli prawdziwie religijna na-
uke o rzeczach ostatecznych. Nie wynika
to z zadnej bliskosci ani kontaktéw, ktére
moglyby prowadzi¢ do wzajemnych wply-
wow. Inne ludy pozostawaly z Persami
w znacznie dtuzszym kontakcie, a jednak
nie przyswoily sobie ich eschatologii. Nie
mozna tego wyjasni¢ réwniez uciskiem ani
politycznym zniewoleniem, ktére thumia
i usztywniajg naturalng zywotno$¢ i ela-
stycznos$¢ czlowieka wobec zycia doczesne-
go, przeksztalcaja ja w nadzieje przyszlej
rekompensaty za cierpienia obecnego zycia.
Inne narody réwniez byly ujarzmiane przez
Babilonczykéw i Asyryjczykéw oraz przez
innych okrutnych ciemiezycieli. Dotyczylo
to zwlaszcza bliskich krewnych i sasiadéw
Izraela: Ammonitéw, Moabitéw, Edomitéw
i innych ludéw. Czy jednak stworzyty one
apokalips¢? Czy oglosily sad nad $wiatem?

Mary Boyce, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and
Practices, London 1979]

104 Harald Hjirne, Historiska virldsbilder (,Historyczne ob-
razy $wiata”), w: Norden, 1902, s. 48 i nast.; przedruk w:
Svenskt och frimmande, Hugo Gebers forlag, Stockholm
1908. Odsylacz zostal umieszczony po stowach ,,prorockie-
go dos$wiadczenia Boga”, jednak z tresci przypisu wynika,
ze odnosi si¢ on do poprzedzajacego aforyzmu (,Daj czlo-
wiekowi prawdziwa apokaliptyke, a bedzie niezwyci¢zony”)
oraz rozwijajacego go wywodu. [przypis autora poszerzony
przez thumacza]
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Rozdzial 4

Historia jest prawdziwym warsztatem
Boga. Na swdj sposéb dotyczy to réwniez
natury. ,Mojzesz nie oddzielit Jahwe od
natury. Wreez przeciwnie — Jahwe panuje
nad naturg i objawia si¢ w niej.”'* Religijne
do$wiadczenie prorokéw uchronito jednak
religi¢ prorocka przed uwiklaniem w fazal-
ng sprzecznos¢ religii natury — sprzecznosé
migdzy naturg a duchem. W dziejach religii
nieuchronnie przychodzi czas, gdy naiwna
ufno$¢ pokladana w béstwach zostaje za-
chwiana, a naturalna mito$¢ zycia wygasa.
Wéwczas rozpoczyna si¢ okres udreki duszy.
Béstwa natury nie daja odpowiedzi na gleb-
sze potrzeby zbawienia. Sama natura i cale
materialne, fenomenalne istnienie zostaja
przez wyzsza postawe moralng i kulture in-
telektualng sprowadzone do zwyklego pozo-
ru — zwodniczej iluzji, jak w Indiach — albo
tez uznane za co$ nieczystego i zlego, jak
w Grecji. Pragnienie odkupienia nie znajdu-
je ukojenia w religiach natury, lecz wybiega
poza zaston¢ ku wielkiemu Nieznanemu,
ku czystemu i ponadczasowemu zyciu du-
cha, ktérego czysto$¢ osiaga si¢ przez rady-
kalne zanegowanie wszystkiego, co nalezy
do sfery ziemskiego istnienia. Sprzeczno$é
migdzy tym, co boskie, a tym, co ziemskie,
migdzy dobrem i zlem, szcze$ciem i cier-
pieniem, czystoscig i nieczystoscia, zostaje
utozsamiona z przeciwiedstwem miedzy
tym, co duchowe, a tym, co materialne. Ta
identyfikacja odtwarza tragiczny i rozdzie-
rajacy serce dramat dojrzatych religii natury,
jak widzimy to w braminizmie i buddy-
zmie. Dostrzegamy ja réwniez w greckich

105 Cornelis Petrus Tiele, Geschiedenis van den Godsdienst in de
Oudheid tot op Alexander den Groote, t. 1, Amsterdam, 1893,
s. 282. [przypis autora]

religiach odkupienia jeszcze przed Plato-
nem. Najbardziej znanymi i najczystszymi
jej postaciami sa jednak platonizm i neopla-
tonizm. U Platona i u Plotyna mysl o pick-
nie $wiata i jego harmonii biegnie réwno-
legle. ,W Platonie mieszka zaréwno huma-
nista, jak i mistyk.” Te dwie idee i postawy
wzajemnie si¢ rownowaza, przeplataja sig
i w swoich rozmaitych powigzaniach maja
interesujacy i ztozona histori¢. Ale dualizm
ten nigdy nie zostaje przezwyci¢zony. We-
wnetrzne do$wiadczenie religijne, stanowia-
ce fundament religii natury i religii kultury,
nie znajduje w zyciu osobowym, moralnym
i historycznym miejsca, gdzie mogloby
osigé¢, znalezé trwale oparcie i stad sig silg
dzialajaca w nurcie istnienia. Ucieka nato-
miast, szukajac schronienia, ku mrocznemu,
ponadczasowemu brzegowi rzeki, poza
ktéry nie przenika ludzkie spojrzenie. Nad
tym obszarem istnienia nie $wieci $wiatto
zyciodajnego storica. Ludzkie oko nie potra-
fi przenikna¢ owego pelnego grozy zmierz-
chu, ktéry pograza si¢ w bezgwiezdnej
nocy. Mimo to religia nadal objawia swo-
je niezwykle moce. Jednak gdy poznanie
Boga i doswiadczenie szcz¢sliwodci zostajg
obciazone zasadniczym przeciwstawieniem
ducha i ciala oraz spoczynku i dzialania,
a szczg$liwosci poszukuje si¢ poza wszelki-
mi pozytywnymi okresleniami, skutkiem
tego staje si¢ zniszczenie zwiazku miedzy
religia z jednej strony a wszelka dziatalno-
$cig zmierzajaca do pozytywnych celéw
w $wiecie oraz zyciem etycznym i kulturg
z drugiej. Kultura staje si¢ albo farsa, albo
wrogiem. Moralno$¢ przybiera charakter
wylacznie negatywny. Poglad ten, jesli jest
konsekwentny, musi przyjaé, ze osiagnie-
cie szczgsliwosci wymaga zdlawienia zycia
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cielesnego albo catkowitego jego porzucenia.
Kazdy impuls zycia musi zosta¢ uciszony
i sttumiony az do catkowitej niewrazliwosci.
»Plotyn, filozof naszych czaséw” — tak Por-
firiusz rozpoczyna zywot swojego mistrza —
~wydaje si¢ wstydzi¢, ze jego dusza mieszka
w ciele.”'% Taki stosunek do zycia i poboz-
nosci staje si¢ z istoty ascetyczny. Dualizmo-
wi metafizycznemu towarzyszy ucieczka
od $wiata — badZz w gwaltowne samoudre-
czenie, badz w catkowitg biernos¢ — a re-
ligijnym ideatem staje si¢ czyste przezycie
kontemplagji i ekstazy (jak w mistycyzmie
ekstatycznym) albo niezmaconego spokoju
(jak w mistycyzmie kwietystycznym). Nie-
zaleznie od tego, jak wysokie miejsce moral-
no$¢ moze zajmowac na drabinie Jakubowej
prowadzacej do szczesliwosci, pozostaje ona
jedynie $rodkiem oczyszczenia, droga pro-
wadzaca do jej osiagniecia, i nigdy nie staje
si¢ stuzba Bogu.

Religie prorockie Izraela i Iranu okazu-
ja si¢ jedynymi, ktére przelamaly bariere
sprzecznosci miedzy duchem a cialem,
a tym samym podciely korzenie ascetycz-
nego ideatu zycia. Wynika to z podstawo-
wego doswiadczenia Boga jako woli odku-
pieficzej, etycznej i mitujacej. Jest On zbyt
wywyzszony, by dopusci¢ sporzadzenie
jakichkolwiek wyobrazen i oddawanie Mu
czci pod jakakolwiek zewngtrzna postacia.
Obrazy béstw kwitnacej kultury babilon-
skiej, jak réwniez obrazy i fetysze Kanaanu,
zostaly uznane przez autentyczny mozaizm
nie za to, czym rzeczywiscie byly w dzie-
jach politeizmu — etapem rozwoju towarzy-
szacym rozwojowi kultury — lecz za obrzy-
dliwos¢. Ani wizerunki Jahwe jako byka,

106 Porfiriusz, Zywot Plotyna (Vita Plotini), 1,1.

ani wizerunki Ahura Mazdy, czczonego
przez Wielkiego Kréla zgodnie z kanonami
sztuki mezopotamskiej — czego przykla-
dem jest inskrypcja Dariusza w Behistun'®’
— nie stanowia wyjatku od niecheci, z jaka
autentyczna religia Mojzesza i Zoroastra
zawsze odnosita si¢ do wszelkich przed-
stawien bdéstwa. Nieche¢ ta zdumiewata
$wiat starozytny i nie miata odpowiednika
w dziejach religii. Herodot ze zdziwieniem
odnotowuje: »...istnieja u Perséw naste-
pujace zwyczaje: posagi bogéw, $wiatynie
i oltarze wznosi¢ nie uwazaja za rzecz go-
dziwg, a nawet tym, co to czynia, zarzucajg
glupote, jak mi si¢ zdaje dlatego, ze nie wie-
rzg na modte Hellenéw, izby bogowie byli
podobni do ludzi.”%

Rozwdj religii prorockiej przebiega jed-
nak zupelnie inaczej niz rozwdj religii na-
tury na jej wyzszych etapach, gdzie bosko$¢
pojmowana jest jako abstrakcyjna jedno$¢
ponad wieloscia, jako czysty byt, dajacy si¢
okresla¢ jedynie przez zaprzeczenia'”. Two-
rzenie jego wizerunkéw byloby absurdem
i oznaczaloby powrdt do wezesniejszego eta-
pu rozwoju. Z punktu widzenia kultury sy-
tuacja przedstawia si¢ jednak inaczej. Brak
wyobrazeri w religii prorockiej nie oznacza,

107 Inskrypcja z Behistun to wykuty w skale w VI w. przed
Chr. tréjjezyczny napis klinowy (w jezykach staroperskim,
elamickim i akadyjskim), stawiacy panowanie Dariusza I.
Towarzyszy mu relief przedstawiajacy kréla, dwéch jego
wojownikéw oraz pokonanych buntownikéw; ich przy-
wodcg, Gaumate, Dariusz depcze stopa. Nad sceng unosi
si¢ uskrzydlony dysk, interpretowany najczesciej jako sym-
bol Ahura Mazdy lub krélewskiej chwaty (farny).

108 Herodot, Dzieje, thum. Seweryn Hammer, Warszawa 2011,

s. 72. [rozdzial 1, § 131]

109 Sgderblom nawiazuje do tzw. teologii apofatycznej
(gr. apdphasis — ,zaprzeczenie”), zgodnie z ktéra o najwyz-
szej rzeczywistosci mozna moéwi¢ jedynie przez wskazywa-
nie, czym nie jest, gdyz przekracza ona wszelkie ludzkie po-
jecia i pozytywne okre$lenia. W historii religii taki sposéb
ujmowania absolutu cz¢sto wiazal si¢ z coraz bardziej tran-
scendentnym pojmowaniem béstwa.
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ze béstwo staje si¢ eteryczne, odlegle i nie-
definiowalne. Wrecz przeciwnie. Dla religii
prorockiej obraz jest rzecza martwa [Iz 44],
podczas gdy Pan jest zywy i dziata. Obraz
jest rzecza stworzona, Pan za$ jest Stwor-
ca. Przeciwieistwo nie przebiega miedzy
duchem a cielesng postacia, lecz miedzy
Stwoérca a stworzeniem, miedzy zywym
i zazdrosnym Bogiem a wszelkim obra-
zem i podobizna. Podobna uwage mozna
odnies¢ do kultu ofiarniczego. W Indiach,
na dlugo przed Budda, a takze w Gredji,
zostal on zarzucony na wyzszym etapie roz-
woju jako nizsza, bardziej pierwotna, kon-
kretna forma, ktérej duchowa koncepcja
juz nie potrzebowala, albo jako kult, ktéry
przestal przynosi¢ pocieche sercu tesknia-
cemu za odkupieniem. Ktéz nie dostrzega,
ze réwniez tutaj plomienna i namigtna po-
lemika prorokéw, prowadzona w imieniu
samego Boga, nalezy do zupelnie innego
porzadku? Bég nie potrzebuje ofiar; nie
chce ofiar, lecz sprawiedliwosci i prawosci.
Czy zatem monistyczna koncepcja stano-
wi istote religii prorockiej? Nie. W religii
prorockiej wylania si¢ inny dualizm, kedry
nie jest ani metafizyczny, ani spekulatywny,
ani tez nie polega na przeciwstawieniu du-
cha i materii, lecz ma charakter praktyczny,
moralny i religijny. Nie zostaje on obja-
wiony od poczatku. Dewowie, przeciwko
ktérym Zoroaster walczyt w imi¢ Ahura
Mazdy, byli postrzegani jako zte duchy. Nie
bylo tak w przypadku Baaléw, przeciwko
ktérym mozaizm walczyl w imie Jahwe.
Nawet Gathy znajq diabta, Drudzg, , Klam-

110

stwo” par préférence'®, antagonistg, ,Zle-

10 Par préférence (fr) — ,w szczegdlnym znaczeniu”, ,nade
wszystko”, dostownie: ,przez szczegblne wyrdznienie”.
Séderblom uzywa francuskiego zwrotu dla podkreslenia, ze

go Ducha” — tak nazywana jest owa moc
nieprawdy i $mierci. Nie jest on béstwem
natury ani materialnym i zmystowym $wia-
tem, ktéry znamy z systeméw gnostyckich,
lecz duchowg zasada i panem zla oraz ego-
istycznej rozumnosci. Migdzy tymi dwoma
duchami czlowiek musi dokona¢ wyboru
w zmaganiu o zycie, istnialy od poczatku
i jako pierwsze ustanowily zycie i $mier¢,
niebo dla dobrych i piekto dla ztych (Yasna
30)"". W Gathach jedynie $mieré pozostaje
domeng ,Zlego”. Pan stworzyl wszystko:
$wiatlos$¢ i ciemnos$¢'?, sen i czuwanie, po-
ranek, potudnie i noc (Yasna 44). Nastepnie
cale stworzenie zostalo podzielone migdzy
obydwa duchy. Wedtug pézniejszej koncep-
¢ji Angra Mainyu (Aryman) stworzyt moce
zda, nieczyste bestie, zle istoty niebiariskie
i tym podobne byty, przeciwstawione czy-
stym stworzeniom Pana. Dualizmu tego
nigdy jednak nie utozsamia si¢ z przeciwsta-
wieniem ducha i materii. O tym ostatnim
przeciwstawieniu  réwniez  wielokrotnie
méwi sie w Awescie. Diabel ma swoich zwo-
lennikéw zaréwno w $wiecie duchowym,

jak i materialnym. Pan dal fravasziom'?

i fylgjom"* ciala, dzieki ktérym mogly

Drudza jest uosobieniem Ktamstwa w sensie szczeg6lnym.

111 W zoroastryzmie Drudza (awestyjski: Druj, ,Kltamstwo”)
uosabia kosmiczne przeciwiendstwo Aszy (Prawdy i kosmicz-
nego tadu). Stuzy Angra Mainyu i odciaga ludzi od dobra.
W przywolanym fragmencie Séderblom streszcza nauke
Yasny 30, gdzie dwa pierwotne duchy (Spenta Mainyu
i Angra Mainyu) zostaja przedstawione jako istniejace od
poczatku i wyznaczajace wybor miedzy dobrem a zlem.

112 Ja stwarzam $wiatlo$¢ i tworze ciemnodci, szczgséciem ob-
darzam i sprawiam niedolg. Ja, Jahwe, czynig to wszystko.”

[1z 45,7].

113 W zoroastryzmie fravaszi (fravashi) oznacza duchowy, opie-
kuriczy wymiar czlowicka — co$ posredniego migdzy dusza,
wyzszym ,ja~ a duchem opickunczym. Wedtug tradyciji ist-
nieje przed narodzeniem cztowieka i trwa po jego $mierci.

114 W mitologii skandynawskiej fylgja oznacza niewidzialnego
ducha opickunczego towarzyszacego cztowickowi lub cale-

mu rodowi.
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walczy¢ ze ztem. Do Pana nalezg czyste zy-
wioty: ziemia, ogieri i woda. Dualizm ten
nie przeszkadza religii Mazdy by¢ religia
najbardziej przychylna kulturze, najbardziej
antyascetyczng i najbardziej optymistyczna
sposréd wszystkich, jakie istniaty'™.
Dlaczego Zoroaster, a nie Budda, stal
si¢ $wiattem Azji? Dlaczego to nie ener-
giczny oredownik pozytecznej pracy, mocy
zycia, czystosci i zdrowia, realizujacych sig
w stuzbie Panu przynoszacej blogostawio-
ne owoce, zdobyl serca ludzi, lecz fagodny
i pelen wspélczucia interpretator cierpienia
$wiata oraz nirwany — spokoju $mierci? Nie
jestem w stanie udzieli¢ pelnej odpowie-
dzi na to zlozone pytanie, ktére wiaze si¢
z réznicami miedzy Indiami i Iranem oraz
calym szeregiem powiazanych z nimi wyda-
rzen historycznych. Jedno zdanie odpowie-
dzi musi jednak brzmie¢ nast¢pujaco: nie
zglebil dostatecznie otchiani cierpienia'™.
Mocy religii nie nalezy ocenia¢ na podsta-
wie hymnéw pochwalnych, lecz wedtug jej
do$wiadczenia nedzy i mroku zycia. Tylko
Jjedna religia zstapifa tak gleboko w otchlan
cierpienia $wiata jak religia Indii — a nawet
glebiej. Tq religia jest chrzescijafistwo. Jed-
nak w tej pierwszej religii oredzie zbawie-
nia staje si¢ pesymistyczne: prawdziwym
zyciem jest bezruch $mierci. W tej drugiej,
mimo piekielnych glebin, staje si¢ ono opty-
mistyczne — jest wiecznym , Tak” przeciw
wszelkiemu ,Nie”, jak ujal to najkrécej

115 Por. Nathan Séderblom, Le Génie du Mazdéisme, w:
Meélanges Charles de Harlez, Leyde 1896. [Chartles de
Harlez (1832-1899) — belgijski orientalista, iranista
i sinolog]

116 Por. Nathan Séderblom, La Vie future d aprés le Mazdéisme
a la lumiére des croyances paralléles dans les autres religions,
Paris 1901, s. 392. Por. takze rozdzdzial V tej pracy, gdzie
autor szerzej omawia problem zycia i $mierci.

Carlyle'’, albo — jak wyrazil to Apostot —
~Wszystkie obietnice Boze spetniaja si¢ w Je-
zusie Chrystusie”'®. Religia objawienia, do-
prowadzona do pelni w chrzescijafistwie, nie
zatrzymuje si¢ na dualizmie metafizycznym,
lecz przekracza go przez doswiadczenie woli
Boga, objawiajacej si¢ w mitosci i dzialajacej
odkupiefczo w duchu i w naturze.

Od ponad stu lat za aksjomat uchodzi
poglad, ze zZrédlem dualizmu péinego
judaizmu i chrzescijaristwa jest religia Par-
séw. Nie ma tutaj miejsca na badanie traf-
nosci tego pogladu. Wystarczy powiedzied,
ze dualizm judaizmu i chrzescijanstwa
(a takze islamu) jest tego samego rodzaju
co dualizm religii Parséw: przeciwstawienie
Boga i diabta, boskiej, zwycigskiej milosci
i radykalnego, niewytlumaczalnego zla,
zycia i $mierci, ufnosci i rozpaczy, nieba
i piekla — oraz samotna walka, ktéra to-
czymy w $wiecie migdzy dobrem a zlem.
(Ef 6,11 i nast.). Nie jest to metafizyczny
kontrast miedzy duchem i materia, jedno-
$cig 1 wieloscia, niedefiniowalnym bytem
i $wiatem. Czyz wiara w diabty, odnotowa-
na w Ewangeliach jako powszechna wsréd
wspolczesnych Jezusowi, nie stanowi ciem-
nej plamy na jasnym obrazie radosnego org-
dzia Ewangelii? Uwaza si¢, ze dualizm ten
mozna, a nawet nalezy usuna¢ jako cos, co
przyszto z zewnatrz i jest z istoty obce oraz
antagonistyczne. Jest to, by¢ moze, poglad
117 Thomas Carlyle (1795-1881) — szkocki pisarz, historyk i fi-

lozof dziejéw, autor m.in. On Heroes, Hero-Worship, and the

Heroic in History (1841), w ktérym rozwinat koncepcje wy-
bitnych jednostek jako gléwnych sprawcow dziejéw.

11

o

Dostownie tekst grecki brzmi: ,W Nim jest «Tak»”, stad
niektére przektady oddaja ten fragment jako: ,wszystkie
obietnice Boze znajduja w Nim swoje «Tak»”. Séderblom
cytuje angielski przektad: ,All the promises of God are yea
in Jesus Christ”. Nawiazanie do stéw Pawta: ,Poniewaz ile
tylko bylo obietnic Bozych, wszystkie w Nim si¢ wypetni-
ty. Dlatego przez Niego wypowiadamy «Amen» na chwale
Bogu.” [2 Kor 1,20]
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bardzo rozpowszechniony. Nie sposéb jed-
nak nie dostrzec, ze glebsze do$wiadczenie
grzechu, cierpienia i udreki, stanowiace site
religii, prowadzito z koniecznosci od moni-
zmu prorokéw do dualizmu Ewangelii oraz
ze rozw6j ten stanowi jedno z najdonioslej-
szych zjawisk w obrebie religii objawienia.'”
We wspélczesnej teologii nie brak oznak ta-
kiego ujecia'®. Jezus wyostrzy! ten dualizm,
nie za$ go ostabil. Nikt nie przeniknat gle-
biej problemu zta niz On, wypowiadajac
stowa: ,To nieprzyjaciel uczynit”'?'. Jezus
nie przedstawil zadnej teodycei, zadnego
usprawiedliwienia Boga wobec straszliwego
i tajemniczego problemu grzechu i cierpie-
nia — takiego, jakie mieli na ustach przyja-
ciele Hioba, i ktéremu apologetyka chrzesci-
janiska poswiccifa na przestrzeni wiekéw tak
wiele uwagi. Wszystkie podejmowane przez
chrzescijafistwo proby ucieczki przed tym
dualizmem albo préby jego przezwycicze-
nia oslabialty moc tkwiaca w odwaznym
realizmie Ewangelii albo prowadzity do ab-
surdu, umieszczajac go w samej istocie Boga.
To samo dotyczy wszelkich préb uczynienia
ze zla jedynie cienia na obrazie harmonii
$wiata, elementu koniecznego dla jego wyz-
szego rozwoju. Przeciwko temu drugiemu
wyjasnieniu zawsze bedzie mozna przywo-
fa¢ odpowiedz, jakiej Holender Robbert
Robbertsz'** udzielit dwém ortodoksyjnym

119 Por. Wilhelm Bousset, Die jiidische Apokalyptik, Berlin
1903, s. 61 i nast. Bousset dodaje jednak: ,Dualizm byt je-
dynie zewnetrzna ostona ogromnej etycznej powagi i reli-
gijnej glebi Ewangelii”. W ten sposob przezwycigza rozpo-
wszechniony poglad racjonalistyczny.

120 Adolf Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums
in den ersten drei Jahrhunderten, Leipzig 1902, 5.92.

121 Mt 13,28. Séderblom nawiazuje do przypowiesci o chwa-
$cie, w ktérej stowa , To nieprzyjaciel uczynil” stanowia od-
powiedZ Jezusa na pytanie o Zrédta zta.

122 Robbert Robbertsz (1563 — 1630) byl nauczycielem nawi-
gacji, matematykiem, pisarzem religijnym i instruktorem

duchownym kalwiriskim, gdy postawili mu
trudne pytanie o zrédlo grzechu.

,Kiedy pierwszy grzech zostal popetniony
przez Adama, zrzucit on wing na niewiaste,
a niewiasta obciazyla wing weza. Waz, ktéry
byt jeszcze mlody i malorozumny, nie udzie-
lit odpowiedzi. Teraz stal si¢ stary i pewny
siebie, przyszedl na synod w Dordrechcie'?

i powiedzial, ze Bég byl to uczynit.”

Na prézno szukad u Jezusa jakiejkolwiek
teorii. Teodyceja Jezusa nie jest propozy-
¢ja dla intelektu, lecz zadaniem dla woli:

,Czuwajcie i mddlcie si¢”'*. ,Wybaw nas
od Zlego™®. Jest ona zarazem pewnoscig
zwycigstwa: ,, Teraz odbywa si¢ sad nad tym
$wiatem; teraz wladca tego $wiata zostanie

»126
precz wyrzucony

. »Kazda roslina, ktérej
nie zasadzil méj Ojciec niebieski, bedzie
wykorzeniona™?. Jezus nie dopuscit row-
niez do tego, by dualizm zycia religijnego
i moralnego zostal uwiktany w jakikolwiek
dualizm natury. Lecz Jezus nie dopuscit
réwniez do tego, aby dualizm zycia religij-
nego i moralnego zostal uwiklany w jaki-
kolwiek dualizm natury. Cale zycie, cala
egzystencja stanowi jego aren¢. Decyzja
zapada w samotnosci, gdy dusza spotyka
Boga, ktory jest Bogiem Jezusa Chrystusa

znanych holenderskich odkrywcéw. Byt poczatkowo czton-
kiem fryzyjskiej kongregacji menonitéw, ale po sporach we-
wnatrz niej, opuscit t¢ wspdlnotg. W pézniejszych latach
okreslat siebie mianem ,neutralisty”. W 1627 roku opubli-
kowal broszure Disputatie tusschen twie Huyslieden dotycza-
cq sporéw migdzy wspolnotami reformowanymi.

123 Synod w Dordrechcie odbyt si¢ w latach 1618-1619.
Zwotaly go Stany Generalne Republiki Zjednoczonych
Prowingji Niderlandzkich by rozstrzygna¢ spory teologicz-
ne dotyczace kalwinskiej doktryny o predestynacji. Tego tez
dotyczyla tez, toczona na nim, dyskusja pomiedzy remon-
strantami i anty-remonstrantami.

124 M 26,41
125 Mt 6,13
126 712,31
127 Mt 15,13
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i naszym Bogiem. Stad czlowiek czerpie
moc. Nastepnie walka na polu zycia moral-
nego i kultury toczy si¢ poprzez pozytywne
zadania i rzeczywiste zwycigstwa dla Kréle-
stwa Bozego. Luter zna dwa sposoby uciecz-
ki od $wiata. Powaznie traktuje stowa Ewan-
gelii: ,Nie prosze, aby$ ich zabral ze $wiata,
lecz abys ich zachowal od Ztego™?. To
whasnie o takim zachowaniu posréd gorz-
kich zmagari zycia Pawel $piewa swoja
piesni zwycigstwa w ésmym rozdziale Listu

128 Najprawdopodobniej jest to nawiazanie do J 17,15 (modli-
twa arcykaplaniska Jezusa): , Nie prosz¢ [o to] abys ich zabrat
ze $wiata, ale aby$ ich zachowalt od ztego.”
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OD EWOLUCJONIZMU
DO DZIEJOW OBJAWIENIA.
WPROWADZENIE DO FILOZOFII RELIGII
NATHANA SODERBLOMA

Abstrakt
Autor stara si¢ zrekonstruowa¢ drogg prowa-
dzaca od dziewigtnastowiecznego ewolucjo-
nizmu religioznawczego do koncepdji prze-
mian religii Nathana Soderbloma. Przed-
stawia wysunicte przez Cornelisa P. Tielego
zastrzezenia wobec jednoliniowej teorii
rozwoju religii (formulowanej w réznych wa-
riantach przez Lewisa H. Morgana, Edwarda
B. Tylora i Jamesa G. Frazera) oraz wskazane
przez niego fakty podwazajace jej zalozenia.
Nastepnie omawia dokonane przez Séderblo-
ma rozréznienie §wiadomosci nieskoriczono-
éci i dazenia do ideatu. Pozwala ono wyjasni¢
wielos¢ drég religijnosci — zwhaszcza misty-
cyzmu i religii prorockiej — a takze role obja-
wienia dokonujacego si¢ w osobie i dziejach.
W ujeciu szwedzkiego badacza przemiany
religii nie s3 automatycznym nast¢pstwem
rozwoju kultury. Szczegdlnie religia prorocka
wymaga uwzglednienia spotkania ludzkiej

From Evolutionism to the History
of Revelation. An Introduction
to Nathan Séderblom’s
Philosophy of Religion

Abstract
The author seeks to reconstruct the path
leading from nineteenth-century evolu-
tionism in the study of religion to Nathan
Soderblom’s conception of religious trans-
formation. He presents Cornelis P. Tiele’s
objections to the unilinear theory of reli-
gious development—formulated in different
variants by Lewis H. Morgan, Edward
B. Tylor, and James G. Frazer—and the
evidence identified by Tiele as challenging
its assumptions. The article then discusses
Soderblom’s distinction between the con-
sciousness of infinity and the striving for the
ideal. This distinction helps to explain the
plurality of paths of religious life—particu-
larly mysticism and prophetic religion—as
well as the role of revelation occurring in
persons and history. In Soderblom’s view,
religious transformations are not an auto-
matic consequence of cultural development.
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zdolnosci przyjecia objawienia z dzialaniem
udzielajacego si¢ Boga.

Stowa kluczowe — ewolucjonizm religio-
znawczy; przemiany religii; do§wiadczenie
religijne; objawienie; religia prorocka, Na-
than Soderblom; Cornelis P. Tiele;

Prophetic religion, in particular, requires us
to consider the encounter between the hu-
man capacity to receive revelation and the
activity of the self~-communicating God.

Keywords evolutionism in the study of re-
ligion; religious transformation; religious
experience; revelation; prophetic religion;

Nathan Soderblom; Cornelis P. Tiele.

1. Europejscy badacze wobec
faktu wielosci religii

XIX wieku wiedza Europejczykow

o kulturach i religiach innych kon-
tynentéw znacznie si¢ poszerzyla. Mary-
narze, podrdznicy, misjonarze, urzednicy
administracji kolonialnej, a z czasem takze
archeolodzy, etnografowie i antropolodzy
przyworzili nie tylko materialne wytwory
poznawanych spolecznosci, lecz réwniez
opisy ich obyczajéw, mitéw, rytualéw
oraz wyobrazeri dotyczacych bogéw, du-
chéw i tajemniczych mocy. Jednoczesnie
odczytanie hierogliféw egipskich' i pisma

klinowego®  umozliwilo  bezposrednie

1 Odeczytanie hierogliféw umozliwito odkrycie w 1799 r.
Kamienia z Rosetty, zawierajacego ten sam tekst zapisa-
ny pismem hieroglificznym, demotycznym i po grecku.
Badania Thomasa Younga przygotowaly podstawy rozwia-
zania, zasadniczego przelomu dokonat za$ Jean-Frangois
Champollion, ktéry w 1822 r. przedstawit zasady pisma
hieroglificznego, a w 1824 r. systematycznie je opracowat.
Umozliwito to bezposrednie badanie egipskich tekstéw re-
ligijnych, wczesniej znanych przede wszystkim z przekazéw
autoréw greckich i rzymskich.

2 Pierwszego przefomu w odczytywaniu pisma klinowego do-
konat Georg Friedrich Grotefend, ktéry w 1802 r. rozpo-
znat w staroperskich inskrypcjach z Persepolis imiona wiad-
céw achemenidzkich i ustalit wartosci czesci znakéw. Jego
osiagnigcia rozwingli przede wszystkim Henry Creswicke
Rawlinson, Edward Hincks i Jules Oppert. Dzigki ich pra-
com do 1857 r. mozliwe stalo si¢ wiarygodne odczytywanie
tekstéw babilonskich i asyryjskich. Ich odkrycia otworzyty
dostgp do bezposrednich zrédet dotyczacych religii staro-
zytnej Mezopotamii.

poznawanie tekstéw starozytnego Egip-
tu, Mezopotamii, Persji i Azji Mniejszej.
Wszystko to dostarczyto europejskim uczo-
nym ogromne;j liczby nowych danych doty-
czacych tamtejszych kultur i religii’.

Nie oznacza to, ze poznawanie religii
pozaeuropejskich rozpoczelo si¢ dopiero
w XIX wicku. Sredniowieczni Europejczy-
cy mieli stosunkowo ograniczone kontakty
z wyznawcami innych religii. Jesli jednak
do nich dochodzito, dotyczyly przede
wszystkim judaizmu i islamu. Religie
Gregji i Rzymu znali natomiast gléwnie
za posrednictwem zachowanych dziet
starozytnych. Religioznawcze rozeznania
uzupelnialy wiadomosci o wierzeniach lu-
déw poétnocnej i wschodniej Europy oraz
relacje podréznikéw (nielicznych) dociera-
jacych w glab Azji. Wiedza ta pozostawala
jednak fragmentaryczna, czgsto posrednia

3 Zanim wyodrebnity si¢ kolekcje etnograficzne, przed-
mioty przywozone z odleglych krajéw gromadzono wraz
z zabytkami, okazami przyrodniczymi i réznego rodza-
ju rzadko$ciami w prywatnych oraz monarszych gabine-
tach osobliwosci. Kolekcja Hansa Sloane’a stata si¢ w 1753
roku podstawa British Museum, a zbié6r japonski Philippa
Franza von Siebolda wszed! w sklad pierwszego w Europie
Zachodniej, utworzonego w Lejdzie, w 1837 roku, muzeum
etnograficznego. Muzea takie zakladano zaréwno na pod-
stawie kolekcji prywatnych, jak i z inicjatywy whadz pas-
stwowych — w Berlinie w 1873 roku, w Paryzu w 1878 roku,
a w Oksfordzie w 1884 roku (dzi¢ki darowi Augustusa
Pitta-Riversa). Pierwsze polskie Muzeum Etnograficzne
otwarto w Warszawie w 1888 roku.
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i zazwyczaj podporzadkowana chrzescijan-
skim kategoriom interpretacyjnym.

W dominujacych ujeciach teologicznych
religie dzielono na prawdziwa i falszywe.
Chrzescijafistwo uznawano za religie ob-
jawiona i posiadajaca pelni¢ prawdy, inne
tradycje przedstawiano natomiast jako
pogaristwo, balwochwalstwo, zabobon,
dzielo demonicznego zwiedzenia albo
znieksztalcong posta¢ religii naturalnej.
Nie byt to poglad calkowicie pozbawiony
wyjatkéw. Juz wezesniej pojawiali si¢ my-
Sliciele poszukujacy prawdy wspélnej réz-
nym religiom lub podejmujacy préby ich
poréwnywania. Nie stworzyli oni jeszcze
neutralnej nauki o religiach, ostabili jed-
nak bezwzgledno$é¢ podzialu na jedng re-
ligi¢ prawdziwa i wszystkie pozostale, jako
religie falszywe?*.

W XIX wieku, wraz ze wzrostem licz-
by i réznorodnosci poznawanych tradydji,
grono badaczy odchodzacych od takiego
dychotomicznego  sposobu  klasyfikowa-
nia religii znacznie si¢ poszerzylo. Podzial
na chrzescijanistwo i niezréznicowany $wiat
»poganistwa” nie dostarczal bowiem wystar-
czajacych narzedzi opisu i wyjasniania zgro-
madzonego materiatu. W XIX tym stuleciu
nie mozna juz bylo poprzesta¢ na prostym
wyliczaniu wierzei ani na ich kwalifiko-
waniu jako prawdziwych lub falszywych.

4 Wezesniejsze proby wyjscia poza prosta opozycje chrze-
$cijanistwa i religii falszywych podejmowali m.in. Mikolaj
z Kuzy, méwiacy w De pace fidei (1453) o ,jednej religii
w réznorodnosci obrzedéw”, Jean Bodin, konfrontujacy
w Colloguium Heptaplomeres przedstawicieli réznych reli-
gii i $wiatopogladéw, oraz Herbert z Cherbury, poszukuja-
cy powszechnych zasad religii naturalnej. W XVIII wieku
David Hume w 7he Natural History of Religion wyjasnial
powstanie religii naturalnymi mechanizmami ludzkiej psy-
chiki. Nie byly to jeszcze stanowiska neutralne. Kuzanczyk
zachowywal perspektywe chrzescijariska, Bodin odwoly-
wal si¢ do religii naturalnej, Hume za$ poddawal religie fi-
lozoficznej krytyce.

Szeroka kategoria ,pogafistwa” zacierala
réznice miedzy tradycjami i podporzadko-
wywala ich opis rozstrzygnieciu przyjetemu
jeszcze przed rozpoczeciem badania.

Zgromadzony materiat rodzit zatem
nowe pytania. Co laczy tak odmienne
wierzenia i praktyki? Czy wszystkie moz-
na okredli¢ mianem religii? Skad biorg si¢
zachodzace miedzy nimi rdéznice, a co sta-
nowi zrédlo ich podobieristw? Czy religie
sa niezaleznymi wytworami poszczegdl-
nych kultur, czy tez mozna je ujmowal
jako czgéci jednego procesu historycznego?
Zasadniczym problemem nie byt wigc juz
wylacznie niedostatek wiedzy, lecz znalezie-
nie sposobu jej uporzadkowania.

Dopdki po jednej stronie umieszczano
Lreligie”, utozsamiang w praktyce z chrzesci-
jafdstwem, po drugiej za$ niezréznicowany
$wiat , poganistwa”, dopdty nie mozna byto
odtworzy¢ rzeczywistych dziejéw religii.
Podzial ten pozwalat oceniaé poszczegdlne
wierzenia z punktu widzenia okreslonej
teologii, nie umozliwial jednak wyjasnie-
nia ani wewngetrznego zréznicowania religii,
ani zachodzacych w nich przemian. Ogra-
niczenia dawnego sposobu podziatu religii
dostrzegal réwniez Nathan Séderblom.
Dlatego w Religii objawienia domagal si¢
powaznego potraktowania autentycznych
przejawéw  zycia religijnego obecnych
w tradycjach pozabiblijnych’.

Warunkiem nowego podejscia stato si¢
zatem metodologiczne powstrzymanie si¢
od rozstrzygania, ktéra religia jest praw-
dziwa. Nie musialo ono oznacza¢ osobiste-
go porzucenia wiary ani przekonania, ze

¥

wszystkie religie maja jednakowa wartos¢.

5 Nathan Séderblom, 7The Nature of Revelation, thum.
F.C. Pamp, Oxford 1933, 5. 7-11.
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Oznaczalo natomiast, ze w toku badan
kazda tradycje nalezalo traktowa¢ jako od-
rebny fakt historyczny i kulturowy, ktéry
powinien zostal opisany oraz wyjasniony
na podstawie dostepnych Zrédel. Samo
zgromadzenie i poréwnanie materiatu nie
wystarczalo jednak do jego uporzadko-
wania. Potrzebna byla zasada pozwalajaca
polaczy¢ rozproszone fakty, wyjasni¢ ich
podobieristwa i réznice oraz okresli¢ zacho-
dzace miedzy nimi zaleznosci.

Jednej z pierwszych calo$ciowych od-
powiedzi na t¢ potrzebe dostarczyl ewolu-
cjonizm. Jego zwolennicy przyjmowali, ze
kultura ludzka rozwija si¢ od form prostych
ku coraz bardziej ztozonym®. Lewis Henry
Morgan ujat ten proces w schemacie: dzi-
ko§¢ — barbarzyristwo — cywilizacja’. Ewo-
lucjonisci zakladali, ze wszystkie kultury
przechodza zasadniczo t¢ sama droge roz-
woju, cho¢ nie czynia tego w jednakowym
tempie. Kazda spolecznos¢ mozna bylo za-
tem umiesci¢ na jednym z odcinkéw wspél-
nej skali. Na jej poczatku umieszczano
formy uznawane za najprostsze, a na koricu
dziewigtnastowieczng cywilizacj¢ europej-
ska, traktowang jako najdojrzalsze stadium
procesu rozwojowego. Réznice miedzy
wspblczesnymi kulturami interpretowano
tym samym, jako odpowiedniki kolejnych
epok historii. Ludy pozaeuropejskie miaty
wigc ukazywaé wezesniejsze stadia rozwoju,
przez ktére w odleglej przesztosci przeszli
réwniez Europejczycy®.

6 Alan Barnard, Antropologia. Zarys teorii i historii, thum.
Sebastian Szymariski, Warszawa 2006, s. 61-63.

7 Lewis Henry Morgan, Ancient Society, or Researches in the
Lines of Human Progress from Savagery, through Barbarism
to Civilization, New York 1877, s. 9-12.

8 Przykladem zastosowania klucza ewolucjonistycznego
do porzadkowania materialu etnograficznego byt sposéb

Antropologowie ewolucjonisci uznali, ze
podobng zasade mozna zastosowal do re-
ligii. Skoro organizacja spoleczna, rodzina,
prawo i technika miaty rozwija¢ si¢ wedtug
okreslonego porzadku, zaktadano, ze réw-
niez wierzenia podlegaja nastgpstwu daja-
cych si¢ rozpoznacé stadidw.

Edward B. Tylor — nie uzalezniajac uzna-
nia danego zespolu wierzen za religic od oce-
ny jego prawdziwosci — uczynit religie wszyst-
kich ludéw réwnoprawnym przedmiotem
badari poréwnawczych. Poszukujac elementu
wspolnego wszystkim religiom, uznal, ze ich
minimalng trescig jest wiara w istoty ducho-
we — od dusz zmartych i duchéw przyrody
po bogéw oraz najwyzsze béstwo. Definicja
ta nie miala opisywac calego bogactwa zycia
religijnego, lecz wyznaczata najnizszy prog po-
zwalajacy uzna¢ okreslone wierzenia za religie.

Za najwczesniejsza postaé  religii Tylor
uwazal animizm. Mial on powstaé z préb
wyjasnienia snéw, wizji, choréb i $mierci,
a zwlaszcza réznicy miedzy cialem zywym
a martwym. Czlowiek zaczat przypuszczad, ze
w ciele przebywa odrebna, zdolna je opuszczaé
dusza. Z wiary w dusze i duchy mialy nastep-
nie rozwija si¢ coraz bardziej ztozone wyobra-
zenia béstw. Kierunek tego procesu mozna
w uproszczeniu  przedstawi¢ nastgpujaco:
animizm — politeizm — monoteizm. Nie jest
to jednak sformutowana przez Tylora sztywna
triada, lecz skrétowa rekonstrukeja kierunku

przemian opisywanych w Primitive Culture®.

cksponowania zbioréw w zatozonym w 1884 roku muzeum
w Oksfordzie. Przedmioty przekazane przez pierwszego
darczynice, Augustusa Pitta-Riversa, a pézniej takie pozy-
skane z innych Zrédel, wylaczano z ich pierwotnych kontek-
stéw kulturowych i zestawiano wedtug funkgji oraz podo-
bieristwa form, tworzac szeregi majace obrazowaé kolejne
stadia ich rozwoju.

9 Edward B. Tylor, Primitive Culture, t. I-11, London 1871,
t. I, s. 383—429 oraz t. I1, 5. 276-306.
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Nie byt to jedynie opis naste¢pujacych
po sobie rodzajéow wierzen. Tylor inter-
pretowal rozwdj religijny jako stopniowe
réznicowanie, porzadkowanie i uogélnia-
nie wyobrazeni o istotach duchowych. Od
wielosci dusz i duchéw ludzki umyst miat
przechodzi¢ ku bardziej ztozonym i hie-
rarchicznie uporzadkowanym koncepcjom
béstw. W jego ujeciu, religia byta zatem re-
zultatem podejmowanych przez czlowicka
préb zrozumienia §wiata. Zarazem jednak,
réznorodno$¢é wierzen zostawala podpo-
rzadkowana ogélnemu schematowi rozwo-
ju od form prostszych ku bardziej ztozonym.
Mity i obrzedy interesowaly Tylora przede
wszystkim jako $wiadectwa poszczegdl-
nych etapdéw tego procesu, w mniejszym
za$ stopniu jako wyraz znaczen nadawa-
nych im przez samych wyznawcéw.

James George Frazer z kolei zapropo-
nowal odmienny schemat: magia — reli-
gia — nauka. Nie przedstawial on trzech
kolejnych postaci religii, lecz trzy sposoby
rozumienia $wiata i oddziatywania na niego.
W stadium magii cztowiek miat wierzy¢, ze
przyroda rzadzg stale zaleznosci, ktére moz-
na wykorzystywaé za pomoca odpowied-
nich czynnosci. Magia opierala si¢, zdaniem
Frazera, na dwdch zasadach. Pierwsza byto
prawo podobienistwa, wedlug ktérego po-
dobne wywoluje podobne; oparta na nim
praktyke Frazer nazywal magia home-
opatyczng lub nasladowcza. Druga stano-
wilo prawo kontaktu, zgodnie z ktérym
rzeczy, ktére kiedy$ pozostawaly ze soba
w stycznosci, oddziatuja na siebie réwniez
po roztaczeniu; byla to magia przenosna,
nazywana tez kontaktowa. Obie postacie
skladaly si¢ na magi¢ sympatyczna. Kiedy
cztowiek przekonal si¢ o zawodnosci magii,

mial doj$¢ do wniosku, ze biegiem wyda-
rzeni nie kieruja bezosobowe i automatyczne
zaleznosci, lecz obdarzone wolg istoty. Nie
mozna ich zmusi¢ do dzialania za pomoca
magicznego zabiegu, mozna jednak prébo-
waé je przeblagaé, pozyskaé ich przychyl-
no$¢ lub skfoni¢ do pomocy przez modlitwe
i ofiarg. W ten sposéb magia miala ustapié
religii. Réwniez religijne wyjasnienie $wia-
ta okazywalo si¢ jednak niewystarczajace.
Jego miejsce zajmowala ostatecznie nauka,
ktéra odkrywala rzeczywiste zwiazki przy-
czynowe i prawa przyrody.

John Lubbock, Herbert Spencer i inni
ewolucjonisci proponowali whasne sekwen-
¢je rozwoju. Roéznili sic w odpowiedzi
na pytanie, czy u poczatkéw religii znajdo-
wal si¢ animizm, kult przodkéw, fetyszyzm,
magia czy tez stan poprzedzajacy powstanie
wyraznych wyobrazen religijnych. Laczyto
ich jednak przekonanie, ze réznorodnos¢
religii mozna uporzadkowa¢ na jednej skali
i potraktowa¢ jako kolejne stadia rozwoju
ludzkiego umystu oraz spoleczeristwa.

O atrakcyjnosci ewolucjonizmu decydo-
wala przede wszystkim jego znaczna moc
porzadkujaca i integracyjna. Ogromna liczbe
danych pochodzacych z réznych czesci $wiata
pozwalal on polaczy¢ w jedna, pozornie spéj-
na opowies¢ o rozwoju ludzkosci. Animizm,
kult przodkéw, fetyszyzm, magia, politeizm
i monoteizm przestawaly by¢ zbiorem nie-
powiazanych osobliwosci. Kazda z tych
form otrzymywala okreslone miejsce i funk-
cje w powszechnej historii religii. Pod tym
wzgledem koncepcja ta stanowila istotny po-
step wobec dawnego podziatu na religi¢ praw-
dziwa i niezréznicowany $wiat ,,pogaristwa’.

Jej sita porzadkujaca byla jednak za-
razem zroédlem jej zasadniczej stabosci.
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Ewolucjonisci nie tylko rekonstruowali
rozwéj na podstawie zebranego materiatu,
lecz takze interpretowali materiat zgodnie
z uprzednio przyjeta idea jednokierunko-
wego postepu. Za miar¢ rozwoju przyj-
mowali osiagniecia dziewi¢tnastowiecznej
Europy, a odmienne kultury umieszczali
na wezesniejszych odcinkach drogi prowa-
dzacej ku europejskiej cywilizacji, monote-
izmowi lub — jak u Frazera — naukowemu
obrazowi $wiata. Schemat, ktéry miat
wyjasnia¢ fakty, czesciowo przesadzal wigc
z gobry o ich znaczeniu.

2. Od ewolucjonizmu do teorii
rozwoju religii — Cornelis P. Tiele

2.1. Ograniczenia jednoliniowego

schematu rozwoju religii
Zanim przejdziemy do koncepcji Nathana
Séderbloma, trzeba zatrzymadé si¢ przy do-
robku Cornelisa Petrusa Tielego. Szwedzki
badacz uznal jego prace za wazny punkt od-
niesienia w badaniach nad religia i jej prze-
mianami. Swiadczy o tym nie tylko czeste
odwolywanie si¢ do jego ustalen, lecz takze
podjecie si¢ zrewidowania i rozszerzenia nie-
mieckiego wydania jego kompendium histo-
rii religii. Rekonstrukeja kilku zasadniczych
watkéw koncepcji Tielego pozwoli wigc le-
piej dostrzec zaréwno Zrédta mysli Séderblo-
ma, jak i kierunek, w ktérym ja rozwinat.

Cornelis Petrus Tiele (1830-1902) byl
niderlandzkim teologiem i pastorem re-
monstranckim, Od 1873 roku wykladat
historig religii w seminarium remonstranc-
kim w Lejdzie. W 1877 roku objat na tam-
tejszym uniwersytecie nowo utworzong ka-
tedre historii i filozofii religii, pierwsza tego
rodzaju w Holandii. Nalezal do twércéw

nowoczesnego religioznawstwa  poréw-
nawczego. Rozpoczynal od badar religii
starozytnego Iranu, nastgpnie za$ objat
swoim zainteresowaniem dzieje wielu tra-
dycji religijnych. Laczyt badania historycz-
ne z préba systematycznego poréwnania
religii, a centralnym zagadnieniem swojej
nauki uczynit ich rozwdj. Ewolucjonizm
przyjat jako punkt wyjscia, lecz poddat go
istotnej modyfikacji, aby uwzgledni¢ rze-
czywista ztozono$¢ przemian religijnych.
Nie zgadzal si¢ jednak z ujmowaniem ich
jako regularnego nastgpstwa zewnetrznych
form, przez ktore wszystkie spolecznosci
miatyby przechodzi¢ w tej samej kolejnosci.
Rozwdj religii nie przebiega, jak podkreslal,
na sposéb prostoliniowy: ,development
(...), is a very complex phenomenon, that
it does not proceed in a straight line, or

Niderlandzki

badacz zauwazal, iz poszczegdlne tradycje

with perfect regularity”'.

rozwijaja rézne aspekty mysli i zycia religij-
nego. Na przyklad religia grecka rozwingla
przede wszystkim pierwiastek estetyczny
i filozoficzny, rzymska — wspdlnotowy
i organizacyjny, zaratusztrianizm za$ nadat
szczegblne znaczenie etycznej walce dobra
ze ztem. Kazda religia moze zatem wnie$é
do ogélnych dziejéw religii wlasny element.

Tiele, analizujac dzieje poszczegdlnych
religii odkryl zjawiska, ktérych nie moz-
na bylo przekonujaco wyjasni¢ za pomoca
prostego, jednoliniowego schematu ewo-
lucjonistycznego. Byly to — trwalo$¢ daw-
nych form w religiach wysoko rozwinig-
tych; pojawianie si¢ nowych idei religijnych
w spoleczno$ciach zachowujacych archa-
iczne obyczaje; wystgpowanie niecigglosci

10 Cornelis P. Tiele, Elements of the Science of Religion, t. 1,
Edinburgh-London 1897, s. 201.

» 156 «



7ZBYSZEK DYMARSKI

OD EWOLUCJONIZMU DO DZIEJOW OBJAWIENIA. ..

i nieréwnomiernosci przemian religijnych;
a takze wzajemne oddziatywanie religii.

Pierwsza trudnos¢ dla prostego jednoli-
niowego schematu ewolucjonistycznego sta-
dialnego stanowila trwatos¢ dawnych form.
Odziedziczone obrzedy, mity, formuly
i instytucje mogly istnie¢ dtugo po utracie
swego pierwotnego znaczenia. Ich trwaniu
sprzyjaly przyzwyczajenie, szacunek dla tra-
dycji, a niekiedy réwniez interesy spoleczne,
polityczne lub kaplanskie. Tiele zauwazal,
ze formy kultu sa szczegélnie zachowawcze —
moga pochodzi¢ z dawnego stanu spole-
czefistwa i trwaé takze wtedy, gdy przestaja
odpowiada¢ $wiadomosci religijnej wy-
znawcéw. Slady wyobrazeri animistycznych
odnajdywat na przyklad w rozwinictej reli-
gii rzymskiej, ktérej liczne béstwa zachowa-
ty charakter personifikacji poszczegdlnych
czynnosci i sit. Obecno$¢ dawnej formy nie
dowodzita zatem, ze cala religia pozostaje
na wczesnym poziomie rozwoju.

Mozliwa byla takze sytuacja odwrotna —
nowe idee religijne pojawialy si¢ w spo-
Yecznosciach, ktére pod innymi wzgledami
zachowywaly dawne wierzenia i obyczaje.
Poziom rozwoju religii nie musial doklad-
nie odpowiada¢ poziomowi rozwoju orga-
nizacji spotecznej, techniki ani pozostatych
dziedzin kultury. Szczegdlna rol¢ odgrywa-
ty tu wybitne osobowosci religijne. Zoro-
aster nie stworzyt religii catkowicie nowej,
lecz przeksztalcil odziedziczone wierzenia
ludéw iranskich, nadajac dawnej opozycji
$wiatla i ciemnosci znaczenie etycznej wal-
ki dobra ze ztem, czystoéci z nieczystoscia.
Reformator wyrastal zatem z okreslonego
srodowiska, ale potrafit rozwinaé zawar-
te w jego religii mozliwosci w kierunku,
ktérego nie mozna bylo jednoznacznie

przewidzie¢ na podstawie ogélnego pozio-
mu cywilizacyjnego tej spotecznosci.

Wedtug Tielego, réwniez dzieje po-
szczegblnych religii nie ukfadaly si¢ w ciag
nieprzerwanego postepu. Kazda religia
mogla przechodzi¢ okres narodzin, wzro-
stu, rozkwitu i schytku; mogla utraci¢
zywotnos¢, skostnie¢ albo przetrwaé jedy-
nie dzigki podtrzymujacej ja wladzy. Jako
przyklad badacz podawal religi¢ cesarstwa
rzymskiego, ktéra — wedlug jego inter-
pretacji — nie odpowiadala juz potrzebom
religijnym wickszo$ci mieszkaricéw, cho¢
nadal byla oficjalnie podtrzymywana'l.
Jest to zarazem przyklad tego, ze takze po-
szczegblne formy religii moga przestal si¢
rozwijaé, podczas gdy zycie religijne czlo-
wieka poszukuje juz innych sposobéw wy-
razu. Obok zastoju i obumierania zdarzaty
si¢ réwniez sytuacje odrodzenia, reform
i gwaltownych przeloméw. Pojawialy si¢
one wéwczas, gdy odziedziczone doktryny
i obrzedy przestawaly wyraza¢ zmieniong
religijng $wiadomo$¢ czlowieka. Prorocy
i reformatorzy wystgpowali wtedy przeciw
dawnym formom i poszukiwali dla religii
nowego wyrazu.

Religie nie rozwijaly si¢ ponadto
w izolacji. Wchodzity ze soba w kontakt,
przejmowaly pochodzace z innych tra-
dycji béstwa, mity i obrzedy, a nastgpnie
przystosowywaly je do wlasnych potrzeb.
Byly to najczeéciej tradycje ludéw sasied-
nich, podbitych albo pozostajacych ze sobg
w dlugotrwalym kontakcie handlowym
lub politycznym; okreslenie ,obce” ozna-
cza tu wigc przede wszystkim ,,pochodza-
ce spoza danej tradycji’, niekoniecznie

11 Tamze, s. 31-32; Maria Jaczynowska, Religie swiata rzym-
skiego, Warszawa 1987.
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catkowicie jej nieznane. Tiele wskazywal
na silne oddzialywanie religii i kultury
greckiej na Rzymian. Przejmowane bo-
stwa zachowywaly niekiedy obce imiona
i formy kultu, kiedy indziej za$ faczono je
z rodzimymi bogami, zmieniajac ich funk-
cje i znaczenie. Zapozyczenie nie byto wigc
jedynie mechanicznym  przeniesieniem
gotowego elementu, lecz jego przeksztalce-
niem przez przyjmujacg tradycje.
Obserwacje te nie sklonity Tielego do po-
rzucenia idei rozwoju religii, lecz do odrzuce-
nia jej prostego, jednoliniowego ujecia. Prze-
miany religijne przedstawialy mu si¢ jako pro-
ces Zlozony i nieréwnomierny, ksztaltowany
przez trwalo$¢ dawnych form, reformy, okresy
zastoju oraz wzajemne oddzialtywanie trady-
qji. Dlatego, uwazal on, ze ogdlniejsza teoria
rozwoju powinna wyrasta¢ z historycznych
i poréwnawczych badan poszczegélnych reli-
gii, a nie z narzuconego im z géry schematu.

2.2. Religia jako wewnetrzna

postawa czlowieka
Odrzucenie sposobu porzadkowania religii
wedlug ich zewngtrznych form prowadzi-
o do pytania o to, co whasciwie podlega
rozwojowi. Nie mogly nim by¢ same mity,
doktryny, obrzedy ani instytucje, poniewaz
formy te mogly trwa¢ pomimo utraty pier-
wotnego znaczenia albo otrzymywa¢é nowe
znaczenie wraz ze zmiang religijnej $wiado-
mosci wyznawcéw. Tiele uznat zatem, ze
przemianom podlegaja nie tylko zewngtrz-
ne formy religii, lecz przede wszystkim
wewngetrzne zycie religijne cztowieka, ktére
znajduje w nich swdj historycznie zmienny
wyraz'?. W Elements of the Science of Religion

12 Arie L. Molendijk zauwaza, ze Tiele umieszczal religic
przede wszystkim we wnetrzu czlowieka, w jego relacji

okreslit ja jako ,wewnetrzna postawe odpo-
wiadajaca relacji cztowieka z jego Bogiem
i przybierajaca posta¢ okreslonego uczucia
wzgledem Boga™?. Nie byla to jeszcze wy-
czerpujaca definicja istoty religii (jej zna-
lezieniu Tiele zamierzal poswieci¢ osobne
rozwazania), lecz okreslenie wskazujace
kierunek jego badan. Wedtug niego bo-
wiem, religia nie sprowadza si¢ do uznawa-
nia istnienia bytéw nadprzyrodzonych. Jest
ona sposobem, w jaki cztowiek przezywa
whasng relacj¢ z rzeczywistoscia boska, oraz
z wynikajacymi z tego przezycia — postawa,
uczuciem i ukierunkowaniem zycia.

Ujecie to réznito si¢ od definicji sfor-
mutowanej przez Edwarda Tylora. Autor
Primitive Culture poszukiwal wspdlnej tre-
$ci wszystkich religii i odnalazl ja w ,wierze
w istoty duchowe”. Tiele przesunat punkt
cigzkosci z przedmiotu wiary na stosunek
cztowieka do tego, w co wierzy. Wedlug
niego o religijnym charakterze danego zja-
wiska nie rozstrzygalo jedynie to, czy wy-
stepowala w nim wiara w dusze, duchy lub
bogéw, lecz rowniez to, jak czlowiek rozu-
mial swojg zalezno$¢ od rzeczywistosci bo-
skiej i jaka postawe wobec niej przyjmowat.

Wewnetrzna postawa religijna nie jest
jednak dostgpna badaczowi bezposrednio.
Ujawnia si¢ w mitach, doktrynach, modli-
twach, obrzedach i sposobach dzialania,

ktore Tiele nazywal ,jezykiem religii™.

z Bogiem, przyznajac pierwszenistwo subiektywnej religij-
nosci przed jej zobiektywizowanymi postaciami, takimi jak
systemy wierzeri, mity, obrzedy i instytucje. Badanie tych
zewnetrznych przejawéw pozostawalo jednak niezbedna
droga poznania wewngtrznej religijnoéci [Ziele on Religion,

,Numen” 1999, nr 3 (46), s. 237-268].

13 Cornelis P. Tiele, Elements of the Science of Religion, s. 25:
,Religion is a frame of mind adapted to the relation between
man and his God, and thus becomes a definite sentiment to-
wards God”. [Wszystkich dhumaczeri na polski dokonat Autor].

14 Tamze, s. 25.
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Zewngtrzny obrzed staje si¢ zrozumialy
dopiero wtedy, gdy znamy znaczenie przy-
pisywane mu przez wyznawcéw. Podobne
czynno$ci moga bowiem wyraza¢ odmien-
ne przekonania i postawy. Ofiara z syna
zozona przez Mesz¢ miala ocali¢ kréla
ijego lud, podczas gdy gotowos$¢ Abrahama
do ofiarowania Izaaka ukazywala — w in-
terpretacji Tielego — jego wiare i postuszen-
stwo. Réwniez Wieczerza Pariska, zacho-
wujac podobng zewngtrzna postaé, otrzy-
mala odmienne znaczenie w katolicyzmie
oraz w interpretacjach Lutra, Zwingliego
i Kalwina®. Badanie religii nie moglo za-
tem poprzestawaé na zestawianiu obrzedéw
i wierzeni wedtug ich formalnego podobien-
stwa. Powinno zmierza¢ do odtworzenia
wyrazanej przez nie postawy czlowieka
wobec rzeczywistosci boskiej. Dopiero roz-
poznanie tej wewnetrznej tresci pozwalato
Tielemu pytaé, w jaki sposéb religia zmie-
nia si¢ i rozwija.

2.3. Od religii natury

do religii etycznych
Rozwdj religii nie oznaczal wedtug Cor-
neliusa Tiele'go samorzutnego przeksztal-
cania si¢ doktryn, mitéw i obrzedéw. We-
dlug niego zewngtrzne formy zmieniaty
si¢ dlatego, ze weczesniej dokonywala si¢
przemiana wewngtrznej postawy czlowie-
ka, to znaczy jego uczud, przekonar'l oraz
sposobu pojmowania relacji z Bogiem.
Dawne wyobrazenia i obrzedy przestawaly
wystarczaé, gdy nie odpowiadaly juz no-
wym potrzebom religijnym. Zmiana form
byla wigc nie samym rozwojem, lecz jego
widocznym nastgpstwem.

15 Tamze,s. 22-27.

Opisujac gléwne postacie tego proce-
su, Tiele podzielil religie na religie natury
i religie etyczne'®. Podzial ten odpowiadat
czgsciowo wczesniejszemu  rozréznieniu
dokonanemu przez Williama Dwighta
Whitneya. Ten amerykanski jezykoznawca
i znawca sanskrytu, podzielit religie na te,
bedace zbiorowym i nieswiadomym wy-
tworem pokoleri oraz te, u ktérych poczat-
kéw znajdujg si¢ konkretne osoby". Tiele
uwazal jednak, ze przeciwstawienie to jest
zbyt ostre. Wedtug niego bowiem w obu
typach religii dzialaja zaréwno procesy
zbiorowe, jak i wybitne jednostki.

Religie natury powstaja — wedlug ni-
derlandzkiego badacza — stpniowo wraz
z rozwojem spolecznosci, bez dajacego si¢
wskaza¢ zalozyciela i bez $wiadomego aktu
ustanowienia nowej doktryny. Ich mity,
béstwa i obrzedy sg zbiorowym dziedzic-
twem wielu pokolen, a zycie religijne po-
zostaje Scisle zwiazane z przyroda, obycza-
jem oraz organizacja rodu, plemienia lub
narodu. Nie znaczy to, ze wszystkie religie
natury znajduja si¢ na jednakowo niskim
poziomie. Tiele zaliczal do nich zaréwno
religie spotecznosci plemiennych, jak i wy-
soko rozwinicte religie Babilonii, Indii we-
dyjskich, Grecji i Rzymu. W obrebie tego
samego typu mogla zatem istnie¢ ogromna
réznica stopnia rozwoju.

Religie etyczne pojawiajq si¢ natomiast
wskutek $wiadomej reformy, ktérej Zrédlem
jest — jak pisat Tiele — ,przebudzenie etycz-
ne”'®. Moralno$¢ przestaje w nich stanowi¢

16 Tamze, s. 60—G68.

17 William Dwight Whitney, On the So-Called Science
of Religion, ,The Princeton Review” 1881, s. 429-452.

18 They have all sprung from an ethical awakening.”
[Cornelis P. Tiele, Elements of the Science of Religion, s. 67].
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jedynie zbiér zwyczajéw istniejacych obok
kultu, lecz zostaje $cisle zwiazana z religia.
Nakazy moralne sg rozumiane jako wyraz
natury i woli Boga, a ich naruszenie ozna-
cza zarazem zerwanie wlasciwej wiezi z Nim.
Religie te odwotuja si¢ zwykle do szczegblne-
go objawienia przekazanego przez boskiego
postarica, utrwalonego nastgpnie w $wigtej
tradycji lub $wigtych pismach. Dlatego ich
petniejsza nazwa moglyby by¢, wedlug Tie-
lego, ,duchowo-etyczne religie objawienia™.
Za ich zasadnicza i wyrdzniajaca ceche
uznawat jednak pierwiastek etyczny.

Przejscie od religii natury do religii
etycznej nie odbywa si¢ zazwyczaj w spo-
s6b powolny i niezauwazalny. Nowa religia
przez dtuiszy czas dojrzewa wewnatrz daw-
nej tradycji, lecz jej ujawnienie przybiera
postaé reformy, a niekiedy gwaltownego
przetomu. Reformator wystepuje przeciw
zastanym wierzeniom, OCzySzCza je, prze-
ksztalca i podporzadkowuje nowej zasadzie.
Nie tworzy jednak religii z niczego. Jest
dzieckiem whasnej epoki i rzecznikiem po-
trzeb, ktére wezesniej dojrzewaly w $wia-
domosci jego wspolczesnych. Potrafi nada¢
im wyrazna posta¢ i skierowa¢ dalszy roz-
woj religii w okreslonym kierunku?.

Takze przyjecie nowej religii przez inng
spolecznoé¢ nie polega, zdaniem Tielego,
na prostym usunigciu dawnej i zastapie-
niu jej nowym, gotowym systemem. Stare
béstwa, obrzedy i $wigta czgsto powracaja

19 “The full name of the category would therefore be ‘spiritu-
alistic-ethical revelation-religions’.” [Tamze, s. 67].

20

Dlatego Budda, Zoroaster, prorocy Izraela, Jezus i Mahomet
nie s3 w ujeciu Tielego zewngtrznymi sprawcami przerywa-
jacymi naturalny proces. Wyrazaja potrzeby i idee dojrze-
wajace wczesniej w obrebie okreslonej tradycji, a ich dzia-
falno$¢ nadaje $wiadomy kierunek procesowi, ktéry dotad
przebiegal w znacznej mierze nieswiadomie [Tamze, s. 41—

51, 63-64].

pod zmienionymi nazwami albo otrzymuja
nowe znaczenie. Tiele poréwnywat ten pro-
ces do zaszczepienia nowej galezi na starym
pniu. W jego wyniku nowy ksztalt religii wy-
rastal z polaczenia nauki reformatora z odzie-
dziczonym podiozem religijnym. Rozwdj
dokonuje si¢ zatem zaréwno przez stopniowy
wzrost, jak i przez reforme, konflike oraz
tworcze przyswojenie nowych tresci.

Podziat na religie natury i religie etycz-
ne nie byt wicc jedynie klasyfikacja dwoch
odrebnych grup. Miat ukazywaé zasadni-
cza przemiang zycia religijnego polegaja-
cego na przejsciu od religii uksztattowanej
przede wszystkim przez odziedziczony oby-
czaj wspolnoty, do religii $wiadomie pod-
porzadkowanej zasadzie etycznej. Pozosta-
walo jednak pytanie, na jakiej podstawie
Tiele uznawal t¢ przemiang za rozwéj ku
postaci wyzszej, a nie tylko za zastapienie
jednego sposobu religijnego Zycia innym.

2.4. Miedzy postepem a regresem
Nie kazda zmiana zachodzaca w religii byla
dla Tielego rozwojem. Doktryna mogla
zostal zastapiona przez inna, obrzed mégt
zaniknaé, a jedna religia mogla wyprzed
druga, nie prowadzac przez to do postaci
wyzszej. Aby méwic o rozwoju, przemiana
powinna poglebia¢ religijna relacje cztowie-
ka z rzeczywisto$ciag boska oraz nadawac
jej pelniejszy i bardziej odpowiedni wyraz.
W rozwazaniach Tielego mozna wskazaé
pi¢¢ prawidfowosci przemian religijnych,
na podstawie ktérych odrézniat on postep
od zastoju lub regresu.

Pierwsza byto przejscie od Ieku i pod-
danstwa ku ufnosci oraz dobrowolnemu
oddaniu. Czlowiek przestaje postrzegad
Boga jako nieprzewidywalnego wladce,
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ktérego gniew nalezy odwracaé¢ za po-
moca ofiar i obrzedéw, a zaczyna odno-
si¢ si¢ do Niego jako do istoty $wigtej
i moralnie doskonalej. Jak pisat Tiele,
»lek bedzie stopniowo ustepowal ufnosci,

a stuzalczo$é — oddaniu™!

. W swojej naj-
bardziej dojrzalej postaci relacja ta przy-
biera charakter wigzi dzieci z Ojcem, kt6-
remu czlowiek stuzy nie dla nagrody, lecz
dlatego, ze w komunii z Nim odnajduje
swoje przeznaczenie.

Druga prawidlowoscia byla internali-
zacja religii. Rozbudowany kult, oparty
na licznych zakazach, nakazach i ofiarach,
mial stopniowo ustgpowad przekonaniu,
Ze najwazniejsza jest wewnetrzna posta-
wa czlowieka. Tiele nie uwazal obrzedu
za z natury bezwarto$ciowy. Stawat si¢ on
jednak przeszkoda w rozwoju, gdy trwal
wylacznie silg przyzwyczajenia. To znaczy
gdy nie odpowiadal juz potrzebom wy-
znawcéw albo pozostawal w sprzecznosci
z osiagnietym poziomem $wiadomosci
moralnej. Oznaka post¢pu bylo wiec nie
samo porzucenie kultu, lecz coraz pel-
niejsze podporzadkowanie jego form we-
wnetrznej tresci religii.

Przemianie podlegalo réwniez wyobra-
zenie Boga. Mialo ono stawal si¢ coraz
bardziej uporzadkowane, duchowe i zgod-
ne z rozwijajaca si¢ Swiadomoscia moralna
cztowieka. Tiele interpretowal przejscie
od wielosci duchéw i béstw ku jednosci
rzeczywistosci boskiej jako wazng prawi-
dlowo$¢ rozwoju. Podobng tendencje do-
strzegal w przechodzeniu od wielu szcze-
gbétowych przykazan ku zasadom ogélnym.
W religiach etycznych nakazy zostajg

21 Fear will then gradually give way to trust, servility will
yield to devotion” [Tamze, s. 227].

uporzadkowane i sprowadzone do kilku
podstawowych norm, az na najwyzszym
znanym Tielemu poziomie ich Zrédlem
staje si¢ wszechobejmujaca zasada milosci,
wyrazona w dwéch przykazaniach, na kt6-
rych opieraja si¢ ,Prawo i Prorocy”.

Kolejng prawidlowoscia bylo przezwy-
ci¢zanie partykularyzmu. Religia zwiazana
poczatkowo z jednym rodem, plemieniem
lub narodem mogla stopniowo rozszerzaé
zakres swojego przestania, uznajac, ze re-
lacja z Bogiem nie zalezy od pochodzenia
etnicznego ani przynaleznosci polityczne;.
Ogdlny kierunek rozwoju prowadzil, zda-
niem Tielego, ku ,coraz stabszemu party-
kularyzmowi i coraz silniejszemu uniwer-
salizmowi”??. Religia wyzsza nie zamykala
dostepu do zbawienia w granicach jednej
wspolnoty, lecz kierowata swoje przestanie
do cztowieka jako cztowieka.

Postep wymagal ponadto zdolnosci
przyswajania osiagni¢¢ cywilizacji. Religia
nie mogla rozwija¢ si¢ w catkowitej izolacji
od postepu wiedzy, moralnosci, sztuki i re-
fleksji filozoficzne;j. Jezeli bronita okreslone;
formy przez odrzucenie wszystkich prze-
mian kultury, mogta zachowa¢ jej pozorna
czystos¢, lecz skazywala si¢ na zastdj. Roz-
woj nastgpowal przez asymilacje. Polegata
ona na tym, iz religia przyjmowala nowe
osiggniccia, przeksztalcala je i wlaczala
do wlasnej tradyciji.

Regresem lub zastojem bylaby zatem
przemiana prowadzaca w przeciwnym kie-
runku — ku nasileniu Igku, zewngtrznego
przymusu, rytualizmu, moralnego par-
tykularyzmu albo zamknigcia na wiedzg
i nowe potrzeby czlowieka. Nie wszystkie

22 Ever-diminishing particularism, ever-increasing universa-
lism.” Tamze, s. 289.
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wymienione procesy musialy jednak za-
chodzi¢ réwnoczesnie. Religia mogla roz-
wina¢ wysoki ideat moralny, zachowujac
archaiczne obrzedy, albo glosi¢ uniwersal-
ne przestanie, pozostajac silnie zwigzana
z rozbudowanym prawem ceremonialnym.
Kryteria sformutowane przez Cornelisa
Tielego wyznaczaty kierunki rozwoju, a nie
sztywna skale pozwalajaca mechanicznie
wyznaczy¢ miejsce kazdej religii.

Koncepgja ta byla subtelniejsza od prostej
drabiny ewolucjonistycznej, ale nie pozosta-
wala neutralna. Jej domniemany punkt doj-
$cia przypominal religic uwewngtrzniona,
etyczna, monoteistyczng i uniwersalistyczna.
Gdy Tiele wskazywal jako najwyzsza zasadg
mito$¢ Boga i blizniego, postugiwal si¢ ka-
tegoriami zaczerpnietymi z chrze$cijaristwa,
zwlaszcza z jego liberalno-protestanckiej
interpretacji. Zastapit wigc zewngtrzng skale
rozwoju religii kryteriami odnoszacymi si¢
do jej wewngtrznej tredci, lecz nadal zacho-
wal przekonanie, ze dzieje religii maja kieru-
nek i prowadza ku postaci wyzsze;j.

2.5. Osiagnigcia i granice

koncepcji Tielego
Najwazniejszym osiggnicciem Tielego bylo
odejécie od porzadkowania religii wylacznie
wedlug ich zewngtrznych form. Wedlug
niego ani podobienistwo obrzedéw, ani licz-
ba czczonych béstw, ani stopieri ztozonosci
instytucji, nie stanowily wystarczajacych
kryteriéw okreslenia miejsca danej religii
w dziejach. Ten sam obrzed mégt wyrazaé
odmienne przekonania i postawy, dawna for-
ma mogla otrzymaé nowe znaczenie, a nowa
idea pojawi¢ si¢ w obrebie tradycji zachowu-
jacej archaiczne elementy. Profesor z Lejdy
pokazal zatem, ze rzetelne badanie religii

wymaga uwzglednienia znaczen, jakie jej
wyznawcy nadaja swoim wierzeniom i prak-
tykom. Rozpoznat réwniez, ze rozwdj religii
przebiega znacznie bardziej ztozenie, niz za-
kadali zwolennicy jednoliniowego ewolucjo-
nizmu. Religie mogly przezywacd okresy roz-
kwitu, zastoju i schytku, przyswaja¢ elementy
innych tradycji oraz zmienia¢ si¢ pod wply-
wem dziatan prorokéw i reformatoréw.
Wybitna jednostka nie byta jednak dla
Tielego zewnetrznym sprawcy przerywa-
jacym ciaglo$¢ dziejow religii. Wyrastala
z okreslonej tradycji, rozpoznawala potrzeby
i idee dojrzewajace we wspdlnocie, nadawala
im $wiadomg posta¢ i wyznaczala nowy kie-
runek. Tiele ujmowat wigc przemiang religii
jako wynik wspétdziatania ciaglosci tradycji
i indywidualnej sprawczosci. Reforma pozo-
stawala zakorzeniona we wcze$niejszym roz-
woju, lecz jej konkretnego ksztattu nie moz-
na bylo z niego jednoznacznie wyprowadzié.
Tiele nie porzucit jednak przekonania, ze
religie mozna ocenia¢ jako nizsze i wyzsze.
W miejsce prostej hierarchii zewnetrznych
form wprowadzil rozréznienie religii na-
tury i religii etycznych, nie rezygnujac tym
samym z normatywnie rozumianej teorii
postepu. Opisane wezesniej przejécia od leku
ku ufnosci, od rytualnego przymusu ku do-
browolnemu oddaniu, od partykularyzmu
ku uniwersalizmowi i od wielosci nakazéw
ku zasadzie mitosci mialy $wiadezy¢ o doj-
rzewaniu religii. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
kryteria te wyrazaly réwniez przekonania
liberalnego protestantyzmu, a za najbardziej
dojrzaly religic pozwalaly uzna¢ uwewnetrz-
nione i etycznie rozumiane chrzescijaristwo®.

23 Arie L. Molendijk wskazuje, ze teleologiczna koncep-
Gja dziejéw religii Tielego pozostawala scisle zwiazana
z jego liberalnym protestantyzmem. Jego schematy rozwoju

» 162 «



7ZBYSZEK DYMARSKI

OD EWOLUCJONIZMU DO DZIEJOW OBJAWIENIA. ..

Koncepcja Tielego zajmuje zatem miejsce
posrednie miedzy klasycznym ewolucjoni-
zmem a pdiniejszymi badaniami nad do-
swiadczeniem religijnym. Zachowat on ideg
wspélnego rozwoju religijnego ludzkosci, za-
razem jednak przesunal uwage z nastgpstwa
wierzen i obrzedéw na przemiany wewnetrz-
nego zycia religijnego. W ten sposéb przy-
gotowal grunt dla Séderbloma, ktéry podjat
zagadnienie roli religijnej swiadomosci, wybit-
nych osobowosci i historycznych przeloméw,
lecz zinterpretowal je na nowo, wiazac prze-
miany religii z objawiajacym dziataniem Boga.

3. Rézne drogi religii i objawienia —
Nathan S6derblom

3.1. Od wspélnego rozwoju

do réznych drég religii
Na formagje intelektualng Nathana Séderblo-
ma wplynely jego luteraniskie wychowanie
oraz studia na uniwersytecie w Uppsali. Naj-
pierw (1883-1886) ksztalcil si¢ w zakresie
jezykéw klasycznych, semickich i nordyckich
oraz filozofii, uzyskujac w 1886 roku stopien
filosofie kandidat. Nastepnie podjat studia
teologiczne, zakofczone w 1892 roku egza-
minem zeologie kandidat*.

Bardzo wazny i inspirujacy byl rowniez
pobyt Séderbloma w Paryzu w latach 1894—
1901. Pracujac tam jako pastor szwedzkiej
wsp6lnoty, podjat réwnoczesnie studia jezy-
koznawcze i religioznawcze oraz nawiazal bli-
skie kontakty z przedstawicielami liberalnej

prowadzily ostatecznie ku chrzescijadstwu pojmowane-
mu jako religia duchowa, etyczna i zdolna do przystoso-
wania si¢ do nowych warunkéw. [Arie L. Molendijk, T7ele
on Religion, ,Numen” (1999), nr 3 (46), s. 260-263; ten-
ze, Religious Development: C.P. Tiele’s Paradigm of Science
of Religion, ,Numen” 2004, nr 3 (51), s. 321-351.

24 Tor Andre, Nathan Siderblom, Uppsala 1931, s. 96.

teologii protestanckiej. Studiowal histori¢
religii u Léona Marilliera, a pod kierunkiem
Antoine’a Meilleta poznawal jezyki dawnego
Iranu — staroperski i awestyjski. Pozostawal
takze w osobistych kontaktach z Eugene’em
Ménégozem. Szczegdlne znaczenie dla jego
formagji teologicznej mial Auguste Sabatier,
ktorego wykladéw stuchal, uczestniczyt
w organizowanych przez niego spotkaniach
i z ktérym utrzymywal osobiste kontakty.
Réwnolegle Séderblom rozwijat zaintereso-
wania iranistyczne. Zdobyte przygotowanie
filologiczne wykorzystywal w prowadzonych
w Ecole pratique des hautes études badaniach
nad mazdaizmem, czyli religia zoroastryjska.
Nawiazywal w nich do dorobku paryskiej
iranistyki, zwlaszcza Jamesa Darmestetera®.

Pierwszym znaczacym owocem tych
badaii bylo opublikowane w 1899 roku
studium Les Fravashis, poswiecone Sladom
dawnego wyobrazenia o po$miertnym trwa-
niu zmarlych w mazdaizmie?®. Dwa lata
pézniej Soéderblom obronit rozprawe dok-
torska La vie future d aprés le mazdéisme a la
lumiére des croyances paralléles dans les autres
religions, w ktorej przedstawil mazdaistyczne
wyobrazenia zycia po$miertnego na tle wie-
rzelt innych religii. Studia te przygotowaly
Soderbloma do historycznego i poréwnaw-
czego badania religii, to jest do interpretowa-
nia poszczeg6lnych tradycji na podstawie ich
zr6det oraz zestawiania udzielanych przez nie
odpowiedzi na podobne pytania religijne.

W tym okresie Soderblom zetknal sie
réwniez bezposrednio z dzietem Corneli-
sa P. Tielego. Uczeni najprawdopodobniej

25 Tamze,s. 196-199.

26 Natha Séderblom, Les Fravashis. Etude sur les traces dans
le mazdéisme d’une ancienne conception sur la survivance des
morts, Paris 1899.
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nigdy osobiscie si¢ nie spotkali. Prowadzili
jednak korespondencje listowa. Na prosbe
Tielego Soderblom podjat si¢ zrewidowania
i rozszerzenia niemieckiego wydania jego
Kompendium der Religionsgeschichte. Byt
to syntetyczny podrecznik przedstawiajacy
dzieje, klasyfikacje i rozwdj religii az do po-
wstania religii uniwersalnych. Po $mierci
Tielego, Soderblom  przygotowal trzecie
niemieckie wydanie jego Kompendium der
Religionsgeschichte, opublikowane w 1903
r. we Wroclawiu. Byla to wersja przejrzana
i gruntownie przerobiona, od ktérej dzieto
zaczeto wigzaé z nazwiskami obu uczonych?’.

Péiniejsze badania nad religiami Indii,
Iranu, Izraela, Grecji i Rzymu kierowaly
uwage Soderbloma ku wybitnym osobo-
wosciom, za ktérych sprawa odziedziczone
tradycje ulegaly glebokim przeobraze-
niom. Zarazem poréwnanie tych tradycji
potwierdzalo w przekonaniu Séderbloma
trafno$¢ tezy sformulowanej wczesniej
przez Tielego. Kierunku i znaczenia prze-
mian religijnych nie mozna bylo okresli¢
wylacznie na podstawie zmian ich ze-
wnetrznych form. Ani liczba czczonych
béstw, ani podobienistwo obrzedéw, ani
stopiet rozwoju instytucji nie wystarcza-
ty do ustalenia miejsca religii w dziejach.
Wazniejsza byla tres¢ religijnej swiadomo-
$ci, czyli sposéb, w jaki cztowiek pojmowat
rzeczywisto$¢ Boska, wlasng od niej zalez-

no$¢ oraz wynikajace z niej zobowiazania.

3.2. Dwie ,,bramy” objawienia
Nathan Séderblom chcial wyjasni¢, co
w cztowieku umozliwia przyjecie i roz-
poznanie objawienia. Nie zadowalalo go

27 Cornelis P. Tiele, Kompendium der Religionsgeschichte,
Breslau 1903.

stwierdzenie, ze Bég objawia si¢ czlo-
wiekowi. Pragnat wskaza¢ te whasciwosci
ludzkiej osobowosci, dzigki ktérym Bo-
skie udzielanie sie moze staé sie doswiad-
czeniem religijnym.

Szwedzki badacz podejmowal w ten
sposéb zagadnienie obecne juz u Tielego.
Ten zrédet zycia religijnego poszukiwal
nie tylko w odziedziczonych wierzeniach
i obrzedach, lecz takze w wewngtrznym
zyciu cztowieka i dziatalnosci wybitnych
osobowosci religijnych. Séderblom rozwi-
nat t¢ my$l, pytajac o whasciwosci ludzkiej
osobowosci umozliwiajace spotkanie z ob-
jawiajacy si¢ rzeczywistoscia Boska.

W The Nature of Revelation Soderblom
okresla te wlasciwosci mianem portals of re-
velation. ,Bramy objawienia” nie wytwa-
rzaja objawienia, lecz umozliwiaja cztowie-
kowi jego przyjecie i rozpoznanie.

Rozpoczynajac analizg, szwedzki filo-
zof wymienia trzy ,bramy objawienia”. Sg
to intelekt, intuicja nieskoriczonosci (zwia-
zana przede wszystkim z uczuciem) oraz
dazenie do ideatu, czyli sumienie. Od razu
zaznacza jednak, ze nie maja one jednako-
Wwego znaczenia.

Wedtug niego intelekt kontroluje, po-
rzadkuje i poddaje krytyce tresci religijne,
ale sam nie stanowi wlasciwego zrédia
poznania Boga. Analiza funkgji intelektu
prowadzi Soderbloma do uscislenia pier-
wotnego podziatu. Za wlasciwe ,kanaty”
objawienia uznaje on $wiadomo$¢ nieskon-
czonoéci oraz dazenie do ideatu?®. Obie
dyspozycje s zakorzenione w czlowieku
i zazwyczaj dziataja facznie. O tym, ktéra
z nich uzyska przewage, wspéldecyduja

28 N. Séderblom, The Nature of Revelation, s. 109, 117-118,
127.
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jednak indywidualne predyspozycje i do-
$wiadczenia czlowieka, a takze tradycja re-
ligijna i kultura, w ktérych ksztattuje si¢
jego religijnos¢. Rozréznienie to pozwala
Séderblomowi wyjasnié, dlaczego religie
r6znig si¢ nie tylko trescig wierzen i posta-
cig kultu, lecz takze sposobem rozpoznawa-
nia i przezywania Boskiej rzeczywistosci.

Swiadomo$¢ nieskoriczonoéci  (comscio-
usness of infinity) rodzi si¢ z przeswiadcze-
nia, ze rzeczywisto$¢ nie wyczerpuje sig
w tym, co dostgpne zmystom. Otwiera
czlowicka na $wiat duchowy i znajduje
szczegdlny wyraz w kontemplacji, eksta-
zie oraz doswiadczeniu jednosci z Bogiem.
Moze jednak prowadzi¢ do odsunigcia
na dalszy plan osobowosci, konkretnych
zdarzen i dziejéw®.

Dazenie do idealu rozpoczyna si¢ nato-
miast od do§wiadczenia réznicy miedzy tym,
co jest, a tym, co by¢ powinno. Uswiadomio-
na w sumieniu réznica moze zrodzi¢ pragnie-
nie sprawiedliwosci, czystosci moralnej, do-
skonalosci i $wigtosci. Czlowiek rozpoznaje
tu Boskos$¢ nie jako bezkres, w ktérym pra-
gnie si¢ zatraci¢, lecz jako wymagajaca wole
wzywajaca go do przemiany siebie i $wiata.

Objawienie pozostawalo zatem po-
wszechne jako mozliwo$¢, lecz uzyskiwalo
historycznie okreslong posta¢ za posrednic-
twem wybitnych osobowosci religijnych.
W religii ideatu osobowos¢ i dzieje stajg

29 Za myslicieli uznajacych $wiadomo$¢ Nieskoriczonego
za podstawe religii Soderblom wskazuje Cornelisa P. Tielego,
Louisa Pasteura i Friedricha von Hiigla. Szczegdlnie wy-
razistych przykladéw tego typu religijnosci dopatruje si¢
w Upaniszadach, zwtaszcza w nauczaniu Jadziawalkji, oraz
w mistyce Plotyna [7he Nature of Revelation, s. 118-120,
a w odniesieniu do odsuwania na dalszy plan osobowosci
i dziejéw: s. 125-127]. Sposréd dziet stanowiacych prawdo-
podobne zaplecze jego rozwazan szczegélne znaczenie miata
praca Friedricha von Hiigla, 7he Mystical Element of Religion
as Studied in Saint Catherine of Genoa and Her Friends, t. 1-11,
London 1908.

si¢ miejscem, w ktérym Boska wola zostaje
rozpoznana, wypowiedziana i skierowana
do wspélnoty. Najpelniej zaleznos¢ t¢ uka-
zuje, zdaniem Séderbloma, religia prorocka.

3.3. Religia nieskoriczonosci

i religia idealu
Zrekonstruowaé poczatki wierzen religij-
nych prébowalo wielu badaczy. Edward B.
Tylor za ich najdawniejsza posta¢ uznawat
animizm, czyli wiar¢ w dusze i istoty du-
chowe, natomiast Emile Durkheim poszu-
kiwal elementarnej formy zycia religijnego
w australijskim totemizmie. Zakladal, ze
w organizacji spolecznej i religii australij-
skich Aborygenéw zachowaly si¢ cechy naj-
dawniejszych form zycia zbiorowego. Ba-
dajac ich system totemiczny, zamierzal do-
trze¢ do pierwotnej postaci religii, w ktorej
wspolnota, oddajac cze$¢ totemowi, czcita
w symbolicznej formie réwniez moc wlasnej
zbiorowosci®®. Inne rekonstrukcje propono-
wali Herbert Spencer, James George Frazer
i Wilhelm Schmidt, wyprowadzajac religic
odpowiednio z kultu przodkéw, magii albo
pierwotnej wiary w Istote¢ Najwyzsza.

Wspélczesni badacze podchodza do préb
odtworzenia poczatkéw religii z wicksza
ostroznoscia, $wiadomi fragmentaryczno-
$ci zrédet i niepewnosci formulowanych
wnioskéw. Lacza przy tym dane archeolo-
giczne i etnologiczne z ustaleniami antro-
pologii kulturowej oraz nauk o poznaniu.

Gregory J. Wightman wskazuje na stop-
niowe ksztaltowanie sie zdolno$ci do nadawa-
nia przedmiotom, miejscom i czynno$ciom

30 Na temat Scistego zwiazku religii klanowej ze strukeu-
ra wspolnoty zob. Emile Durkheim, Elementarne for-
my zycia religijnego. System totemiczny w Australii, tdrum.
A. Zadroiyr’lska, ‘Warszawa 2010.
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znaczen wykraczajacych poza ich prak-
tyczne zastosowanie’. Bardzo interesujaca
prébe odtworzenia wczesnych przemian
religijnosci  podjeli Hervey C. Peoples,
Pavel Duda i Frank W. Marlowe. Na pod-
stawie zrddel etnograficznych poréwnali
wystepowanie siedmiu skfadnikéw wierzen
i praktyk religijnych w trzydziestu trzech
spotecznosciach towiecko-zbierackich. Na-
stepnie, wykorzystujac dane o jezykowym
i genetycznym pokrewiedistwie tych spo-
ecznodci, zastosowali metode rekonstruk-
qji filogenetycznej, aby okresli¢ prawdopo-
dobng kolejnos¢ pojawiania si¢ badanych
sktadnikéw religijnosci.

Wyniki analizy wskazywaly, ze najdaw-
niejszym z badanych skfadnikdw religijnosci
byt animizm. Pézniej mialy pojawiaé si¢
wiara w zycie po $mierci, szamanizm i kult
przodkéw. Wiara w najwyzszego boga nie
zajmowala natomiast stalego miejsca w tej
sekwencji i mogla ksztatltowa¢ si¢ niezalez-
nie od pozostatych elementéw. Do pierwot-
nej warstwy nie nalezalo, zdaniem autoréw,
przekonanie, ze przodkowie lub najwyzsi
bogowie czynnie ingeruja w ludzkie sprawy??.

Hipotezy te réznig si¢ migdzy soba, ale
Yaczy je przekonanie, ze w najdawniejszych
(dostgpnych badaniu) formach religijnosci
zasadnicza role odgrywaly rytualy oraz do-
$wiadczenie niewidzialnych istot lub mocy,
od ktérych mialy zaleze¢ zycie czlowicka

31 Gregory J. Wightman, The Origins of Religion in the
Paleolithic, Lanham 2015.

32 Rekonstrukcja ta nie przedstawia bezposrednio wierzerd
pierwszych ludzi, lecz wnioskuje o nich na podstawie cech
wspolczesnych  spofecznosci  towiecko-zbierackich oraz
ich przypuszczalnych zwiazkéw historycznych. Jej wyni-
ki maja zatem charakter probabilistyczny i nie pozwalaja
utozsamiaé dzisiejszych spofecznosci z niezmieniona pozo-
statoscig paleolitu. [Hervey C. Peoples, Pavel Duda, Frank
W. Marlowe, Hunter-Gatherers and the Origins of Religion,

»~Human Nature” 2016, nr 3 (27), s. 261-282.

i pomyslnos¢ wspélnoty. Religia nie sta-
nowita jeszcze odrebnej dziedziny zycia.
Wszystkie jego sfery — zamieszkiwanie, po-
lowanie, pochéwek, wigzi pokrewieristwa
i stosunek do otaczajacej przyrody — miaty
znaczenie religijne i podlegaty religijnym
nakazom oraz zakazom. Trzeba jednak
pamictaé, ze zachowane $lady materialne
pozwalaja tatwiej rozpozna¢ wykonywanie
rytuatu niz odtworzy¢ przekonania i do-
$wiadczenia jego uczestnikéw.

Doniosla role obrzedu widaé réwniez
w publicznej religii greckiej. By¢ cztowie-
kiem poboznym oznaczalo przede wszyst-
kim oddawanie bogom naleznej czci i wla-
$ciwe wypelnianie obowigzkéw kultowych —
przestrzeganie §wiat, skladanie whasciwych
ofiar i respektowanie porzadku wspdlnoty.
Grecy znali oczywiécie normy moralne, ale
poboznosci nie utozsamiali jeszcze z we-
whnetrzng przemiang etyczng czlowicka®.

Soderblom nie dysponowal materialem
archeologicznym, antropologicznym i histo-
rycznym réwnie rozleglym jak wspétczesni
badacze poczatkéw religii. Na podstawie
dostepnej mu wiedzy historycznej i etno-
logicznej wyréznial jednak religie natury,
religi¢ kultury oraz religi¢ narodu i padstwa.
Jego rozpoznanie w pewnej mierze zblizalo
si¢ do przedstawionych wyzej rekonstrukgji.
Najdawniejsze postacie religijnosci wigzat
$cidle z przyroda, obrzedami i zyciem wsp6l-
noty. Wyrdznione przez niego rodzaje religii
nie tworzyly jednak jednolitego szeregu sta-
didw, przez ktdre kazda tradycja musialaby
przechodzi¢ w tej samej kolejnosci. Stano-
wily one raczej typy ukazujace, z czym
w poszczegdlnych spotecznosciach wiazano

33 Wlodzimierz Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekéw,
Warszawa 1994, s. 78—82, 112—114.
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Boska rzeczywisto$é. Byly to sity przyrody,
osiagniecia kultury oraz zycie i powodzenie
wlasnego ludu®.

Klasyfikacja ta pozwalala uporzadkowaé
rozlegly juz wéwczas material poréwnaw-
czy, nie wyjasniala jednak najwazniejszych
przemian zachodzacych wewnatrz religii.
Soderblom stawial zatem pytanie, w jaki
sposob  religijno$¢ zwiazana poczatkowo
z przyroda, obrzedem i losem wspdlnoty
mogla si¢ poglebiaé. Prébowal wyjasni¢,
jak doszto do tego, ze zaczgta ona odpowia-
da¢ na indywidualne pragnienie zbawienia
oraz wyrazaé bezwarunkowe wymaganie
moralne. Nie chodzilo juz tylko o zmiang
przedmiotéw kultu albo spotecznych form
religii, lecz o zmiang sposobu do$wiadcza-
nia Boskiej rzeczywistosci.

Soderblom nie dochodzit do tej koncep-
cji wylacznie droga filozoficznej spekulacji.
Byt badaczem religii iraniskiej, znal jezyk
awestyjski, a zarazem prowadzit rozlegte
studia poréwnawcze nad religiami Bli-
skiego Wschodu, Izraela, Gregji i Indii.
Zrédta pisane nie dawaly mu bezposred-
niego dostepu do $wiadomosci dawnych
ludzi, pozwalaly jednak odtwarza¢ sposéb,
w jaki autorzy hymnéw, modlitw, tekstéw
madro$ciowych i wypowiedzi prorockich
rozumieli whasne doswiadczenie religijne.

Opisane w poprzednim podrozdziale
,bramy” objawienia nie sg jeszcze odrebny-
mi religiami, lecz zakorzenionymi w czto-
wieku dyspozycjami umozliwiajacymi roz-
poznanie Boskiej rzeczywistosci. Zazwy-
czaj wspotwystepuja, jednak indywidualne
predyspozycje oraz kultura, dostarczajaca
cztowiekowi religijnych pojeé, symboli

34 N. Séderblom, The Nature of Revelation, s. 12-20.

i wzoréw postgpowania, moga sprawié, ze
jedna z nich uzyska przewage. Dominacja
$wiadomosci nieskoriczonosci  ksztaltuje
religie nieskoriczonosci, ktérej charaktery-
styczna postacia jest mistycyzm. Przewaga
dazenia do idealu prowadzi natomiast ku
religii ideatu, znajdujacej najpetniejszy wy-
raz w religii prorockiej”.

Swiadomoé¢ nieskoficzonodci rodzi  sie
z do$wiadczenia granic ludzkiego istnienia
oraz przeczucia rzeczywistosci, ktérej nie
mozna zamknaé w $wiecie dostgpnym zmy-
stom. Czlowiek poszukuje w niej wybawie-
nia od przemijalnos’ci, cierpienia i ograniczen
wlasnego ,ja”, a droga do niego staja si¢ kon-
templacja, ekstaza oraz mistyczne zjedno-
czenie z Boskoscig. Soderblom odnajdywat
ten kierunek religijnosci przede wszystkim
w Indiach — u JadZhawalkji i w Upanisza-
dach — oraz u Plotyna, kt6ry nadat zachod-
niemu mistycyzmowi nieskorficzonosci jego
najbardziej rozwinigta posta¢. Nie uzaleznial
jednak powstania tego typu religijnosci od
polozenia geograficznego. Indie i $wiat grec-
ki byly dla niego obszarami jej szczegélnie
wyrazistego rozwoju, nie za$ jedynymi miej-
scami, w ktérych mogla si¢ ona pojawi¢™.

Dazenie do idealu wyrasta natomiast
z napigcia migdzy tym, co jest, a tym, co
by¢ powinno. Uswiadomiona w sumie-
niu réznica migdzy nimi moze zrodzié
pragnienie sprawiedliwo$ci, czystosci mo-
ralnej, doskonalosci i $wigtosci. Bég nie
jest tu przede wszystkim Nieskoriczonym,
w ktérym czlowiek pragnie si¢ rozpltynad,
lecz osobowa wola stawiajaca mu wyma-
ganie. Szczegblnego znaczenia nabierajg

35 Tamze,s. 117-118, 124-127.
36 Tamze,s. 118—120.
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dlatego postuszeristwo, odpowiedzialno$é
oraz przemiana wlasnego zycia.

Soderblom wyréznial trzy historyczne
postacie, jakie przyjmowato dazenie do ide-
atu. Najpierw ideal wyrazano w nakazach
uznawanych za wymagania Boga. Nastep-
nie ucielesnial si¢ on w osobie $wigtego,
bohatera, proroka lub zalozyciela religii,
ktérego nalezalo nasladowal. Wreszcie
przyjmowal posta¢ ducha przekraczaja-
cego pojedyncze przepisy i zewngtrzne
wzory postgpowania. Do przetomowych
przedstawicieli tej drogi S6derblom zaliczat
Lao-tsy, Zoroastra, Sokratesa i Mojzesza.
Nie uwazal ich jedynie za twércéw nowych
doktryn. Byly to, wedlug niego, osobowo-
$ci, w ktdrych powszechne ludzkie dazenie
do ideatu uzyskalo wyjatkowa intensyw-
nos¢ i okreslong tres¢, dzigki czemu moglo
przemienia¢ zycie innych ludzi?’.

Objawienie pozostawalo zatem po-
wszechne jako mozliwos¢, lecz uzy-
skiwalo historycznie okreslong postaé
za posrednictwem wybitnych osobowosci
religijnych. W religii idealu osobowo$¢
i dzieje stajg si¢ miejscem, w ktérym Boska
wola zostaje rozpoznana, wypowiedziana
i skierowana do wspdlnoty. Najpetniej za-
lezno$¢ t¢ ukazuje, zdaniem Séderbloma,
religia prorocka.

3.4. Osobowo$¢ religijna

i objawienie w dziejach
Wedtug Séderbloma bycie wybitng oso-
bowoscia religijng nie sprowadzalo si¢
do tworzenia nowych idei ani nadawania
religii nowych form. W jej zyciu powszech-
ne ludzkie dazenie do idealu osiagalo

37 Tamze,s. 121-125.

wyjatkowa intensywno$¢ i przyjmowalo
konkretna tre$¢, ktérej nie mozna bylo
wyprowadzi¢ wylacznie z odziedziczonej
tradycji ani z potrzeb wspélnoty. Osoba
taka przyjmowata objawiajacego si¢ Boga
i nadawala temu do$wiadczeniu okreslona,
historycznie uchwytna postaé. ,W niekté-
rych jednostkach Duch Bozy objawia si¢
jednak z tak przemozng moca, ze stajg si¢
one dla nas objawicielami Boga™®.

Niderlandzki badacz uwazal, ze reforma-
tor rozpoznaje potrzeby i idee dojrzewajace
wezesniej we wsp6lnocie, nadaje im $wia-
doma posta¢ i wyznacza nowy kierunek
rozwoju®’. Wyjasnial w ten sposéb, jak
historyczna ciaglos¢ moze wspélistnied
ze sprawczoscig jednostki i mozliwoscia
gwaltownego przelomu. Séderblom uzna-
wal to historyczne i psychologiczne wyja-
$nienie za potrzebne, ale niewystarczajace.
Nie pozwalalo ono bowiem rozstrzygnad,
dlaczego w okreslonej osobie pojawia si¢
nowa pewnos¢ religijna ani skad pochodzi
wezwanie zdolne przeciwstawié si¢ utrwa-
lonym wierzeniom, instytucjom i intere-
som wspolnoty. Séderblom uzupelnial wigc
koncepcje Tielego o dzialanie objawiajace-
go si¢ Boga. Derek R. Nelson zwraca uwa-
ge, ze Soderblom faczyl pojecie religijnego
geniuszu z dwiema ideami — trwajacym
objawieniem i trwajacym stworzeniem.
Wybitna osobowo$¢ nie tylko przetwarza
zastany material, lecz wnosi tez do dziejéw
rzeczywista nowo$¢.

38 Butin some individuals the Spirit of God breaks forth with

such mighty power that they become for us the revealers
of God” [Tamze, s. 124].

39 C.P. Tiele, Elements of the Science of Religion, s. 42—45,
130-131.

40 Por. Derek R. Nelson, Encountering the World’s Religions:
Nathan Séderblom and the Concept of Revelation, ,Dialog.
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Dlatego prorok nie jest dla Soderbloma
jedynie rzecznikiem zbiorowej $wiadomosci
ani religijnym prawodawca. Sam do$wiad-
cza, ze zostal wezwany, a przekazywane sto-
wo nie jest jego wlasnym wytworem. Jego
autorytet nie pochodzi przede wszystkim
z urzedu, tradycji czy spolecznego uznania,
lecz z pewnosci spotkania z wola przewyz-
szajacy jego wilasna. Prorok moze wskutek
tego wystapi¢ przeciw religii wlasnego na-
rodu, zakwestionowaé¢ obowiazujacy kult
i osadzi¢ wspélnote w imi¢ Boga, ktérego
dotychczas uwazala za swego opieckuna.
Religia prorocka rodzi si¢ zatem nie wtedy,
gdy bdstwo zaczyna skuteczniej chronié
whasny lud, lecz wtedy, gdy jego wola staje
si¢ miarg osadzajaca réwniez ten lud.

Objawienie nie przerywa jednak dziejéw
ani nie uniewaznia ludzkich uwarunko-
wan proroka. Jego jezyk, obrazy i pojecia
pochodza z okreslonej kultury, a przestanie
odpowiada na rzeczywiste konflikty i po-
trzeby epoki. Nie wyczerpuje si¢ ono jed-
nak w tych uwarunkowaniach. Séderblom
rozréznia tym samym historyczna postad
objawienia, ktéra nosi znamiona czasu
i miejsca, oraz jego zrédlo, ktérym jest
objawiajacy si¢ Bég. Zréznicowanie reli-
gijnych postaci objawienia nie musi wigc
dowodzi¢, ze sg one wylacznie wytworami
kultur. Moze natomiast $wiadczy¢ o tym,
ze Boskie udzielanie si¢ jest przyjmowane
i wyrazane za po$rednictwem odmiennych
osobowosci oraz jezykéw religijnych.

Tak rozumiane objawienie tworzy dzieje.
Poszczegdlne osoby nie sa odosobnionymi
wyjatkami, lecz nawiazuja do wczesniej-
szych $wiadkéw, podejmuja ich przestanie

A Journal of Theology” 2007, nr 4, (46), s. 365-366.

i przekazujg je w nowej postaci. Szczegdlna
rangg Soderblom przypisuje z tego powodu
dziejom biblijnym, w ktérych kolejne oso-
bowosci interpretuja wydarzenia jako dzia-
fanie Boga i poddaja los Izraela wymaganiu
sprawiedliwosci. Prorocy nie tylko przepo-
wiadajg przysztos¢, lecz takze odstaniajg
etyczny sens dziejow. Jak pisat Séderblom:
»Prorocy i ich nastepcy stali si¢ meczennika-
mi wiary w Boga dziejéw™!. W powodzeniu,
klesce i cierpieniu rozpoznaja oni wezwanie
oraz sad Boga. Wiara w ,Boga dziejow”
prowadzi ich nieraz do konfliktu z wlasna
wspdlnota i czyni z nich — jak okresla ich
Soderblom — ,,meczennikéw dziejow”.
Dzieje objawienia przekazywanego przez
prorokéw znajduja, wedlug Soderbloma,
swoje dopelnienie w Chrystusie. Jego po-
jawienie si¢ nie przerywa ich ciaglosci, lecz
nadaje im ostateczny sens. W Jego osobie
Boska wola, powaga moralnego wymaga-
nia i mito$¢, uzyskuja najpelniejszy wyraz.
Szwedzki badacz przyznaje jednak, ze wy-
jatkowosci Chrystusa nie mozna dowies¢
na drodze logicznej. Uwaza jednak, ze po-
réwnawcze badanie dziejéw religii pozwala
rozpoznaé nieporéwnywalng sile i trwalos¢
Jego oddziatywania. W ten sposdb historyk
religii przechodzi do interpretacji teologicz-
nej. Opisuje rézne postacie objawienia, ale
zarazem uznaje dzieje biblijne i osobg Chry-
stusa za objawienie Boga par préférence —
w znaczeniu szczeglnym i niedo$cignionym.

3.5. Objawienie jako
wydarzenie w dziejach
Objawienie dokonuje si¢ w dziejach, ale nie

41 The prophets and their followers have become martyrs for
the faith in the God of history.” [N. Séderblom, 7he Nature
of Revelation, s. 129].
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jest dla Séderbloma jednym z wydarzen,
ktére mozna w pelni wyjasni¢ przez wska-
zanie poprzedzajacych je przyczyn. Histo-
ryk moze ustali¢ okolicznosci wystapienia
proroka, odtworzy¢ odziedziczong przez
niego tradycje oraz opisa¢ spoteczne skutki
jego dzialalnosci. Nie moze jednak za po-
moca tych ustaleri rozstrzygnaé, czy w wy-
darzeniu tym rzeczywiscie objawil si¢ Bog.
Badanie naukowe ogranicza si¢ do tego, co
mozna ustali¢ na podstawie dostepnych
$wiadectw oraz wyjasni¢ przez wskaza-
nie historycznych zaleznoséci. Postugujac
si¢ jego metodami, historyk ujmuje dane
wydarzenie jako skutek wczesniejszych
przyczyn i zarazem przyczyng dalszych na-
stepstw. Czlowick wierzacy — takze wtedy,
gdy sam jest badaczem — moze natomiast
rozpozna¢é w tym wydarzeniu wezwanie
i dzialanie Boga**.

Soderblom  nie przeciwstawial tych
dwoéch sposobéw poznania, ale nie pozwa-
lat réwniez sprowadzi¢ jednego do drugiego.
Nauka porzadkuje fakty i poszukuje zacho-
dzacych migdzy nimi zwigzkéw, natomiast
objawienie dotyczy sensu rzeczywistosci
i domaga si¢ osobistej odpowiedzi. Nie staje
si¢ ono w pelni objawieniem, dopéki czto-
wiek go nie rozpozna, nie przyjmie i nie od-
niesie do wlasnego zycia. Jest wigc zarazem
wydarzeniem i spotkaniem — dzialaniem
Boga oraz odpowiedzia cztowieka.

Nie znaczy to, ze wiara moze dowolnie
przypisywa¢ kazdemu zdarzeniu Boski cel.
Soderblom przestrzegal przed naiwnym
tlumaczeniem zwigzkéw przyczynowych

42 Séderblom rozréznia tu ,plaszczyzne nauki” i ,plaszczyzng
objawienia”, zaznaczajac, ze obie odnosza si¢ do tej samej
rzeczywistosci, lecz ujmuja ja ze wzgledu na odmienne cele.
[Por. tamze, s. 132-133, 135-137].

jako bezposrednich zamiaréw Boga. Ob-
jawienie rozpoznawal nie w fatwym uspra-
wiedliwianiu wszystkiego, co si¢ wydarza,
lecz w zmaganiu z sitami sprzeciwiajacymi
si¢ Zyciu, dobru i urzeczywistnieniu ideatu.
Jak ujmowatl to zwigzle: ,Objawienie jest
walka z sifami stawiajacymi op6r”™%.

Nie usuwa ono tragicznosci dziejow, ale
pozwala odkrywa¢ w nich dziatanie Boskiej
mocy, ktéra przeciwstawia si¢ ztu i otwiera
mozliwo$¢ przemiany.

W tym $wietle przemiany religii nie
tworzg jednolitego szeregu prowadzacego
od form nizszych ku wyzszym. Dokonuja
si¢ wtedy, gdy odziedziczone wierzenia,
obrzedy i pojecia zostaja poddane nowej
interpretacji przez ludzi odpowiadajacych
na rozpoznane wezwanie Boga. Soderblom
zachowal wigc historyczng wrazliwos¢ Tie-
lego, lecz przekroczyl granice jego koncep-
qji. Rozwdj religii wyjasniat nie tylko dzia-
faniem kultury i wybitnych osobowosci, ale
réwniez nieustajacy inicjatywa objawiajace-
go si¢ Boga.

Tak rozumiana koncepcja nie jest juz jed-
noliniowa teorig postepu religii whasciwa
dziewigtnastowiecznemu ewolucjonizmo-
wi. S6derblom nie rezygnuje jednak catko-
wicie z ocen rozwojowych — za pelniejsza
uwaza droge ideatu, religic prorocka oraz
objawienie biblijne znajdujace dopelnienie
w Chrystusie. Proponowane przez badacza
ujecie jest préba opisania réznych drég,
na ktérych cztowiek rozpoznaje Boska rze-
czywisto$¢ i nadaje temu do$wiadczeniu
historyczna posta¢. Dzieje religii pozostaja
dlatego nieprzewidywalne i wielokierunko-
we. Ich przeloméw nie da si¢ wyprowadzi¢

43 Tamze,s. 134.
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z wezesniejszych warunkéw jako koniecz-
nych nastgpstw. W objawieniu pojawia
si¢ bowiem rzeczywista nowos$¢ — przyjeta
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(nie)wiedzy. Pisma humanistyczne Adama
Synowieckiego (2024).
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RELACJA NAUKI I RELIGII
W PISMACH ADAMA SYNOWIECKIEGO

Recenzja ksiazki: Na drodze
(nie)wiedzy. Pisma humani-
styczne Adama Synowieckiego,
opracowali i opatrzyli przypi-
sami, wstgpem i bibliografia
filozofa poprzedzili Zbyszek
Dymarski i Maria Urbariska-
-Bozek, Wydawnictwo Ma-
rek Derewiecki — Pomorskie
Towarzystwo Filozoficzno-

Kety—Gdarisk

-Teologiczne,

2024, ss. 410.

zwykla niewiedza, o czym
przekonywal $redniowiecz-
ny uczony, lecz gleboka
swiadomo$¢  ograniczent
poznawczych czlowieka.
Dzieje sig tak, poniewaz im
wiecej wiemy, tym wyraz-
niej widzimy, jak wiele po-
zostaje poza naszym zasie-
giem”. Mimo to, uznanie
tej granicy nie jest porazka
ale

rozumu, momentem

Juz niemiecki filozof, teolog i matematyk
Mikotaj z Kuzy zauwazyl, ze ludzki ro-
zum, cho¢ potezny i zdolny do poznawania
$wiata, napotyka granice, ktérych nie jest
w stanie przekroczy¢ za pomocy czystej
logiki czy empirycznej wiedzy. Swiat stwo-
rzony przez Boga ma bowiem charakeer
nieskonczony i paradoksalny, a sam Bég —
jako byt absolutny — przekracza mozliwosci
ludzkiego pojmowania. Z tej oto refleksji
zrodzita si¢ najbardziej znana koncep-
¢ja Kuzaniczyka — docta ignorantia, czyli
»o$wiecona niewiedza”'. Nie jest to jednak

1 Zob. Mikolaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, przel. 1. Kania,
Warszawa 2014.

otwarcia na inny, zdecydo-
wanie duchowy wymiar poznania.

W tym oto miejscu nast¢puje natural-
ne spotkanie nauki i religii. To, czego nie
mozna poja¢ rozumem, mozna ,poznal’
wiarag — poprzez intuicje, kontemplacje,
modlitwe i mistyczne do§wiadczenie Boga.
I cho¢ moze si¢ to wydawad paradoksalne,
jest jak najbardziej mozliwe. Ot6z cztowiek,
jako istota myslaca, jak i duchowa zara-
zem, nosi w sobie zdolno$¢ otwierania sie
na prawdy, ktdre nie poddaja si¢ rygorom

2 Por. A. Kijewska, Paradoksy mistycznego widzenia: O widze-

niu Boga Mikotaja z Kuzy, w: Mikotaj z Kuzy, O widzeniu
Boga, thum. A. Kijewska, wspél. B. Grondkowska, Kety
2025, s. 95-102.
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czysto racjonalnego poznania®. Wiasnie
w tej przestrzeni migdzy rozumem a tajem-
nica rodzi si¢ najglebsze zrozumienie — ta-
kie, ktére nie tylko opisuje $wiat, lecz takze
nadaje mu sens.

Droga wyznaczong przez Mikolaja
z Kuzy podaza wspoélczesnie miedzy in-
nymi Adam Synowiecki — profesor Poli-
techniki Gdariskiej, filozof i badacz mysli
chrzescijariskiej, ktéry w swojej pracy na-
ukowej nawiazuje do idei docta ignorantia
oraz do relacji migdzy wiarg a rozumem.
Synowiecki kontynuuje tradycje myslenia,
w ktérej rozum poszukujac prawdy, nie stoi
w opozycji do wiary, lecz stanowi jej natu-
ralnego sprzymierzerca.

Jest to szczegblnie wazne w czasach, gdy
nauki przyrodnicze coraz silniej dominuja
nad humanistyka, a metodologia empirycz-
na bywa uznawana za jedyny wiarygodny
spos6b poznania rzeczywistosci. Synowiec-
ki przypomina, ze nauka nie jest przed-
siewzieciem wylacznie empirycznym ani
catkowicie autonomicznym wobec innych
form poznania. Wrecz przeciwnie — jej
fundamenty wyrastaja z glebokich zalozen
filozoficznych, egzystencjalnych, a niekiedy
takze teologicznych, ktére nadaja sens za-
réwno procesowi badawczemu, jak i same-
mu ludzkiemu dazeniu do prawdy.

Temat ten — niepokojaco aktualny —
powrdcil po dwudziestu pigciu latach od
$mierci gdariskiego profesora w monografii
Na drodze (nie)wiedzy. Pisma humanistycz-
ne Adama Synowieckiego w opracowaniu
Zbyszka Dymarskiego i Marii Urbariskiej-
-Bozek, nakladem Wydawnictwa Marek
3 Zob. R. Wilkokek, Poszerzajgc granice racjonalnosci.

Epistemologiczna  teologia Mikotaja z Kuzy (1401-1464),
Krakéw 2023.

Derewiecki z Ket oraz Pomorskiego Towa-
rzystwa  Filozoficzno-Teologicznego®. To
pierwszy na polskim rynku wydawniczym
zwarty zbiér tekstéw Synowieckiego z za-
kresu nauk humanistycznych, obok takich
publikacji dotyczacych nauk empirycznych
jak  Problem mechanicyzmu w naukach
prayrodniczych (1969)°, Przyrodoznawstwo
— dzieto ludzi i czqstka kultury. Wokdt an-
tropologicznej teorii wiedzy (1998)° czy Przy-
rodoznawstwo i materializm przyrodniczy
w XIX wieku (2000)”. W tym kontekscie
warto przypomnie¢, ze juz wezesniej reflek-
sja nad jego dorobkiem byta podejmowana
przez badaczy takich jak historyk nauki
Stefan Zamecki, ktérego tekst Przyrodo-
gnawstwo w perspektywie antropologicznef®,
bedacy recenzja ksiazki Synowieckiego
Przyrodoznawstwo — dzieto ludzi i czqstka
kultury, proponowal odczytanie tej twér-
czosci w kluczu antropologicznym, akcen-
tujac napigcia miedzy poznaniem nauko-
wym a jego kulturowym zakorzenieniem.
Na tym tle szczegblnie interesujacy
wydaje si¢ takze glos ks. Jézefa Tischnera,
ktéry w prywatnej korespondencji wyrazit
wdzigezno$é Synowieckiemu za podjecie
i tworcze rozwinigcie refleksji nad mysla

4 Zob. Na drodze (nie)wiedzy. Pisma humanistyczne Adama
Synowieckiego, oprac. Z. Dymarski, M. Urbariska-Bozek,
Kety—Gdansk 2024.

5 Zob. A. Synowiecki, Problem mechanicyzsmu w naukach
prayrodniczych, Wroctaw 1969.

6 Zob. A. Synowiecki, Przyrodoznawstwo — dzieto ludzi
i czqstka kultury. Wokdt antropologicznej teorii wiedzy, Seria:
Kolekgja ,,Universitas Gedanensis”, nr 1, Fundacja Rozwoju
i Promogji ,Ekspert”, Gdarisk 1998.

7 Zob. A. Synowiecki, Przymdoznathwo i materializm przy-
rodniczy w XIX wieku, Gdarisk 2000.

8 Zob. S. Zamecki, Prayrodoznawstwo w perspektywie antro-
pologicznej, ,Zagadnienia Naukoznawstwa” 2001, nr 3—4,
s. 435-450. Zob. takze: S. Zamecki, Adam Stanistaw
Synowiecki (1929-2000), ,Kwartalnik Historii Nauki
i Techniki” 2002, nr 47/1, s. 207-226.
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Mikotaja z Kuzy’, co potwierdza rangg
jego badani réwniez w oczach wybitnych
wspolczesnych filozoféw. Tego rodzaju
uznanie, wzmochnione interpretacjami
Zameckiego, stanowi dzi$ solidne podloze
i zarazem intelektualny impuls do ponow-
nego podjecia namystu nad dorobkiem Sy-
nowieckiego — czego wyrazem jest wlasnie
wspolczesne  opracowanie Dymarskiego
i Urbanskiej-Bozek.

Monografia Na drodze (nie)wiedzy zawie-
ra trzynascie tekstéw ukazujacych pelnie
filozoficznych i humanistycznych zainte-
resowant  Synowieckiego. Zgromadzone
w niej pisma obejmuja zaréwno przeklady
klasycznych dziet filozoficznych, jak i au-
torskie eseje, refleksje oraz szkice teoretycz-
ne, bedace $wiadectwem jego dojrzalej,
interdyscyplinarnej mysli. Dzigki temu
zbiorowi czytelnik otrzymuje mozliwo$é
wgladu w intelektualny $wiat uczonego,
keéry z niezwykla wrazliwoscia potrafit 13-
czy¢ rézne tradycje poznawcze, odstaniajac
ich wspélne zrédla i wzajemne zaleznosci.

Na chwil¢ uwagi, i pochwaly zarazem,
zastuguje juz na poczatku sam tytul ksigzki.
Bowiem Nz drodze (nie)wiedzy jest gleboko
zakorzeniony w filozofii Mikotaja z Kuzy,
zwhaszcza w jego dziele De docta ignorantia
(O oswieconej niewiedzy). Biorac pod uwage
fakt, ze Synowiecki byl filozofem i thuma-
czem dziel Kuzariczyka, redaktorzy, Dy-
marski i Urbanska-Bozek, przyjeli w tytule
swojego opracowania wlasnie perspekty-
we idei o$wieconej niewiedzy. Co wigcej,
w pierwszej czgsci zbioru tekstow zawarli
autorskie przeklady Synowieckiego dziet

9 Por. Z. Dymarski, M. Urbariska-Bozek, ,,Droga do praw-
dy wybrukowana jest btedami”, w: Na drodze (nie)wiedzy. ..,
dz. cyt., s. 12.

Mikotaja z Kuzy, takie jak Dialog 0 Bogu
ukrytym'® oraz Gdzie jest nowo narodzony
krol zydowski?', wraz z ich obszernymi
komentarzami, a takze esej Hansa-Geo-
rga Gadamera Mikotaj z Kuzy a filozofia
wspdtczesna'?, rébwniez w jego thumaczeniu.
Wybér tych wlasnie tekstéw nie jest przy-
padkowy — pokazuje, ze dla Synowieckiego
poznanie naukowe i duchowe nie sa dwie-
ma odrebnymi sferami, lecz dwoma jezy-
kami opisujacymi t¢ sama rzeczywisto$¢.
Nie ma zatem watpliwosci, ze tytul ksiazki
odzwierciedla filozoficzne inspiracje ku-
zanskie Synowieckiego, wskazujac na dro-
g¢, ktdrg czlowiek podaza w poszukiwaniu
prawdy, $wiadomy swoich ograniczen i nie-
pewnosci. Zas tytutowa ,(nie)wiedza” zdaje
si¢ symbolizowa¢ zaréwno granice ludzkie-
go poznania, jak i potencjal do odkrywania
glebszych prawd poprzez refleksje i pokore
intelektualng. W ten sposéb, Na drodze
(nie)wiedzy ukazuje, ze droga do prawdzi-
wej wiedzy wiedzie przez uznanie wlasnej
niewiedzy i otwarto§¢ na transcendencje,
co stanowi istotny element filozoficzne-
go dziedzictwa zaréwno Kuzarniczyka, jak
i Synowieckiego.

Kiedy czytamy pierwsze pisma Syno-
wieckiego si¢gajace swymi korzeniami
do Mikotaja z Kuzy, trudno nie zatrzy-
mac¢ si¢ przy wspomnianym Gadamarze —
twércy hermeneutyki filozoficznej. Otéz
obaj mysliciele, zaréwno Gadamer, jak
i Synowiecki, cho¢ wywodzili si¢ z réznych

10 Zob. Mikotaj z Kuzy, Dialog o Bogu ukrytym, przekl.
i kom. A. Synowiecki, w: Na drodze (nie)wiedzy.. ., dz. cyt.,
s. 37-96.

11 Zob. Mikotaj z Kuzy, Gdzic jest nowo narodzony krél zydow-
ski?, przekt. i kom. A. Synowiecki, w: tamze, s. 97-147.

12 Zob. H.-G., Gadamer, Mikotaj z Kuzy a filozofia wspdtcze-
sna, przekt. A. Synowiecki, w: tamze, s. 148-167.
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tradycji, spotykaja si¢ w jednym punkcie —
w przekonaniu, ze rozumienie (czyli pozna-
nie) jest zawsze dialogiem. Lecz nie chodzi
tu o dialog tylko z tekstem czy §wiatem, ale
o dialog, ktéry prowadzimy takze z samym
soba, historia i tajemnica bytu'. Autor
Prawdy i metody uwazal, ze rozumienie nie
jest wylacznie technika ani zbiorem metod,
ale wydarzeniem, ktére dzieje si¢ w hory-
zoncie kultury, jezyka i tradycji'’. I chociaz
rozwazania Gadamera dotyczyly gléwnie
hermeneutyki kultury i sztuki, to Synowiec-
ki rozwija hermeneutyczny watek w kwestii
wspdlczesnej sytuacji nauk przyrodniczych
i humanistyki. To w dialogu z humanistyka
rodzi si¢ sens, a nie w jednostronnym mono-
logu nauki. Synowiecki w esejach takich jak
W sprawie datum quaestionis pytania o sens
Swiata czy Czlowick, tworczosé i transcenden-
¢ja podkresla, ze rozumienie nauki wymaga
rozumienia czlowieka. Wiedza bez herme-
neutyki staje si¢ pusta forma — techniczna,
bez glebokiego pojmowania $wiata jako ca-
Yosci. Podobnie w eseju Refleksja nad etosem
Srodowisk technicznych. Szkic problematyki
gdanski uczony pisze o koniecznosci dialo-
gu miedzy ,$wiatem techniki” a ,$wiatem
wartosci”’, co bezposrednio koresponduje
z Gadamerowskim postulatem ,stapiania
si¢ horyzontéw”®. Méwiac wprost, przeni-
kania si¢ réznych sposobéw widzenia §wia-
ta, wspdlnie tworzacych nowy sens. Zrozu-
mienie tego rozbudowanego dialogu $wiata
mozliwe jest zatem tylko wtedy, gdy nauki
przyrodnicze przekrocza wlasne uprzedze-
nia wzgledem humanistyki, zmienia swoj
13 Por. H-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki
filozoficanej, thum. B. Baran, Warszawa 2004, s. 519-526.

14 Por. tamze, s. 367.

15 Por. tamze, s. 420 nn.

horyzont i otworza si¢ na perspektywe tego,
co inne.

Dzisiaj, w dobie przyspieszonej techno-
logii, sztucznej inteligencji i kultury in-
formacji, mysl Gadamera i Synowieckiego
nabiera szerszego znaczenia. Obaj pouczaja,
ze wiedza bez zrozumienia staje si¢ niebez-
pieczna, a rozumienie wymaga nie tylko
intelektu, lecz takze pokory, wrazliwosci
i odpowiedzialnosci.

Druga czg$¢ tomu prezentuje oryginal-
ne pisma humanistyczne Synowieckiego,
wéréd  kedérych znalazly si¢: Abstrakcja
a metafizyka esencjalna; W sprawie datum
quaestionis pytania o sens swiata; Filozofia
wobec faktu i standw cierpienia; Czlowiek,
tworczos¢ i transcendencja (czgsci 1 1 1I);
Ponad madroscig i pigknem natury; Wiedza
w ,przestrzeni” podmiotu; Prawda czy pozdr
prawdy; Refleksja nad etosem Srodowisk tech-
nicznych. Szkic problematyki; oraz Rozwdj
mysli filozoficznej w trzydziestoleciu.

Wszystkie te teksty ukladaja sie w spoj-
ng calo$¢, ktdra odslania gtéwne pola re-
fleksji Synowieckiego. A mianowicie, rela-
c¢j¢ miedzy wiedza naukows a filozoficzna,
znaczenie podmiotu poznajacego, pro-
blem sensu i transcendencji, a takze od-
powiedzialno$¢ etyczna czlowieka nauki.
Kazdy z esejéw ma charakter nie tylko
teoretyczny, lecz rowniez egzystencjalny —
profesor nie oddziela bowiem my$lenia od
doswiadczenia, ani rozumu od duchowo-
$ci, rozwija watek cztowieka jako istoty
poznajacej i tworczej, uwiklanej zarazem
w $wiat empiryczny i duchowy.

Synowiecki nie uciecka od probleméw
wspodlczesnosci — pyta o odpowiedzialnos¢
uczonego, o granice technicyzacji wiedzy,
o duchowy wymiar nauki. Jego filozofia
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nie ma charakteru abstrakcyjnego systemu,
jest raczej refleksyjna préba zrozumienia
czlowieka w jego calej zlozonosci. Z tek-
stéw tych przebija przekonanie, ze nauka
bez humanistycznego zaplecza staje si¢ §le-
pa, a humanistyka bez zakorzenienia w rze-
czywistosci — pusta.

Zbiér ten, jak zauwaza Jacek Aleksander
Prokopski w przytoczonym fragmencie
recenzji ksiazki, stanowi $wiadectwo inte-
lektualnej drogi Synowieckiego, ktéry ,nie-
ustannie akcentowal potrzebe studiowania
filozofii i poszukiwania odwiecznej praw-
dy”™', zwlaszcza na uczelniach technicznych,
gdzie humanistyka coraz cz¢sciej spychana
jest na margines. W jego pismach humani-
styka jawi si¢ jako antidotum na ignoran-
cj¢ — zaréwno t¢ wynikajaca z nadmiernej
wiary w technike, jak i z lekcewazenia
kultury. W tym duchu, idac $ladem Karla
Poppera, Synowiecki podkreslal, ze pod-
czas formulowania naukowych hipotez
niezwykle wazng rol¢ odgrywaja zaloze-
nia o charakterze filozoficznym, a nawet
teologicznym". Innymi stowy, w dialogu
miedzy rozumem a wiara, wiedza a nie-
wiedza, Synowiecki dostrzegal prawdziwa
przestrzen poznania.

Chcac doda¢ krétki komentarz o Pop-
perze, mozna zaznaczy¢, ze dla autora Lo-
giki odkrycia naukowego nauka nigdy nie
byla przedsiewzigciem catkowicie ,czy-
stym” §wiatopogladowo. Otdz rodzi si¢ ona
z odwaznych, czgsto metafizycznych do-
mystow, ktére dopiero pézniej poddawane

16 J. A. Prokopski, Z recenzji, w: Na drodze (nie)wiedzy...,
dz. cyt., tekst na tylnej okladce.

17" Por. Z. Dymarski, M. Urbariska-Bozek, ,,Droga do praw-
dy wybrukowana jest btedami”, w: Na drodze (nie)wiedszy. ..,
dz. cyt., s. 10.

sa rygorowi krytyki i falsyfikacji'®. To
wlasnie ten moment twdrczego napigcia
miedzy spekulacjg a krytyka byt bliski Sy-
nowieckiemu. Co znalazlo takze swoja eks-
plikacje we wstepie redaktoréw pt. , Droga
do prawdy wybrukowana jest bledami™ .

W tekscie tym Dymarski i Urbanska-
-Boiek si¢gaja do faktéw biograficznych
Synowieckiego, rysujac szerokie tlo histo-
ryczne zaréwno dla jego wkladu w dzie-
dzing nauk empirycznych, jak i dla jego
horyzontu humanistycznego. Biorac przy
tym pod uwage zaréwno jego przeszlo$é
zwigzang z zagadnieniami i problemami
filozofii marksistowskiej, jak i jego pdzniej-
sze zainteresowanie mysla chrzescijaniska,
a takze podkreslajac spojnos¢ miedzy zy-
ciem osobistym a ewoluujaca mysla filozo-
ficzng. Zastosowana przez redaktoréw per-
spektywa historyczno-analityczna pozwala
uchwyci¢ Synowieckiego jako mygliciela
niezaleznego, ktéry mimo presji ideologicz-
nej realiéw Polski Ludowej konsekwentnie
dazyt do prawdy i intelektualnej autono-
mii. W efekcie jego dziatalno$¢ przyczynila
sie do uksztaltowania Zakladu Filozofii
Politechniki Gdanskiej, jako miejsca rze-
telnych badari naukowych, rozwijajacych
obszary filozofii dalekie od doktrynalnych
schematéw marksistowskich?.

To wlasnie biografia Synowieckiego spra-
wia, ze lektura ksiazki Na drodze (nie)wiedzy
prowokuje do poréwnani z najwickszymi

18 Zob. K. R. Popper, Logika odkrycia naukowego, przel.
U. Niklas, Warszawa 1977. Zob. takze: K. R. Popper, Droga
do wiedzy. Domysty i refutacje, przel. S. Amsterdamski,
Warszawa 1999.

19 Zob. Z. Dymarski, M. Urbanska-Bozek, ,Droga do praw-
dy wybrukowana jest blgdami”, w: Na drodze (nie)wiedzy. ..,
dz. cyt., s. 3-18.

20 Por. tamze, s. 6.
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umystami XX wieku, ktérzy potrafili ta-
czy¢ racjonalno$¢ naukows z refleksja nad
duchowym wymiarem ludzkiego do$wiad-
czenia, a zarazem oddzialywaé na ksztalt
$wiadomosci zbiorowej i inicjowaé stopnio-
wa przemiang $wiatopogladowa. W tym
kontekscie szczegblne miejsce zajmuje
Leszek Kotakowski — polski filozof, ktéry
podobnie jak Synowiecki przeszedt dluga
droge intelektualng: od wiary w potege
rozumu i ideologiczny dogmatyzm, przede
wszystkim marksistowski, ku filozofii war-
tosci, religii i transcendencji*'. Jednak o ile
u Kotakowskiego zwrot ku zagadnieniom
metafizycznym byt odpowiedzia na do-
$wiadczenie pustki po kryzysie marksizmu,
o tyle u Synowieckiego wynikal on z wie-
loletniej analizy przyrodoznawstwa oraz
jego epistemologicznych i ontologicznych
podstaw. I cho¢ styl twérczosci Kotakow-
skiego jest bardziej eseistyczny i ironiczny,
a Synowieckiego — naukowo-filozoficzny
i systematyczny, obaj odnajdujg si¢ w to-
nie intelektualnej pokory wobec tajemni-
cy ludzkiego istnienia. Obaj tez wierzyli,
ze humanistyka pelni funkcje obronng
wobec redukeyjnych tendencji wspélcze-
snoéci: przypomina nauce o jej granicach,
przywracajac jej moralny i metafizyczny
wymiar. Synowiecki dawat do zrozumienia,
ze etyka jest koniecznym dopelnieniem
techniki, poniewaz chroni cztowieka przed
uprzedmiotowieniem. Kolakowski ostrze-
gak z kolei, ze postep pozbawiony duchowe-
go zakorzenienia nie prowadzi do o$wiece-
nia, lecz do barbarzyfstwa. W ich mysleniu
wspoélna pozostaje jedna zasada: w centrum
poznania zawsze stoi czlowiek — nie z pychy,

21 Zob. Z. Mentzel, Kotakowski. Czytanie swiata. Biografia,
Krakéw 2020.

lecz z odpowiedzialno$ci za $wiat i sens
wlasnego istnienia.

Zaréwno Kotakowski, jak i Synowiecki
naleza do tych rzadkich intelektualistéw,
ktérzy nie wstydzili si¢ méwi¢ o prawdzie,
madrodci, duchowosci, Kosciele, chrzesci-
jafistwie, w czasach, gdy te stowa uchodzity
za anachroniczne®®. Ich twérczos¢ jest ak-
tem sprzeciwu wobec duchowej powierz-
chownosci wspélczesnego $wiata. Pewnie
i dzi§ nie zgodziliby si¢ na rzeczywisto$¢,
w ktérej coraz czgéciej mierzy si¢ warto§¢
cztowieka liczba cytowan i wskaznikéw
efektywnosci, obaj przypominaja bowiem,
ze my$lenie ma sens tylko wtedy, gdy pro-
wadzi do zyciowej madroéci, a nie do mani-
pulacyjnej wladzy nad $wiatem.

Trudno wiec oprze¢ si¢ wrazeniu, ze
Synowiecki reprezentuje ten sam nurt, kté-
ry w polskiej filozofii przypisywany jest
Kotakowskiemu: nurt pokornej madrosci,
wyrastajacy z konsekwentnie poglebianej
refleksji i otwartosci na dialog wykraczaja-
cy poza zideologizowane ramy epoki. Tak
skoncentrowane badania, na co wskazuja
redaktorzy, owocowaly licznymi kon-
taktami naukowymi, wymykajacymi si¢
standardowym, doktrynalnym ujeciom,
czego wyrazem byly relacje Synowieckie-
go z wybitnymi humanistami, takimi jak
historyk filozofii Stefan Swiezawski czy
ks. J6zef Tischner”®. W tym sensie pisma
humanistyczne Synowieckiego sa nie tylko
$wiadectwem jego drogi intelektualnej, ale
takze cze$cig wigkszej tradycji myslenia,

22 Zob. L. Kolakowski, Chrzescijaristwo, Krakéw 2019. Zob.

takze: L. Kolakowski, Pochwata niekonsekwencji. Pisma roz-
proszone sprzed roku 1968, t. 1-3, Londyn 2002.

23 Por. Z. Dymarski, M. Urbariska-Bozek, ,Droga do praw-
dy wybrukowana jest blgdami”, w: Na drodze (nie)wiedzy. ..,
dz. cyt., s. 8.
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w ktérej filozofia staje si¢ droga rozsadku —
préba pojednania wiedzy z wiara, nauki
z etyka, cztowieka z samym soba.

Inspirujac si¢ mysla Mikotaja z Kuzy, Sy-
nowiecki dochodzi do przekonania, ze ani
marksizm, ani wspélczesne formy ateizmu
nie przedstawily przekonujacego uzasad-
nienia dla tezy o ,$mierci Absolutu”. Ich
dogmatyczna pewno$¢ zostaje podwazona
przez ide¢ o$wieconej niewiedzy, ktéra trak-
towal jako forme $§wiadectwa wyznawanej
prawdy. Zdaniem Synowieckiego wspdl-
czesne zamieszanie wokdt pojecia prawdy
jest w duzej mierze skutkiem zapomnienia
o Absolucie, co paradoksalnie otwiera moz-
liwo$¢ jego ponownego odkrywania.

Ostatecznie jednak, jak przypomina
gdaniski filozof, Kuzanczyk wiazal petnie
poznania z bezposrednim odniesieniem
do Boga — poznaniem calo$ciowym, zbli-
zonym do doswiadczenia mistycznego.
Taki sposéb poznawania, odmienny od
fragmentarycznych ujeé  rzeczywistosci,
prowadzi do jednosci z Absolutem i nosi
znamiona teologii negatywnej. Synowiec-
ki zauwaza przy tym zbiezno$¢ idei Ku-
zaniczyka z Heglowska krytyka rozumu?,
ktéra przestrzega przed przypisywaniem
Bogu kategorii wlasciwych bytowi skon-
czonemu, co w naukach przyrodniczych
moze skutkowaé panteistycznymi uprosz-
czeniami. Wyjscie z kryzysu ontologiczne-
go i epistemologicznego wymaga przyjecia
teologicznego zalozenia, ze nieskoriczona
jedno$¢ bytu jest Bogiem chrzescijariskim,
a pelnia czlowieczenistwa realizuje si¢
w relacji z Nim.

24 Por. A. Synowiecki, Prawda i uwielbienie. Komentarz do dia-
logu O Bogu ukrytym, w: Na drodze (nie)wiedzy. .., dz. cyt.,
s. 50-97.

W tym kontekscie Synowiecki chetnie
przywotuje mysl Pico della Mirandoli, kté-
ry lokowal prawde nie w ludzkiej wiedzy,
lecz w samym bycie Boga, okreslanym jako
»Nadprawda”®. Tylko w Bogu mozliwa jest
bowiem pelna tozsamo$é¢ bytu i prawdy,
poza nig wiedza, zwlaszcza empiryczna, po-
zostaje jedynie hipoteza. Zanegowanie tej
tozsamosci prowadzi do kryzysu ludzkiej
godnosci i sensu, poglebianego przez seku-
laryzm i scjentyzm. Synowiecki, swiadomy
realiéw Srodowiska akademickiego uczelni
technicznej, trafnie odczytywal te napiecia
i uczynil je jednym z centralnych tematéw
swojej refleksji, co znalazlo wyraz zaréw-
no w jego pismach, jak i w ich starannych
opracowaniach oraz przektadach.

Istotnym walorem ksiazki Na drodze
(nie)wiedzy, za ktéry odpowiedzialni sg jej
redaktorzy, jest rozbudowana bibliografia,
ktéra w sposéb przejrzysty i systematycz-
ny dokumentuje szerokie spektrum prac
wykorzystywanych przez Synowieckiego.
Zestawienie to nie tylko $wiadczy o impo-
nujacej erudycji gdariskiego profesora, lecz
takze ujawnia interdyscyplinarny charakter
jego refleksji, obejmujacej nauki empirycz-
ne jak fizyke i matematyke, a takze historig
mysli teologicznej i filozoficznej, podstawy
ontologii, filozofii wspdlczesnej czy filozo-
fii kultury oraz inne obszary humanistyki.
Bibliografia pelni tu funkcje¢ nie jedynie
pomocnicza, lecz interpretacyjng — pozwa-
la czytelnikowi przesledzi¢ intelektualne
inspiracje Synowieckiego, zrekonstruowad
konteksty jego rozwazan oraz dostrzec cia-
glos¢ i konsekwencj¢ prowadzonych badan.
Dzieki temu stanowi ona cenne narzedzie

25 Por. A. Synowiecki, Prawda czy pozdr prawdy, w: Na drodze
(niQ)wiedzy. .., dz. cyt., s. 356-357.
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zaréwno dla badaczy zainteresowanych
dorobkiem Profesora, jak i dla czytelnikéw
poszukujacych dalszych, podobnych tro-
p6éw naukowych.

Na drodze (nie)wiedzy. Pisma humani-
styczne Adama Synowieckiego to nie tylko
zbidr tekstéw, ale $wiadectwo myslenia,
ktére pragnie faczy¢, a nie dzieli¢: nauke
z filozofia, technike z etyka, wiedz¢ z wiara.
Synowiecki przypomina, ze zaden z tych
porzadkéw nie jest samowystarczalny,
a pelniejszy obraz rzeczywistosci wylania
si¢ dopiero wtedy, gdy pozwalamy im po-
zostawal ze soba w dialogu. W tym sensie
opracowanie Dymarskiego i Urbaniskiej-
-Bozek jest nie tylko pochwala na czes¢
zapomnianego humanisty, lecz réwniez
cennym $wiadectwem sposobu myslenia,
keéry nie traci z oczu duchowego i etyczne-
go wymiaru ludzkiego zycia.

Monografia ta dowodzi, ze humanistyka
moze by¢ przestrzenia twérczego spotkania
réznych form poznania — nie po to, by je

Bibliografia

Dymarski Z., Urbaniska-Bozek M., ,, Droga
do prawdy wybrukowana jest btgdami’,
w: Na drodze (nie)wiedzy. Pisma huma-
nistyczne Adama Synowieckiego, oprac.
Z. Dymarski, M. Urbanska-Bozek, Wy-
dawnictwo Marek Derewiecki-Pomor-
skie Towarzystwo Filozoficzno-Teolo-
giczne, Kety—Gdarisk 2024, s. 3-18.

Gadamer H.-G., Mikotaj z Kuzy a filozofia
wspdtczesna, przekt. A. Synowiecki, w:
Na drodze (nie)wiedzy. Pisma humanistycz-
ne Adama Synowieckiego, oprac. Z. Dy-
marski, M. Urbanska-Bozek, Wydaw-

nictwo Marek Derewiecki—Pomorskie

sztucznie harmonizowad, lecz by ujawni¢
ich wzajemna zalezno§¢. Synowiecki po-
kazuje, ze refleksja nad sensem istnienia
nie stoi w sprzecznosci z dociekaniem na-
ukowym, lecz uzupelnia je, przypominajac
o granicach rozumu i o tym, co wymyka si¢
wyjasnieniom czysto empirycznym. Dlate-
go zawarte tu teksty odczytywaé mozna
jako glos na rzecz humanizmu, ktéry nie
wstydzi si¢ pytart fundamentalnych, nawet
jesli odpowiedzi pozostaja fragmentaryczne
czy niepewne.

W
i Urbanskiej-Bozek przywraca Synowiec-

rezultacie praca Dymarskiego
kiemu nalezne miejsce w polskiej refleksji
humanistycznej i staje si¢ czyms wigcej niz
opracowaniem naukowym — jest zaprosze-
niem do refleksji, ktéra nie unika zlozono-
§ci i nie rezygnuje z ambicji zrozumienia
$wiata w jego pelni. A przede wszystkim
zacheca, nie tyle do zamknigcia sporu mig-
dzy wiedza a niewiedza, lecz do statego po-
dejmowania go na nowo.

Towarzystwo  Filozoficzno-Teologiczne,
Kety—Gdarisk 2024, s. 148-167.

Gadamer H.-G., Prawda i metoda. Zarys
hermeneutyki filozoficznej, thum. B. Ba-
ran, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2004.

Kijewska A., Paradoksy mistycznego widze-
nia: O widzeniu Boga Mikotaja z Kuzy,
w: Mikolaj z Kuzy, O widzeniu Boga,
thum. A. Kijewska, wspét. B. Grond-
kowska, Wydawnictwo Marek Dere-
wiecki, Kety 2025, s. 7-116.

L. Kotakowski, Chrzescijaristwo, Wydaw-
nictwo Znak, Krakéw 2019.

» 181 «



Katarzyna BogpaNnowicz

RELACJA NAUKI I RELIGII W PISMACH ADAMA SYNOWIECKIEGO

L. Kotakowski, Pochwata nickonsekwen-
cji. Pisma rozproszone sprzed roku 1968,
t. 1-3, Wydawnictwo Puls, Londyn 2002.

Mentzel Z., Kotakowski. Czytanie swiata. Bio-
grafia, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2020.

Mikotaj z Kuzy, Dialog o Bogu ukrytym,
przekt. A. Synowiecki, w: Na drodze
(nie)wiedzy. Pisma humanistyczne Ada-
ma Synowieckiego, oprac. Z. Dymarski,
M. Urbanska-Bozek, Wydawnictwo
Marek Derewiecki—Pomorskie Towa-
rzystwo Filozoficzno-Teologiczne, Kety—
Gdanisk 2024, s. 37-96.

Mikolaj z Kuzy, Gdzie jest nowo narodzony
krol zydowski?, przekl. A. Synowiecki,
w: Na drodze (nie)wiedzy. Pisma huma-
nistyczne Adama Synowieckiego, oprac.
Z. Dymarski, M. Urbanska-Bozek,
Wydawnictwo Marek Derewiecki—Po-
morskie Towarzystwo Filozoficzno-Teo-
logiczne, Kety—Gdarisk 2024, s. 97-147.

Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy,
przel. I. Kania, Wydawnictwo Aletheia,
Warszawa 2014.

Na drodze (nie)wiedzy. Pisma humanistycz-
ne Adama Synowieckiego, oprac. Z. Dy-
marski, M. Urbanska-Bozek, Wydaw-
nictwo Marek Derewiecki—Pomorskie
Towarzystwo Filozoficzno-Teologiczne,
Kety—Gdarisk 2024.

Popper K. R., Droga do wiedzy. Domysty i re-
futacje, przek. S. Amsterdamski, Paristwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1999.

Popper K. R., Logika odkrycia naukowego,
przet. U. Niklas, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa 1977.

Prokopski J. A., Z recenzji, w: Na drodze
(nie)wiedzy. Pisma humanistyczne Ada-
ma Synowieckiego, oprac. Z. Dymarski,
M. Urbanska-Bozek, Wydawnictwo

Marek Derewiecki—Pomorskie Towa-

rzystwo Filozoficzno-Teologiczne, Kety—
Gdansk 2024, tekst na tylnej okfadce.

Synowiecki A., Prawda czy pozdr prawdy,
w: Na drodze (nie)wiedzy. Pisma huma-
nistyczne Adama Synowieckiego, oprac.
Z. Dymarski, M. Urbaniska-Bozek, Wy-
dawnictwo Marek Derewiecki—Pomor-
skie Towarzystwo Filozoficzno-Teolo-
giczne, Kety—Gdansk 2024, s. 355-369.

Synowiecki A., Prawda i uwielbienie. Ko-
mentarz do dialogu O Bogu ukrytym,
w: Na drodze (nie)wiedzy. Pisma huma-
nistyczne Adama Synowieckiego, oprac.
Z. Dymarski, M. Urbanska-Bozek,
Wydawnictwo Marek Derewiecki—Po-
morskie Towarzystwo Filozoficzno-Teo-
logiczne, Kety—Gdansk 2024, s. 47-95.

Synowiecki A., Problem mechanicyzmu
w nawkach przyrodniczych, Zaklad Naro-
dowy im. Ossoliniskich, Wroctaw 1969.

Synowiecki A., Przyrodoznawstwo — dzieto
Iudzi i czqstka kultury. Wokdt antropolo-
gicznej teorii wiedzy, Seria: Kolekcja ,,Uni-
versitas Gedanensis”, nr 1, Fundacja Roz-
woju i Promodji ,,Ekspert”, Gdansk 1998.

Synowiecki A., Przyrodoznawstwo i mate-
rializm przyrodniczy w XIX wicku, Wy-
dawnictwo  Politechniki ~ Gdariskie;j,
Gdansk 2000.

Wilkotek R., Poszerzajgc granice racjonal-
nosci. Epistemologiczna teologia Mikota-
ja z Kuzy (1401-1464), Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2023.

Zamecki S., Adam Stanistaw Synowiecki
(1929-2000), ,Kwartalnik Historii Na-
uki i Techniki” 2002, nr 47/1, s. 207—226.

Zamecki S., Prayrodoznawstwo w perspekty-
wie antropologicznej, ,Zagadnienia Nau-
koznawstwa” 2001, nr 3—4, s. 435—450.

» 182 «



Katarzyna BogpaNnowicz

RELACJA NAUKI I RELIGII W PISMACH ADAMA SYNOWIECKIEGO

Relacja nauki i religii w pismach
Adama Synowieckiego

Esej recenzyjny poswigcony jest refleksji
nad relacja miedzy nauka i religia w pi-
smach Adama Synowieckiego, ktére zostaty
osadzone w szerokim kontekscie dzisiejszej
humanistyki. Celem tekstu jest ukazanie,
w jaki sposéb Synowiecki podejmuje pro-
blem wzajemnych zaleznosci nauki, religii
i wiary, w kontekscie odniesieri do tradycji
filozoficzno-teologicznej oraz mysli wspét-
czesnej. W eseju omdéwiono inspiracje ply-
nace z koncepcji Mikotaja z Kuzy, zwlasz-
cza w zakresie rozumienia granic ludzkiego
poznania, a takze hermeneutyczne watki
obecne u Hansa-Georga Gadamera, ujmu-
jace poznanie jako dialog i wydarzenie sen-
su w horyzoncie kultury, historii i wartosci.
Ponadto zestawiono mys$l Synowieckiego
z refleksja Leszka Kotakowskiego, ukazujac
podobienistwa ich drég intelektualnych oraz
sposobéw krytycznego namystu nad religia.
Esej podkresla, ze w ujeciu Synowieckie-
go nauka i religia nie stoja w sprzecznosci,
a pelniejsze rozumienie §wiata wymaga, by
nauki przyrodnicze uwzglednialy perspek-
tywe humanistyczna,.

Stowa klucze: Adam Synowiecki, humani-
styka, nauka i religia, wiara, Mikotaj z Kuzy,
Hans-Georg Gadamer, Leszek Kotakowski

The Relationship between Science

and Religion in the Writings

of Adam Synowiecki
The review essay is devoted to a reflection
on the relationship between science and re-
ligion in the writings of Adam Synowiecki,
situated within the broader context of con-
temporary humanities. The aim of the text
is to show how Synowiecki addresses the in-
terdependencies between science, religion,
and faith, drawing on both the philosophi-
cal-theological tradition and contemporary
thought. The essay discusses inspirations
derived from the ideas of Nicholas of Cusa,
particularly regarding the understand-
ing of the limits of human knowledge, as
well as hermeneutic threads present in the
work of Hans-Georg Gadamer, which con-
ceive of understanding as a dialogue and
an event of meaning within the horizon
of culture, history, and values. Addition-
ally, Synowiecki’s thought is compared
with the reflections of Leszek Kotakowski,
highlighting similarities in their intellec-
tual trajectories and approaches to critical
reflection on religion. The essay emphasiz-
es that, in Synowiecki’s view, science and
religion are not in opposition, and a fuller
understanding of the world requires that
the natural sciences take into account the
humanistic perspective.

Keywords: Adam Synowiecki, humanities,
science and religion, faith, Nicholas of Cusa,
Hans-Georg Gadamer, Leszek Kolakowski
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Najnowsza ksigzka Mirosta-
wa Patalona ,Ksigga Kobele-
ta. Nowe ttumaczenie i re-

w perspektywie pedagogiki religii

interpretacja w perspektywie

pedagogiki religii™, stanowi ol e

Mirostaw Patalon

Ksiega
Koheleta

Nowe ttumaczenie i reinterpretacja

edukacyjnym oraz refleksje
nad napigciem miedzy kon-
serwatyzmem a progresywi-
zmem w edukacji religijne;j.
Praca Patalona to préba
polaczenia zrédlowej ana-
lizy filologicznej tekstu bi-
blijnego z refleksja nad jego
znaczeniem dla wspélcze-
snych prakeyk religijnych
i edukacyjnych z uwzgled-

nieniem zastosowania no-

interdyscyplinarne ~ opra-

cowanie lokujace si¢ na styku pedagogiki
religii, hermeneutyki, teologii oraz nauk
o wychowaniu. Struktura ksiazki obej-
muje nastgpujace cze$ci: wprowadzenie,
dwie wersje thumaczenia tekstu (dostow-
na oraz dynamiczng), czg¢$¢ analityczng
z zastosowaniem algorytmdéw interpreta-
cyjnych, (w tym interpretacj¢ thumaczenia,
podsumowanie calosci, poréwnania prze-
kadéw z tradycyjnymi tlumaczeniami)
oraz rozdzialy o charakterze pedagogicz-
nym, takie jak analiza przekladu pod katem

1 M. Patalon, Kisigga Koheleta. Nowe ttumaczenie i reinterpre-
tacja w perspektywic pedagogiki religii, Torun 2026.

wych technologii, w tym
narzedzi algorytmicznych. Autor przyznaje,
ze jego przedsiewzigcie to prowokacyjny
eksperyment metodologiczny, polegajacy
na bezposrednim wlaczeniu sztucznej in-
teligencji zaréwno do procesu interpretacji,
jak i budowania osnowy teoretycznej dla
tekstu wezesniej przettumaczonego i opra-
cowanego za pomoca metod tradycyjnych?.
Zalozeniem wyjéciowym monografii jest
uznanie, ze interpretacji tekstu biblijnego
nie dokonuje si¢ wylacznie w przestrzeni
analizy teologicznej, ale ze funkcjonuje on

2 Tamze,s. 15-16.
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jako narzedzie formacyjne, ktére wspét-
ksztaltuje prakeyki edukacyjne, modele re-
lacji spotecznych oraz sposoby rozumienia
rzeczywistosci.

Ksiazka Mirostawa Patalona jako calos¢
stanowi interesujaca propozycje na styku
pedagogiki religii, hermeneutyki oraz teorii
wychowania, w ktérej centralng kategoria
jest jezyk stanowiacy medium wplywajace
na do$wiadczenie religijne i edukacyjne.
Autor we wprowadzeniu podkresla, ze je-
zyk nie jest jedynie narz¢dziem wyrazania
tresci religijnych, lecz stanowi $rodowisko
doswiadczenia wiary’. Takie podejscie wpi-
suje si¢ w nurt pedagogiki hermeneutycznej,
w ktérym jezyk traktowany jest jako czyn-
nik konstytuujacy rzeczywisto$¢ spoteczng
i tozsamos$¢ podmiotu. Zrédta religijne nie
funkcjonuja w izolacji, lecz zyja w przekta-
dach i interpretacjach, co nadaje im charak-
ter dynamiczny i otwarty*. W kontekscie
teorii wychowania oraz dydaktyki ogdlnej
oznacza to odejécie od transmisyjnego mo-
delu edukagji na rzecz modelu interpreta-
cyjnego, w ktérym znaczenie jest konstru-
owane w procesie dialogu. We wprowadze-
niu konsekwentnie odslania sie fenomen
jezyka jako czynnika formujacego nie tylko
sensy religijne, lecz takze prakeyki peda-
gogiczne, gdzie sfera pojeciowa projektuje
relacje etyczne i edukacyjne’. W konse-
kwencji przeklad tekstu religijnego staje
si¢ aktem pedagogicznym, ktéry wplywa
na sposéb ksztaltowania postaw i wartosci.
Dobrym przykladem obrazujacym t¢ za-
leznos¢ jest reinterpretacja pojecia ,hevel”,

3 Tamze,s. 5.
4 Tamze, s. 6—7.

5 Tamze,s. 8.

gdzie tradycyjne tlumaczenie jako ,mar-
no$¢”, zastapiono kategoriami ,ulotnosci”
i ,tchnienia®. Zabieg ten przesuwa akcent
z pesymistycznej wizji $wiata w kierunku
refleksji egzystencjalnej i procesualnej. Au-
tor diagnozuje zjawisko petryfikacji jezyka,
polegajace na utrwalaniu okreslonych for-
mul interpretacyjnych, ktére zyskuja status
niemal doktrynalny’. W kontekscie edu-
kacji religijnej prowadzi to do reprodukcji
licznych — bardzo czgsto — nieuswiadomio-
nych schematéw interpretacyjnych.
Pierwsza czg$¢ publikacji sklada si¢
z dwéch kluczowych elementéw: przektadu
dostownego oraz przekladu dynamicznego
Ksiggi Koheleta. Stanowia one fundament
analizowanego tu projektu badawczego.
Zestawienie tekstu mozliwie najblizsze-
go oryginalowi tekstu hebrajskiego z jego
wspOlczesna reinterpretacja, odstania nie
tylko kontekst analiz filologicznych, lecz
takze spolecznych, kulturowych i pedago-
gicznych. Tu na uwage zastuguje sposéb
oddania kluczowego pojecia ,hevel”, kté-
re autor tlumaczy jako ,dym i opary (...)
wszystko jest mgla”. Takie rozwigzanie
translatorskie odchodzi od utrwalonej
w tradycji kategorii ,marnosci”, dzigki temu
udaje si¢ zachowaé nie tylko dostownos¢,
ale takze obrazowo$¢ oryginatu. W efekcie
tekst zyskuje wymiar bardziej fenomeno-
logiczny niz moralizatorski, co ma istotne
konsekwencje interpretacyjne. W warstwie
tresciowej przeklad dostowny odstania
egzystencjalny charakter ksiegi. Pytania
o sens ludzkiego dziatania (,Jaki pozytek

6 Tamze,s. 7.

7 Tamze, s. 9-10.
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ma czlowiek z cigzkiej swojej pracy?”®)
oraz refleksje nad powtarzalno$cig $wiata
(-,Co bylo, to bedzie (...) nie ma niczego
nowego pod storicem™) wskazujg na fun-
damentalne napigcie miedzy perspektywa
jednostkowa (indywidualna) a struktura
rzeczywistosci  (kolektywizmem oraz ho-
lizmem). Istotnym elementem tej czgdci
jest takze ukazanie ambiwalencji wiedzy
i do$wiadczenia. Fragment ,w obfitej ma-
drosci duzo jest gniewu, a zbieranie wiedzy
mnozy bol™ stanowi wyrazne zakwestio-
nowanie poznawczego optymizmu, ktdry
jest tu obciazony ciezarem i trudem zycio-
wym. Nie jest to z pewnoscig odrzucenie
warto$ci wiedzy, a raczej ukazanie jej gra-
nic i koniecznosci krytycznej metarefleksji.
Szczegblne znaczenie ma réwniez obecna
w tekscie koncepcja czasu, wyrazona w for-
mule ,Na wszystko jest czas i dla kazdej

rzeczy pod niebem jest pora”''.

Katego-
ria ta, interpretowana w duchu ,kairosu”
(,wlasciwego czasu”), akcentuje znaczenie
rozumienia  odpowiedniego  momentu
w dzialaniu ludzkim. Jest to intuicja odej-
$cia od uniwersalnych schematéw interpre-
tacji $wiata na rzecz podejscia sytuacyjnego
i aktowego. Wersja dynamiczna'? stanowi
natomiast probe aktualizacji i uwspdlcze-
$nienia senséw zawartych w zrédlowym

Cho¢

przestanie Koheleta, operuje jezykiem bar-

tekscie. zachowuje  podstawowe

dziej wspdlczesnym i dynamicznym. Au-
tor przesuwa akcent z literalnej wiernosci

8 Tamze,s. 17.
9  Tamze.

10 Tamze, s. 18.
11 Tamze,s. 21.

12 Tamze, s. 39-60.

na funkcje tekstu w odbiorze, szczegdlnie
jego zdolno$¢ do inicjowania refleksji eg-
zystencjalnej i dialogicznej. Tym samym
przekfad dynamiczny odstania dwoista
strukture interpretacji, w ktérej tekst jed-
noczesnie staje si¢ obiektem analizy, ale
takze narzedziem formacji. Obie wersje
wskazujg na kluczowe napigcie migdzy
wiernoscia a aktualnoscia. Wersja dostow-
na pozwala uchwyci¢ strukture i literalno$¢
oryginatu, natomiast wersja dynamiczna
otwiera przestrzen jego wspolczesnej recep-
¢ji. W tym sensie oba lumaczenia Patalona
mozna odczytaé jako propozycje kompa-
ratystycznej analizy tekstu, z jednej stro-
ny filologiczng analiz¢ tekstu Zrédiowego,
z drugiej filozoficzno-pedagogiczng reinter-
pretacje¢ w kontekscie aktualnych doswiad-
czent. Stad wniosek, ze przekiad w istocie
nie jest neutralnym aktem jezykowym, lecz
praktyka o konsekwencjach spolecznych,
kulturowych i edukacyjnych. Obie wersje
tekstu — dostowna i dynamiczna — tworza
komplementarna metodyke pracy z tekstem
religijnym (tekstem kultury), ktéry staje si¢
tu przykladem ,dobrej prakeyki” dydak-
tycznej, ale takze jedna z podstawowych
wytycznych dla wspélczesnej pedagogiki
religii oraz teorii wychowania.

Druga cz¢$¢ obejmuje rozdzialy o cha-
rakterze interpretacyjnym z wykorzysta-
niem narzedzi algorytmicznych, w ktérych
faczy si¢ hermeneutyke tekstu religijnego
z kontekstem i refleksja pedagogiczna.
Eksperymentem  metodologicznym  jest
fragment problematyzujacy kwesti¢ re-
lacji miedzy technologia, interpretacja
a procesem formacji. Przyjmuje sie tu, ze
interpretacja tekstu nie musi by¢ wylacz-
nie aktem indywidualnym, ale moze by¢
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wspomagana, a takze modelowana, przez
struktury algorytmiczne. Algorytmu nie
traktuje si¢ w tym przypadku jako neu-
tralnego narzedzia, lecz jako element pro-
cesu hermeneutycznego, wspéttworzacy
mozliwe odczytania tekstu. Tym samym
interpretacja zostata wpisana w nowy kon-
tekst epistemologiczny, w ktérym granica
migdzy podmiotem a narzedziem pozna-
nia ulega przesunieciu'®, przy czym proces
interpretacji moze by¢ wspierany przez sys-
tematyczne procedury analityczne, co nie
oznacza redukeji sensu do operacji tech-
nicznych. Przeciwnie — algorytm staje si¢
narz¢dziem ujawniania wieloznacznosci
tekstu, a nie jej eliminowania. Material-
nym elementem tej czgsci jest interpre-
tacja tlumaczenia dostownego, w ktdrej
konsekwentnie rozwijane sa wczesniejsze
tezy dotyczace znaczenia jezyka. Analiza
wskazuje, ze wybory translatorskie — na-
wet na poziomie pojedynczych stéw — pro-
wadza do odmiennych konfiguracji sensu.
W tym kontekécie powraca kwestia fun-
damentalnego pojecia ,hevel”, ktére — re-
interpretowane jako ,ulotno$¢” — zmienia
ogdlng wymowe ksiegi z pesymistycznej
na refleksyjna i egzystencjalna. Taka zmia-
na ma charakter nie tylko filologiczny, lecz
réwniez pedagogiczny, poniewaz bezpo-
srednio wplywa na sposéb, w jaki tekst
funkcjonuje w sferze szeroko rozumianej
teorii oraz praktyki edukacji religijnej.
Dalsza cz¢$¢ tekstu jest proba syntetycz-
nego ujecia przestania calej Ksiegi Koheleta.
Podkresla sig, ze nie jest ona wyrazem nihi-
lizmu, lecz raczej propozycja madrosci zy-
cia w warunkach zmiennosci i niepewnosci.

13 Tamze, s. 61-94.

Taka interpretacja znajduje swoje potwier-
dzenie w licznych fragmentach tekstu,
wskazujacych na konieczno$¢ akceptacji
rytmu zycia i ograniczern ludzkiego po-

znania'

. Z perspektywy pedagogicznej,
w sferze aksjologii oznacza to przesunig-
cie akcentu z kontroli i przewidywalnosci
na uwazno$¢, refleksyjnosé i zdolno$é ada-
ptacji. Z poréwnawczej analizy przekladu
dostownego i dynamicznego wynika, ze
kazdy z nich generuje odmienny typ odbio-
ru: pierwszy sprzyja refleksji filologicznej,
drugi — do$wiadczeniu egzystencjalnemu
i aktualizacji sensu®. W tym kontekscie
pojawia si¢ wazna teza, ze edukacja reli-
gijna powinna operowa¢ wieloma pozio-
mami interpretacji, a unika¢ odwolywania
do jednego, tradycyjnego (autorytatyw-
nego) przekladu. Kolejnym krokiem jest
zestawienie nowego tlumaczenia z trady-
cyjnymi przekladami (Biblia Tysiaclecia,
Biblia Warszawska). Réznice translatorskie
prowadza do odmiennych konsekwencji
w praktycznym rozumieniu — jedne prze-
kfady wzmacniaja logike moralizatorska
(BT, BW), inne otwieraja przestrzeni reflek-
sji egzystencjalnej’. Tym samym, czynno$é
przekladu zostaje tu ukazana jako narzedzie
ksztaltowania $wiadomosci religijnej, kul-
turowej i spolecznej. Podsumowaniem tej
czesei tekstu jest ocena wersji dynamicznej
pod katem pedagogicznym oraz krytyczna
refleksja nad napigciem miedzy konser-
watyzmem a progresywizmem w edukagji
religijnej. Autor postuluje tezg, ze utrzymy-
wanie tradycyjnych (zamknigtych) formul

14 Tamze, s. 94-96.
15 Tamze, s. 97-100.
16 Tamze, s. 100—104.
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jezykowych moze prowadzi¢ do reproduk-
Gji statycznych (nieaktualnych) modeli
ksztalcenia i wychowania, podczas gdy ich
reinterpretacja otwiera mozliwo$¢ bardziej
dialogicznego, inkluzywnego i wspélcze-
snego podejscia. Z drugiej jednak strony,
nadmierne eksponowanie otwartych struk-
tur i kryteriéw interpretacji obarczone jest
mozliwoscig relatywizowania oraz trywi-
alizowania glebokich tresci teologicznych
oraz moralnych".

W porzadku pedagogicznym, akcentu-
je si¢ napiecie miedzy konserwatyzmem
a progresywizmem w edukacji religijnej
oraz proby wypracowania syntetyczne-
go ujecia, umozliwiajacego uzgodnienie
obu perspektyw. W tym aspekcie oznacza
to rozumienie pedagogiki religii (teorii
i prakeyki edukacji religijnej) jako prze-
strzeni negocjowania znaczeni, ale w opar-
ciu o znajomos¢ i poglebiona lekture tekstu
oryginalnego w réznych tradycjach i thu-
maczeniach. W pierwszej kolejnosci zostaje
zrekonstruowane  stanowisko  konserwa-
tywne, wskazujac, ze jego fundamentem
jest troska o ciaglo$¢ tradycji, tozsamosé
wspolnoty oraz przekaz dziedzictwa religij-
nego. Zwraca si¢ tu uwagge, ze model ten
traktuje religie jako integralny element kul-
tury i zycia spolecznego, a edukacje religij-
na jako przestrzen przekazu i ochrony de-
pozytu wiary'®. Jednoczesnie wskazuje sie
na ograniczenia tego podejscia, ktére moze
prowadzi¢ do usztywnienia struktur edu-
kacyjnych oraz utrudnia¢ otwarcie na plu-
ralizm wspélczesnego $wiata'®. W praktyce

17" Tamze, s. 104-108.
18 Tamze, s. 109-110.
19 Tamze, s. 110.

edukacyjnej oznacza to ryzyko przeksztal-
cenia wychowania w proces reprodukeji
form zamiast ich $wiadomego przezywa-
nia i reinterpretacji. Réwnolegle analizie
poddaje si¢ stanowisko progresywne, kté-
re wyrasta z do$wiadczenia spoleczeristw
pluralistycznych i postuluje dostosowanie
edukacji religijnej do zmieniajacych si¢
warunkéw kulturowych. W podejsciu tym
akcent pada na rozwijanie kompetencji
dialogicznych, krytycznego myslenia oraz
zdolnosci rozumienia innych tradycji®.
Pojawia si¢ tu postulat, by tradycji nie
traktowad jako przestrzeni zamknictej, lecz
jako punkt wyjscia do spotkania i dialogu®'.
W tym sensie progresywizm nie oznacza
odrzucenia dziedzictwa, lecz raczej jego
reinterpretacj¢ w kontekscie wspétczesnych
wyzwan. Co istotne, proponuje si¢ tu wy-
razne przekroczenie opozycji miedzy tymi
stanowiskami. Nie ma tu prostego kompro-
misu, lecz wskazuje si¢ na koniecznos¢ ich
transformacyjnej wspélobecnosci. ,W tym
modelu konserwatyzm oznacza troske o to,
co wymaga ochrony, a zatem wiezi, pamieci,
rytmu, sensu symboli i prawdy przezywanej
subiektywnie. Progresywizm za$ to odwaga
korekty jezyka, ktory rani, struktur, ktére
wykluczaja, programéw, ktére nie ucza
zycia”?. Tym samym oba podejscia zostaja
zinterpretowane nie jako stanowiska prze-
ciwstawne, lecz jako dwa komplementarne
wymiary procesu wychowawczego. Zadna
ze skrajnosci nie spelnia kryteriéw peda-
gogicznych, poniewaz dominacja jednej
z nich prowadzi do deformacji edukaciji:

20 Tamze,s. 111-112.
21 Tamze,s. 112.

22 Tamze,s. 121.
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»(...) statyczny konserwatyzm przeradza
si¢ w dogmatyzm i izolacj¢, a naiwny pro-
gresywizm w technokratyczny aktywizm
i fragmentaryzacj¢”®. Wychowanie ujmu-
je si¢ tu jako proces balansowania migdzy
stabilnoscia a zmiana, gdzie edukacja musi
jednoczesnie zakorzeniad i otwieraé, prze-
kazywa¢ 1 reinterpretowal, stabilizowad
i dynamizowad. To model, w ktérym nie
moze by¢ dominacji jednej narracji ani
miejsca dla krytycznej relatywizacji, lecz
proces wsp6lnego poszukiwania sensu. Na-
lezy zachowywac¢ to, co buduje wspdlnote,
a zmienia¢ to, co ogranicza jej rozwéj. Dla-
tego tak istotna jest rola nauczyciela jako
przewodnika. Nauczyciel przestaje by¢ je-
dynie przekazicielem tresci lub organizato-
rem procesu dydaktycznego, a staje si¢ me-
diatorem znaczefi i uczestnikiem dialogu.
Taka koncepcja wpisuje si¢ we wspolczesne
ujecia pedagogiki dialogicznej i hermeneu-
tycznej, w ktdérych przestrzeri rozwojowa
jest jednoczesnie wspdttworzona przez
nauczyciela i ucznia. Dojrzalos¢ w wycho-
waniu w tej optyce to jednoczesne zacho-
wanie wiernoéci tradycji oraz otwarto$é
na jej reinterpretacj¢. To nie klasyczny ,zto-
ty Srodek” migdzy konserwatyzmem a pro-
gresywizmenm, ale raczej warunek edukacji
transformatywnej, ktéra uczac poszukiwa-
nia odpowiedzi na wspélczesne wyzwania,
nie traci swojej tozsamosci.

Cickawg propozycja autora jest powigza-
nie dojrzatosci edukacyjno-wychowawczej
z postawa zrywajacg z dychotomiczng struk-
tura dowodzenia (albo-albo) oraz zwréce-
niem uwagi na umiej¢tno$é poszukiwania

23 Tamze.

24 Tamze,s. 121.

syntezy jako jednoczesnego poglebienia
i przekraczania tego, co znane. W miejsce
kompromisu miedzy skrajnosciami po-
jawia si¢ projekt myslenia syntetycznego
w logice procesu oraz wspéltworzenia, co
wiaze si¢ z wczesniejszymi pracami auto-
ra®, zwlaszcza pedagogika ekumenizmu?.
W publikacjach tych, elementem taczacym
metodologie i metodyke na gruncie edu-
kacji religijnej jest poszukiwanie alterna-
tywy wobec wszelkich poznawczych, jak
i dydaktycznych dychotomii. Konstruuje
si¢ tu procesualna przestrzeri edukacyjna,
w postaci wspdlnoty, w ktdrej pamigé tra-
dycji i potrzeba zmian podporzadkowano
zdolnosci adaptowania ich do dynamiki
oraz aktualnosci zycia. Oznacza to two-
rzenie takiego $rodowiska edukadji religij-
nej, ktére nie opiera si¢ wylacznie na go-
towych schematach myslenia, a zarazem
nie redukuje si¢ do przestrzeni catkowicie
plynnych, pozbawionych zakorzenienia
negocjacji. Jest raczej praktyka wspélnego
rozumienia, w ktérej autorytet nie zanika,
lecz przyjmuje forme relacyjna, a tradycja
nie zostaje porzucona, ale poddana pra-
cy interpretacyjnej. Dzialanie to zespala
i syntetyzuje proces wzrastania osoby oraz
wspdlnoty, co wymaga jednoczesnie sta-
bilnosci i ruchu, pamieci i korekty, normy
i refleksji. Zdaniem Patalona opowiedzenie
si¢ tylko po jednej ze stron (albo konser-
watywnej, albo progresywnej) wiaze sig
25 M. Patalon, Teologia a pedagogika. Teologia mediacji

H. Richarda Niebubra jako zrédlo inspiracji pedagogicznych,

Stupsk 2002; Tenze (red.), Tolerancja a edukacja, Gdarisk

2008; Tenze, Kohelet Taoista. Przyczynek do dialogu migdzy-

kulturowego, Torun 2017; Tenze, Pedagogika i praca socjal-

na w obliczu kryzysu migracyjnego. Inspiracje z teorii Mary
Parker Follett, Elblag 2022; i inne.

26 M. Patalon, Pedagogika ekumenizmu. Procesualnosé jako pa-
radygmat interkonfesyjnej i interreligijnej hermeneutyki w uje-
ciu Johna B. Cobba, Jr., Gdansk 2007.
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z koniecznoscia dokonania niepedagogicz-
nej (niewychowawczej) redukgji. Pedagogi-
ka religii oraz wynikajacy z niej model edu-
kacji religijnej traci walory wychowawcze,
jezeli absolutyzuje jeden biegun (jedna racje).
Warto$¢ konserwatyzmu ujawnia si¢ wtedy,
gdy chroni to, co umozliwia dojrzewanie
wspdlnotowe, za$§ warto$¢ progresywizmu
wtedy, gdy odwaznie koryguje to, co prze-
stalo stuzy¢ indywidualnemu zyciu. Kazda
skrajnos¢ jest tu bledem, poniewaz albo za-
myka wychowanie w obr¢bie dogmatu, albo
rozbija je w aktywizmie bez zakorzenienia.
Proponowana tu synteza nie jest wiec kom-
promisem w eliminowaniu stabosci, lecz
forma dojrzewania wychowawczego. Wy-
kracza poza prosty dualizm tradycji i mo-
dernizmu. Jest to zadanie, przed ktérym
stoi zaréwno nauczyciel, uczer, jak i caly
system edukadji religijnej (jak rowniez edu-
kacji powszechnej). Prezentowany tu pro-
jekt staje si¢ nie tylko aktualnym komenta-
rzem do biezacych sporéw o miejsce religii
w spoleczeristwie oraz systemie szkolnym,
ale réwniez jest waznym glosem w szerszej
dyskusji o zadania, granice oraz cele, jakie
stawia si¢ calej edukacji w XXI wieku.

W ostatniej czgsci pracy Patalon stop-
niowo argumentuje na rzecz tezy, e
proces tlumaczenia oraz interpretacji
tekstu religijnego jest nie tylko meto-
da, lecz takzie narzedziem jezykowo,
kulturowo i technologicznie uwarun-
kowanym. Propozycja ta bezposrednio
wpisuje si¢ w nurt krytycznych badan
wspolczesnej hermeneutyki?, korelacji®®

27 B. Milerski, Pedagogika hermeneutyczna. Perspektywy peda-
gogiki religii, Warszawa 2011.

28 C. Rogowski, Pedagogika religii. Podrgcznik akademicki,
Torun 2011.

oraz komparatystyki®” w pedagogice re-
ligii. Koresponduje z modelem analityczno-
-metodologicznym?® oraz praktyczno-
-metodycznym?®, ktéry nie ogranicza sig
do zrédlowego przekazu tresci, ale zaklada
aktywne uczestnictwo w procesie inter-
pretacji i budowania (poszerzania) sensu
dla wszystkich uczestnikéw tego dziata-
nia. Innymi sfowy, mamy tu do czynienie
z bezpos$rednim osadzeniem badari nad
edukacjg religijng na gruncie pedagogiki
hermeneutycznej (metody rozumienia teo-
rii oraz praktyki edukacyjnej) oraz herme-
neutyki pedagogicznej (metodologii badan
nad edukacja). Na poziomie praktyki edu-
kacyjnej publikacja Mirostawa Patalona
dotyka kilku wspdlczesnie kluczowych
kwestii. Po pierwsze, wskazuje na rolg je-
zyka i przekladu w ksztaltowaniu senséw
religijnych oraz praktyk pedagogicznych.
Po drugie, podejmuje krytyke utrwalonych
schematéw interpretacyjnych, odstaniajac
zjawisko petryfikacji jezyka i jego konse-
kwencje dla edukacji. Po trzecie, proponuje
reinterpretacj¢ konkretnych, tradycyjnych
kategorii w kanonie tekstu religijnego,
tym samym prowadzac do przesunigcia
(dog-

matycznego) modelu w kierunku refleksji

interpretacyjnego z tradycyjnego

kerygmatycznej (egzystencjalnej i procesu-
alnej). Po czwarte, wpisuje analize w szer-
szy kontekst edukacji miedzykulturowej
i pluralizmu religijnego, co nadaje pracy

29 Por. J. Michalski, Cele i zadania pedagogiki religii,
[w:] Pedagogika religii, 7. Marek, A. Walulik, Krakéw 2020,
5.73-92

30 B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii, [w:] Pedagogika
religii, Z. Marek, A. Walulik, Krakéw 2020, s. 93-113.
31 Por. E. Bednarz, Nauka religii jako forma edukacji obywa-

telskiej: Prayczynek do inkluzji spotecznej uczniéw. “Rocznik
Teologiczny”, 2025, nr 3(67), s. 539-567
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aktualnos¢ dla wspélczesnych warunkéw
spolecznych. Jednym z najistotniejszych
efektéw omawianej publikacji jest us$wia-
domienie, ze decyzje translatorskie maja
bezposredni wplyw na prakeyki wycho-
wawcze, modele katechezy oraz doswiad-
czenie wspélnoty religijnej. W tym sensie
monografia proponuje ujecie pedagogiki re-
ligii jako praktyki interpretacyjnej, w ktérej
kluczows role odgrywa swiadomos¢ jezyka
i jego historycznych, kulturowych oraz
spotecznych uwarunkowan. Na tle wspét-
czesnych badan z zakresu teorii i prakeyki
pedagogiki religii publikacja wpisuje si¢
w nurt refleksji nad edukacjg jako procesem
dialogicznym, kulturowym i krytycznym?.

Obok wskazanych powyzej waloréw
omawianej publikacji dostrzec mozna
w niej réwniez istotne trudno$ci o cha-
rakterze zaréwno metodologicznym, jak
i metodycznym. Autor okresla swéj projekt
mianem eksperymentu metodologicznego
realizowanego w partnerstwie z algoryt-
mem, co stanowi interesujace i nowatorskie
podejscie badawcze, wpisujace si¢ w szersze
przemiany wspélczesnej humanistyki oraz
nauk spotecznych, zwiazane z rosnaca rola
narzedzi cyfrowych i sztucznej inteligen-
¢ji. Deklaracja ta nie usuwa szeregu pytan,
watpliwosci oraz probleméw interpreta-
cyjnych. Najbardziej znaczacym z nich
pozostaje trudno$¢ w jednoznacznym roz-
réznieniu, ktére partie tekstu sg wynikiem
autonomicznej refleksji autora, a ktére
stanowia rezultat wspélpracy z algoryt
mem. Pojawia si¢ wprawdzie wyrazna de-
klaracja, ze sam przeklad tekstu biblijnego

32 Por. S. Dabrowski, Polska pedagogika religii w kierunku ba-
dat interkulturowych i interreligiinych (zarys problematyki),
“Karto-Teka Gdariska” 2022, nr 1 (10), s. 69—84.

zostal wykonany w sposéb tradycyjny,
jako rezultat osobistej pracy translator-
skiej, natomiast udzial algorytméw byl
ograniczony do interpretacji oraz budowy
teoretycznej osnowy publikacji. Taka de-
klaracja stanowi fundamentalng wytyczna
metodologiczng, jednak nie usuwa podsta-
wowego pytania. Problem dotyczy przede
wszystkim drugiej cze$ci pracy, gdzie
granica miedzy glosem autora a genero-
wanym wsparciem technologicznym  staje
pod znakiem zapytania. Brak wyraznego
oznaczenia tych pozioméw wypowiedzi
moze prowadzi¢ do niejasnosci, a takze
utrudnia¢ ocen¢ wkladu intelektualnego
autora w powstanie analizowanych tresci
oraz wnioskéw dydaktycznych. Z jednej
strony, zaproponowany tu eksperyment
metodologiczny nalezy uznaé za fascynu-
jacy 1 wysoce aktualny, zwlaszcza w kon-
tekscie trwajacych dyskusji nad przeto-
mem technologicznym oraz dynamicznym
rozwojem narzedzi opartych na modelach
jezykowych®. Wprowadzenie algorytmu
jako wspétuczestnika procesu analizy
otwiera nowe perspektywy poznawcze,
umozliwiajac eksploracje nowych $ciezek
interpretacyjnych, w tym generowanie
oraz weryfikacje nieoczywistych rozstrzy-
gnied i wnioskéw®*. Z drugiej jednak stro-
ny, brak przejrzystosci w zakresie sposobu
wykorzystania tych narzedzi rodzi istotne
watpliwosci natury epistemologicznej, lecz

33 Zob. C. Fuszek, A. Hofman, A. Parikh, L. Pastor, A. Kosiak,

K. Zajaczkowski, Road to a Better Self — Ethical Guidance

to Al in Education, ,Karto-Teka Gdanska” 2025, nr 1 (16),

s. 93-103; K. Patkowski, M. Zielinski, Narzedzia opar-

te na Al w edukacji: postawy i dylematy w swietle bada,
“Horyzonty Edukacji Akademickiej” 2024, t. 2, s. 51-68.

34 Por. B. Latoru, Splatajgc na nowo to, co spotecz-
ne. Wprowadzenie do teorii aktora-sieci, tum. A. Derra,
K. Abriszewski, Krakéw 2010.
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takze dydaktycznej. Nie jest bowiem w pel-
ni jasne, w jakim zakresie autor bezposred-
nio kontroluje proces interpretacji (whacza
badz wylacza dane tresci, kryteria oraz
polecenia analityczne), a w jakim oddaje
catkowita inicjatywe algorytmowi, kto-
ry — mimo swojej zaawansowanej struktury
technologicznej — opiera si¢ na statystycz-
nym (mechanicznym) modelu jezykowym,
a nie autonomicznym rozumieniu anali-
zowanych tresci. W konsekwencji pojawia
si¢ pytanie o status poznawczy uzyskanych
rezultatéw oraz o granice autorstwa miedzy
czlowiekiem a algorytmem. Tym bardziej
jest to kwestia kluczowa dla omawianej
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Abstrakt
Artykul stanowi krytyczno-analityczng re-
cenzje ksigzki Mirostawa Patalona ,Ksiega
Koheleta. Nowe tlumaczenie i reinterpretacja
w perspektywie pedagogiki religii”. Celem
opracowania jest ukazanie znaczenia interdy-
scyplinarnego podejscia faczacego hermeneu-
tyke, pedagogike religii oraz wykorzystanie
narzedzi algorytmicznych w interpretadji tek-
stu biblijnego. Autor wskazuje na kluczowa
rolg jezyka i przekfadu jako czynnikéw ksztal-
tujacych doswiadczenie religijne i prakeyki
edukacyjne. Szczegdlng uwage poswigcono
dwém wariantom thumaczenia (dostownemu
i dynamicznemu), ktére ujawniaja napiccie
miedzy wiernoscia oryginalowi a jego wspdl-
czesng aktualizacja. Analiza podkresla row-
niez znaczenie reinterpretacji poje¢ (np. ,he-
vel” — ,marno$¢” na ,ulotno$¢” — ,mgla”)

Patalon M., Pedagogika i praca socjalna
w obliczu kryzysu migracyjnego. Inspiracje
z teorii Mary Parker Follett, Wydawnic-
two Elblaskiej Uczelni Humanistyczno-
-Ekonomicznej, Elblag 2022.

Rogowski C., Pedagogika religii. Podrecznik
akademicki, Wydawnictwo Naukowe
Adam Marszalek, Torur 2011.

oraz wplyw decyzji translatorskich na for-
macj¢ aksjologiczna. Istotnym watkiem jest
wykorzystanie algorytméw jako wspotuczest-
nikéw procesu interpretacyjnego, co rodzi py-
tania o granice autorstwa i status poznawczy
wynikéw. W wymiarze pedagogicznym tekst
wskazuje na potrzebe syntezy miedzy konser-
watyzmem a progresywizmem w edukagji re-
ligijnej. Calos¢ wpisuje si¢ w nurt pedagogiki
procesualnej i dialogicznej, postulujac trak-
towanie edukacji jako procesu interpretacyj-
nego w porzadku spolecznym, kulturowego
oraz tozsamosciowym.

Stowa kluczowe: pedagogika religii, edu-
kacja religijna, Ksigga Koheleta, procesual-
no$¢, hermeneutyka, algorytmy, interpreta-
¢ja, teoria wychowania

Pedagogical-Religious Hermeneutics in the Age of Algorithms.
A Review of Mirostaw Patalon’s Book “The Book of Qobelet:
A New Translation and Reinterpretation from the Perspective
of Religious Education”

Abstract
The article constitutes a critical-analytical
review of the book by Mirostaw Patalon,
»lhe Book of Qobelet: A New Translation
and Reinterpretation from the Perspective
of Religious Education”. The aim of the
study is to demonstrate the significance

of an interdisciplinary approach that
combines hermeneutics, of religious ed-
ucation, and the use of algorithmic tools
in the interpretation of biblical texts. The
author points to the key role of language
and translation as factors shaping religious
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experience and educational practices. Par-
ticular attention is devoted to two variants
of translation (literal and dynamic), which
reveal the tension between fidelity to the
original and its contemporary actualiza-
tion. The analysis also emphasizes the
importance of reinterpreting key concepts
(e.g., “hevel” — from “vanity” to “transi-
ence” or “mist”) and the impact of trans-
lation decisions on axiological formation.
An important thread is the use of algo-
rithms as co-participants in the interpreta-
tive process, which raises questions about
the limits of authorship and the epistemic

SZYMON DABROWSKI: Doktor nauk
spolecznych w dyscyplinie pedagogika,
magister filozofii i socjologii Uniwersytetu
Gdanskiego, magister teologii Katolickiego
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status of the results. In the pedagogical
dimension, the text highlights the need
for a synthesis between conservatism and
progressivism in religious education. As
a whole, the article aligns with the current
of processual and dialogical pedagogy,
postulating the treatment of education
as an interpretative process within social,
cultural, and identity frameworks.

Keywords: the pedagogy of religion, reli-
gious education, Ecclesiastes, processuality,
hermeneutics, algorithms, interpretation,
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W POSZUKIWANIU
ISTOTY DOSWIADCZENIA RELIGIJNEGO

[Henryk Machond, Do-
Swiadczenie religijne. Ele-

HENRYE MACHOH

takiej. Trzecim poziomem
obserwowanych  przemian

s ey o Dugaone || oo s
inarnej, Wydawnictwo .18 , gay
Naukowe PWN, Warszawa re“g“ne globalizacji  przedstawiciele

2021, ss. 236].

Przemiany a istota
Jesli truizmem jest przeko-
nanie, iz $§wiat obecnie sie
zmienia, to réwnie banalnie
brzmi twierdzenie o prze-
mianach we wspélczesnym
zyciu religijnym. Ich rozpoznanie — a tu juz
bardziej heurystyczne osiagnigcie — przebie-
ga na co najmniej trzech poziomach. Pierw-
szym z nich jest indywidualizacja oraz pry-
watyzacja religii. Akcentowanie wymiaru
autentycznosci przezycia prowadzi do zaste-
powania religijnosci duchowoscia. Drugim
z nich jest swoista dialektyka sekularyzacji
oraz sakralizacji. Z jednej strony, dotych-
czasowe $wigtosci ulegaja erozji czy wrecz
profanacji w zyciu spolecznym; z drugiej
za$ strony dochodzi do sakralizacji dotych-
czas $wieckich wymiaréw zycia, chociazby
praw czlowieka, zwierzat czy natury jako

Eernenly anakey intesdyscyplinare]

réznych wyznani  osiedlajg
si¢ w krajach o odmiennych
dla siebie tradycjach. Co-
raz trudniej zatem méwi¢
na przyklad o chrzescijan-
stwie Zachodu czy oriental-

NGl DLED sTRY] HEHIYRET IS YIaaa]

nym charakterze buddyzmu'.

Henryk Machod w swo-
jej ksiagzce, zatytulowanej Doswiadczenie
religijne. Elementy analizy interdyscyplinar-
nej, usituje wnikna¢ w istote do§wiadczenia
religijnego bez wigkszego zwracania uwagi
na ich ewentualng prawdziwo$¢ badz fatszy-
wo$¢é, co jest przedmiotem sporéw wspdt-
czesnych filozoféw religii®. Jego rozwazania
w duzym stopniu polegaja na rekapitulacji

lektur takich klasykéw jak William James

1 H. Machon, Doswiadczenie religijne. Elementy analizy inter-
dyscyplinarnej, Warszawa 2021, s. 63—64.

2 Por. P. Gutowski, O mozliwosci doswiadczenia Boga,
S. Obirek, Urojenia religijne, w: Filozofia religii. Kontro-
wersje, red. B. Dziobkowski, J. Hotéwka, Warszawa 2019,
5. 630—631.
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(1842-1910), Carl Gustav Jung (1875-1961),
Rudolf Otto (1869-1935) oraz Friedrich
(1768-1834).

cy duchowni, jakimi byli Schleiermacher

Schleiermacher Protestanc-
oraz Otto, usitowali za pomocg swoich
prac uprawial apologi¢ chrzescijaristwa
w nowoczesnym $wiecie. Natomiast James
wraz z Jungiem dali si¢ pozna¢ jako psycho-
logowie, potrafiacy przezwycigzaé kryzysy
wewnetrzne, dzigki zaangazowaniu w sze-
roko pojete prakeyki religijne. Dodatko-
wo — w ostatnich rozdziatach pracy — autor
Doswiadczenia religijnego analizuje doswiad-
czenie religijne katolickiego $wigtego Igna-
cego Loyoli (1491-1556). Kontrastuja one
z préba ujmowania przezy¢ kibicéw pitki
noznej w kategoriach sakralnych.

Uczuciowa apologetyka:

Schlaiermacher i Otto
W rozdziale poswieconym Otto (autoro-
wi miedzy innymi Swigtosci oraz Mistyki
Wichodu i Zachodu), Machon przeprowadza
kluczowe dla swoich rozwazan rozréznienie
na przezycie oraz do§wiadczenie. Przezycie
oznacza dla niego, chwilowe oraz powta-
rzalne zdarzenie, ktérych znaczenie w du-
Zym stopniu zwiazane jest z intensywnoscia
emocjonalna, jakie one wywotluja. Nato-
miast do$wiadczenie stanowi proces zdoby-
wania madrosci poprzez refleksje. Innymi
stowy, czlowiek staje sic madry poprzez
wyciaganie wnioskéw ze swoich przezyé
bez wzgledu na to, jakie stany emocjonalne
z nimi si¢ wiaza. Dlatego nie tyle inten-
sywno$¢ emocjonalna jest w do§wiadczeniu
wazna, co plynaca z niego nauka’. Jego za-

fozenie wskazuje na przewage aktywnego

3 H. Machon, Doswiadczenie..., dz. cyt., s. 66—68.

i aspirujacego do poznania doswiadczenia
ponad bierne oraz wsobne uczucia reli-
gijne, z ktérych one wyrastaja, co rzutuje
na oceng dokonan omawianych w pracy au-
toréw?. Jednym z nich jest autor Swigtosci,
ktéry ksztaltowal swoja koncepcje miedzy
innymi poprzez refleksjc nad pogladami
Schleiermachera.

Otto jako teolog luterariski interesowal
sic w najwickszym stopniu apologetyka,
dostrzegajac najwicksze zagrozenie dla reli-
gii w jej redukcjonistycznej krytyce. Religia
skfada si¢ dla niego z dwéch niezbednych
czgdci: racjonalnej oraz irracjonalnej. Czg$¢
racjonalna obejmuje wyrazone w poje-
ciach doktryny religijne. W jego opinii
najbardziej racjonalna religia jest chrze-
$cijaistwo, gérujac w ten sposob nad po-
zostalymi wyznaniami. Niemniej jednak
niemiecki teolog dostrzega w wyrdznionej
przewadze chrze$cijaristwa poniekad jego
wade. Nadmiernie racjonalistyczne ujecie
religii — zwlaszcza w praktyce wspélcze-
snego mu luteranizmu — mialo prowadzi¢
do zapoznania jej irracjonalnej czesci;
a takze krytyke ze strony sklaniajacych si¢
do redukcjonizmu racjonalistéw. Co wigcej,
Otto nie odmawial innowiercom religij-
nosci, doszukujac si¢ jej istoty w kategorii
$wietoéci. Stanowila ona aprioryczng forme
do$wiadczenia rzeczywistosci, rozpozna-
wang w réznych tradycjach religijnych, co
uczynilo z niego jednego z najwazniejszych
teoretykéw sacrum, kladacego w swoich
badaniach o charakterze religioznawczym
na irracjonalng cz¢s¢ religii’.

4 L. Dupré, Inny wymiar, thum. S. Lewandowska-Gluszynska,
Krakéw 2003, s. 33.

5 Por. J. A. Kloczowski, Das Heilige, w: Przewodnik po litera-
turze filozoficznej XX wicku, red. B. Skarga, Warszawa 1997,
tom V, s. 313.
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Irracjonalna cz¢$¢ religii  sprowadza
sic w duzej mierze do uczu¢ religijnych.
Ich jedyna miarg nie jest bynajmniej ich
intensywno$¢é. Otto przypisuje im od-
rebng jako$¢ — czyni tak z dwéch powo-
déw. Po pierwsze, stanowiag one rodzaj
przedpojeciowego, intuicyjnego poznania
calej rzeczywistoéci. Po drugie, powodu-
ja one do$¢ osobliwe doznania cielesne.
Dlatego niemiecki teolog pozwala sobie
na pisanie zdania, ktére wyrwane z kon-
tekstu, brzmi wrecz zabawnie: ,«Gesia
skérka» jest czym$ «nadprzyrodzonym»™.
Natomiast trescia specyficznego uczu-
cia religijnego jest harmonia kontrastu
(numinosum) pomiedzy tajemnica leku
(misterium tremendum) oraz tajemnicy fa-
scynacji (misterium fascinosum). O tym jed-
nak, iz wspomniana harmonia kontrastu
stanowi rzadko$¢ moze $wiadczy¢ samo
dzielo Otta. Niewiele w nim przykladéw
owej harmonii kontrastu a raczej poszcze-
gblnych przyktadéw tajemnicy leku badz
tajemnicy fascynacji. Co wigcej, stosunko-
wo tatwo tez sprawdzié, iz o wiele wigcej
niemiecki teolog poswigca miejsca przy-
kfadom misterium tremendum niz egzem-
plifikacjom misterium fascinosum. Prakty-
ka za$ oddzielenia obydwu tajemnic budzi
zastrzezenia Machonia, sklaniajacego si¢
raczej do méwienia o dwdch roztacznych,
a nie przeciwstawnych sobie fenomenach’.

Otto, usitujac broni¢ religii, nie tyle
stara si¢ czyni¢ ja w wickszym stopniu ra-
gjonalna, co podkresla¢ jej nieredukowal-
ny, irracjonalny charakter. Autor Swigtosci

w swoich rozwazaniach usitowal réwniez

6 R. Otto, za: H. Machoti, Doswiadczenie..., dz. cyt., s. 78.
7 H. Machon, Doswiadczenie.. ., dz. cyt., s. 92.

przezwyciezy¢ stanowisko Schleiermachera
traktowanego przez Machonia jako twérce
nowoczesnej teorii religii®. Dla niemiec-
kiego romantyka do$wiadczenie religijne
jest uczuciem zaleznosci od zrédia wlasnej
skoriczonosci, przejawiajacym si¢ w ogla-
dzie nieskoficzonosci oraz towarzyszacym
jemu stanom uczuciowym. Sentencjonalnie
rzecz ujmujac religia: ,(...) nie jest ani my-
$lenie, ani dziaanie, lecz oglad i uczucie™.
Przez to tez Schleiermacher jest zwolenni-
kiem religii do§wiadczenia wewngtrznego,
gdzie: ,(...) wierno$¢ prawdom wiary uste-
puje miejsca wiernosci prawdzie do$wiad-
czenia religijnego™. O ile dla Otto, proble-
matyczne jest odréznienie pomiedzy uczu-
ciem bycia stworzonym a uczuciem bycia
stworzeniem, jakie wywoluje prawdziwe
misterium tremendum, to dla Machonia
bardziej watpliwe w stanowisku Schleier-
machera jest indywidualizacja doswiadcze-
nia, zbiegajaca si¢ z tym, co wspélczesnie
okresla sie mianem duchowosci''.

W rezultacie Machori negatywnie oce-
nia dokonang przez Otto, a inspirowang
poniekad Schleiermacherem, prébe dotar-
cia do do$wiadczenia religijnego poprzez
uczucia religijne. Z jednej strony, przezy-
cia numinotyczne sa rzadkie; z drugiej za$
strony, co wykazali pézniej psychologowie
religii, nie sa one przy tym zarezerwowane
jedynie dla przezy¢ o charakterze typowo
religijnym. Koncepcje Otta réwniez wy-
wolujg sprzeciw psychologéw religii, dla

8 Tamze, s. 20.

9 F. D. E Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztatconych
sposréd tych, ktdrzy nimi gardzq, thum. J. Prokopiuk, Krakéw
1995, s. 73.

10 H. Machoti, Doswiadczenie..., dz, cyt., s. 35.
11 Tamze, 5.35-36.
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ktérych przekonanie, iz istniejg specjal-
ne uczucia zarezerwowane wylacznie dla
béstw sa niedorzecznoscia. Co wiecej, pro-
ba sprowadzenia specyfiki doswiadczenia
religijnego do objawdéw fizjologicznych, tak
zwanej ,gesiej skorki”, kwestionowana jest
w odniesieniu do wiedzy psychologicznej.
Jego uniwersalistyczna kategoria $wigtosci
jest krytykowana przez wspélczesnych re-
ligioznawcéw. Podkreslajg oni raczej rézne
odmiany $wictoéci, wystepujace w wielu
tradycjach religijnych i parareligijnych'?.

Religijni psychologowie: James i Jung
Zagadnienie do$wiadczenia religijnego in-
teresowalo rowniez psychologdéw: Williama
Jamesa oraz Carla Gustava Junga. James
w Doswiadczeniu religijnym przeprowadza
badania nad zapiskami biograficznymi lu-
dzi religijnych, biorac pod uwage $wiadec-
twa zarazem osob stawnych, takich na przy-
kfad jak rosyjski pisarz Lew Tolstoj czy
hiszpaniska mistyczka Teresa z Avilii, lecz
takze postaci nieznanych szerszemu ogéto-
wi. James podkreslat znaczenie tak zwane;j
religii osobowej, interesujac si¢ w mniej-
szym stopniu, a wre¢cz deprecjonujac, in-
stytucjonalny wymiar religii, co wynikato
z prze$wiadczenia, iz zrédla religii thwia
w pod$wiadomym zyciu uczuciowym bar-
dziej niz w wyrazanych przy pomocy po-
je¢ doktrynach. Dzigki przeprowadzonym
przez Jamesa badaniom jako$ciowym uda-
Yo si¢ scharakteryzowad tytulowe doswiad-
czenie przy pomocy nastgpujacych cech:
prywatnosci, bezposredniosci, uroczystosci
oraz powadze. Amerykanski psycholog
w odréznieniu od Otto nie uwazal przy

12 Tamze, s. 85.

tym, aby doswiadczeniu religijnemu przy-
pisywaé specyficzne emocje, ale charakte-
ryzowaé je pod wzgledem intensywnosci.
Innymi stowy, kryterium ilo$ciowe ponie-
kad zastapito kryterium jakosciowe.

Na szczegblny rodzaj uwagi wsréd wy-
mienianych przez amerykariskiego psycho-
loga cech do$wiadczenia religijnego zastugu-
ja uroczysto$¢ oraz powaga. Jak pisze James:
»dtan uroczysty nigdy nie jest stanem suro-
wym lub prostym — zawsze wydaje si¢, jakby
zawieral on w sobie rozpuszczona pewng
ilos¢ whasnego przeciwieristwa. Uroczysta
rado$¢ zachowuje w swej stodyczy pewien
rodzaj goryczy, smutek uroczysty — to taki
smutek, na ktéry przystajemy wewngtrz-
nie”". Przeciwiedstwem religijnej powagi
jest obojetnos¢ oraz lekkomyslnos¢. Nie-
mniej jednak religia u Jamesa zostaje sprowa-
dzona do emocji. Traktowane one sa przez
niego jako nastgpstwo proceséw fizjologicz-
nych, powstatych na bazie interakeji z oto-
czeniem. Inaczej rzecz ujmujac, zdaniem
amerykanskiego psychologa, rozpoznajemy
stany emocjonalne dzigki reakcjom fizjolo-
gicznym. Jego rozpoznanie natury emocji
pomija przede wszystkim procesy poznaw-
cze, co podkreslaja wspélczesni psychologo-
wie tacy jak Caroll E. Izard (1923-2017)".

Amerykariski psycholog pomimo tego,
ze ukazuje liczne oraz réznorodne zrédla
motywacji zycia religijnego, sklania si¢
w strong podkreslania istoty religii jako in-
tymnego oraz intensywnego emocjonalnie
do$wiadczenia. Dlatego Machoni stwier-
dza, ze w ramach koncepcji Jamesa trud-
no odrézni¢ religijnos¢ od intensywnosci,

13 . James, Doswiadczenia religijne, thum. ]J. Hempel,
Krakéw 2024, s. 61.

14 H. Macho\, Doswiadczenie..., dz. cyt., s. 50.
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co powoduje co najmniej dwa problemy.
Pierwszym z nich jest odréznienie doswiad-
czen religijnych od innych — zwlaszcza in-
tensywnych — doswiadczeni, na przyktad
estetycznych czy erotycznych. Natomiast
innym problemem jest préba zrozumienia
mniej spektakularnych form zycia religijne-
go. Najwidoczniej nie sa one wystarczajaco
dla pragmatysty nadzwyczajne®. Kolejna
watpliwo$¢ wyrazong przez Machonia jest
prze$wiadczenie, iz rozumienie religii do-
maga si¢ jej przezywania, czyniac z niej
przedmiot kompletnie niezrozumialy dla
os6b niereligijnych, co nie jest prawda.
Przeciez krytycy religii tez musza ja jako$
rozumie¢. Nawet jesli wychodzi si¢ z prze-
$wiadczenia, ze ich rozumienie religii jest
bledne oraz nie wywoluje wsréd nich sil-
nych przezy¢. Oznacza to, ze Machoniowa
krytyka koncepcji doswiadczenia religijne-
go jako poteznej emocji polega na dostrze-
zeniu w niej redukcjonizmu, prowadzacego
do zastapienia tego, co religijne, tym, co
obezwladniajace emocjonalnie.

Podobny zarzut mozna postawi¢ réwniez
Jungowi. Jego teoria archetypéw nieswia-
domosci zbiorowej wskazuje na ponadin-
dywidualne wzorce zachowania rézne za-
razem od instynktownych odruchéw oraz
wdrukowanych ram kulturowych. Jungow-
ska psychologia analityczna, wyrastajaca
poniekad ze sporu z redukcjonistyczng
psychoanaliza Sigmunda Freuda jako ,psy-
chologii bez duszy”, stanowila ponickad
droge do poszukiwani nie tyle religioznaw-
czych, co wreez religijnych, poniewaz dla
tworcy psychologii analitycznej: ,,Droga

15 Tamze, s. 58—59.

do poznania Boga rozpoczela si¢ od pozna-
nia siebie”®. Pomyslne zakoriczenie terapii
niejednokrotnie wiazalo si¢ z konwersja
religijng badZ odnowienia zycia duchowego
w ramach deklarowanego wyznania". Trze-
ba jednak pamictaé, iz Jungowska koncep-
¢ja naznaczona jest przez relatywizacje poje-
cia Boga do czynnika dziatajacego w duszy
cztowieka, a co za tym idzie pragmatyczne-
go podejécia do religii'®. Tworca psychologii
analitycznej, nawiazujac do koncepcji Otto,
postrzega archetypowe tresci psychiczne
w kategoriach numinosum, podkreslajac
znaczenie do$wiadczenie wewngtrznego,
stanowiacego o istocie religii.

W zwiazku z tym, Jung wypowiada si¢
na temat tradycyjnych religii w do$¢ am-
biwalentny sposéb. Z jednej strony, uwaza
on je za najlepsze ,pasy transmisyjne” dla
przekazywania  tresci  archetypowych;
z drugiej za$ strony, dostrzezone sa przez
niego w owych ,pasach” wady, zwigzane
z umasowieniem zycia religijnego. Machon
do$¢ duzo uwagi poswicca Jungowskim
wypowiedziom, zestawiajacym ze sobg ka-
tolicyzm z protestantyzmem. Wypada nad-
mieni¢, ze twérca psychologii analitycznej
byl przez cale zycie formalnym czlonkiem
szwajcarskiego kosciota ewangelicko-refor-
mowanego (zwinglianizm), ktéry dostrze-
gal pewne psychologiczne przewagi religii
katolickiej nad réznego rodzaju wariantami
protestantyzmu. Jung przede wszystkim
docenial znaczenie praktykowanej w kato-

licyzmie spowiedzi (przypominajacej mu

16 Tamze, s. 112.

17 C. G. Jung, Psychologia a alchemia, thum. R. Reszke,
Warszawa 1996, s. 16.

18 Por. H. Machon, Chrzescijanistwo u Carla Gustava
Junga, w: Przewodnik po mysli Carla Gustava Junga, red.
H. Machon, Warszawa 2017, s. 164.
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praktyki terapeutyczne w ramach ,talking
cure”) czy bardziej tajemnicza obrzedo-
wos¢. Warto jednak pamictaé, ze Jungow-
skie opinie dotycza liturgii trydenckiej,
wigc mozna spekulowaé, w jaki sposéb
zareagowalby na przemiany zwiazane z So-
borem Watykanskim Drugim. Natomiast
najwiccej kontrowersji wywoluje twierdze-
nie szwajcarskiego psychiatry, iz do$wiad-
czenie religijne leczy, stawiajac sakramenty
ponad terapi¢®.

Machon w swoich krytycznych uwagach
na temat koncepcji Jamesa i Junga podkre-
$la, iz zapoznaja oni w duzej mierze mniej
spektakularne odmiany doswiadczenia reli-
gijnego. Zwlaszcza James zdaje si¢ pomijaé
zalezno$¢, iz gwaltowne nawrdcenia zwy-
kle przygotowywane sa przez dtugotrwale
treningi, wymagajace raczej kultywowania
malo spektakularnych tradycji. Poza tym do-
strzega on u nich sprzeczno$¢. W przypadku
Jamesa jest to dwuznaczna rola emodji: z jed-
nej strony, nadaje on im kluczowe znaczenie;
z drugiej za$ strony, nazywa je elementem
,niemym”. Podobne sprzecznosci odnajduje
on takie w dzielach Junga, ktérego klu-
czowa koncepcja archetypu rozumiana jest
na co najmniej cztery sposoby?’.

General contra Cesarz

Machon najbardziej obszerny rozdziat swo-
jej pracy poswieca dzielu Ignacego Loyoli,
uwazajac je za modelowy wrecz przyktad
do$wiadczenia religijnego. Loyola, czyli
zatozyciel Towarzystwa Jezusowego (1534),
opublikowat za zgoda éwczesnego papieza
Pawta 111 Cwiczenia duchowe (1548),

19 H. Machon, Doswiadczenie..., dz. cyt., s. 133.

20 Tamze,s. 128.

Stanowig one rozpisany na cztery tygo-
dnie program medytacji chrzescijaniskich,
polegajacych na dtugotrwatych modlitwach,
drobiazgowych rachunkach sumienia (szcze-
gblnie przez pierwszy tydzien) oraz kontem-
plowaniu opisywanych w Ewangeliach wy-
darzer z zycia Jezusa. Zwiezta, aczkolwiek
niezbyt atrakcyjna literacko praca, zalozycie-
la jednego z wazniejszych zakonéw w dzie-
jach katolicyzmu, taczy w sobie — z pewnym
napieciem — jedno$¢ metody z réznorod-
noécia proponowanych ¢wiczern ducho-
wych. Maja one prowadzi¢ od przezycia
do doswiadczenia religijnego. Ignacjan-
skie ¢wiczenia angazujq calego czlowieka:
nie ograniczajac si¢ jedynie do rozwazan
intelektualnych czy aktéw woli, realizo-
wanych poprzez spelnianie postanowiei.

Dotycza one nie tylko uczué, ale takze
wyobrazni (wyobrazanie sobie scen biblij-
nych czy tez obecnosci Boga przy pomocy
wszystkich zmystéw) oraz ciala (rytm od-
dechéw podczas modlitwy oraz wskazania
dotyczace spozywania pokarméw). Temu
celowi ma przede wszystko stuzy¢ kontem-
platywny wymiar modlitwy, umozliwiaja-
cy nasycenie wngtrza czlowieka Bogiem?'.
Godnym uwagi jest réwniez wymiar in-
terpersonalny, gdyz przebieg poszczegdl-
nych praktyk omawiany jest z tak zwanym
$wiadkiem. Machon zauwaza, ze calo$cio-
we oraz aktywne wyjscie naprzeciw woli
Boga odréznia propozycje ,,praktyka” zycia
duchowego - Loyole od omawianych w po-
zostalych rozdzialach pracy ,teoretykéw”?.

Jednym z bardziej intrygujacych wat-
kéw Cwiczenn duchowych jest kwestia

21 Tamze, s. 149.

22 Tamze, s. 152.
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rozpoznawania trudnosci, z jakimi zwykle
boryka si¢ osoba podejmujaca trud ich prak-
tykowania w postaci strapien, stanowigcych
przeciwwage dla pocieszen. Pocieszajaca jest
wiara w mozliwo$¢ realizacji sensu ludzkiego
zycia. Jak stwierdza Loyola: ,(...) cokolwiek
wybiore, musi mi to pomaga¢ do [osiagnie-
cia] celu, dla ktérego zostalem stworzony”*.
Wiara wymaga podjecia stanowczej decy-
zji opowiedzenia si¢ po stronie Chrystusa
w wojnie przeciwko szatanowi, czemu shuzy
przywolana w drugim tygodniu ¢wiczen
metafora dwdch sztandaréw, oddajacych
wojskowy sposéb myslenia Loyoli, kt6ry nie
opuscit go nawet po przemianie duchowe;.
Pomimo tego, ze Lucyfer przedstawiany
jest jako stosujacy réznego rodzaju fortele
mistrz manipulacji: grozby, pokusy oraz
rozpoznawanie stabych stron ¢wiczacego;
to konfrontacja z nim nie jest beznadziejna.
Warunkiem zwycigskiej konfrontacji z nie-
przyjacielem jest wsparcie ze strony Chry-
stusa, obiecujacego zbawienie po $mierci,
a nie w ciagu grzesznego Zycia.

Machon, podsumowujac swoje rozwa-
zania na temat ¢wiczen generata zakonu
jezuitdéw, uwaza, iz stanowia one propozy-
¢j¢ zycia duchowego, a w jego ramach réw-
niez sposéb ksztaltowania doswiadczenia
religijnego. Co wigcej, w pismach Loyoli
zawarte sg wskazéwki, umozliwiajace od-
réznienie doswiadczen autentycznych od
falszywych. Falszywe do$wiadczenia du-
chowe stanowilyby skutek oddziatywania
szatana, stojac w sprzecznosci z naucza-
niem Ko$ciota, prowadzac do zlych skut-
kéw, na przyklad koncentracji na samym
sobie i fatalnych tego nastgpstw. Mimo

23 1. Loyola, Cwiczenia duchowe, thum. J. Ozég, Krakéw 2016,
s. 66.

tego autor Doswiadczenia religijnego za-
strzega, iz Loyola nie wyklucza owocnosci
dos$wiadczeni poza granicami Kosciota czy
tez chrzescijanstwa?’. Nalezy jednak pa-
migta¢ o kontrreformacyjnych okoliczno-
$ciach powstawania Cwiczer duchowych, co
tlumaczy chociazby stosunkowo rzadkie
odnoszenie si¢ Loyoli do Ducha Swietego.
Autor Doswiadczenia religijnego w zakon-
czeniu jednego z rozdzialéw pracy powoluje
sie na stowa ,,Cesarza” Franza Beckenbau-
era, dostrzegajacego w futbolu niepodobng
do zadnej innej sity, umozliwiajaca realiza-
¢j¢ boskiego zamystu jednoczenia wszyst-
kich ludzi: bez wzgledu réwniez na podziaty
rasowe i religijne®. Czyzby legenda futbolu
obwiescita powstanie religii uniwersalnej
podczas niemieckiego mundialu — a bylo
to w roku w pariskim 20062 Z kolei Klaus
Lotz nazywa sport efektownie ,Witalng

726 Z pewnoscig trudno

religia mediéw
przeoczy¢  podobieristwa pomiedzy do-
swiadczeniem religijnym a warto$ciowym
przezywaniem sportu. Podstawowym po-
dobieristwem miedzy nimi sg intensywno$¢
emocjonalna polaczona z wiara. Owa wia-
ra implikuje nastgpne podobienistwa, takie
jak zachowania poréwnywane do rytuatéw
religijnych. Naleza do nich: $piewy, skan-
dowanie hasel oraz gotowo$¢ do poswigcen
(najwierniejsi  kibice czesto podrézujg —
chcialoby si¢ wrecz powiedzie¢ pielgrzy-
mujg — za ulubiong druzynga). Natomiast
boiska gospodarzy okazuja si¢ miejscami
na poly mitycznymi — otoczonymi legenda
czy wrecez kultem. Najstynniejsze stadiony

24 H. Machon, Doswiadczenie..., dz. cyt., s. 179.
25 Tamze, s. 203

26 Tamze,s. 198.
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$wiata, takie jak Camp Nou w Barcelonie,
opisywane sa jako ,$wiatynie futbolu”
Wymienione podobieristwa dobrze charak-
teryzuje kategoria teatralizacji. Albowiem
dos$wiadczenie religijne, jak tez przezycie
sportowe, polegaja na przechodzeniu przez
momenty krytyczne.

Machon, zastanawiajac si¢ nad rézni-
ca pomiedzy dos$wiadczeniem religijnym
a przezyciem sportowym, wychodzi z zalo-
zenia, ze religia jest powazniejsza od sportu.
Implikuje ona lepszy sposéb zycia — zgod-
nie z ustaleniami Jamesa — nawigzujacymi
do przytaczanej czgsto w réznych kontek-
stach frazy z Ewangelii wedlug $wigtego
Mateusza: ,poznacie ich po owocach™.
Owszem, przezycia zwigzane ze sportem
moga stanowi¢ wazny punkt odniesienia
dla tozsamosci grupowej, na przyklad na-
rodowej badz pokoleniowej, to nie przekta-
daja si¢ tak w duzym stopniu na wybory
zyciowe poszczegdlnych oséb, uksztattowa-
nych przez doswiadczenie religijne. Dzieje
si¢ tak dlatego, iz prawdopodobnie najwaz-
niejsza roznica pomiedzy religia a sportem
jest wymiar poznawczy, gdyz doktryna reli-
gijna stanowi — sita rzeczy — prébe ukazania
istoty $wiata. Natomiast sport ogranicza si¢
do funkcjonowania w okreslonej konwen-
dji, a jego konsekwencje s3 mniej trwale niz
mierzaca si¢ z tajemnicy istnienia religia.

Latwe powroty do przeszlosci
Ksigzka Machonia sklada si¢ z dwoch cze-
$ci: historycznej oraz poréwnawczej. W czg-
$ci historycznej polski badacz doswiadcze-
nia religijnego referuje oraz podejmuje
dyskusje z klasykami. Najmlodszy sposréd

27 Ewangelia Swigtego Mateusza 7,20.

nich zmart na poczatku lat sze$¢dziesiatych
dwudziestego wieku, co kaze si¢ zastanowi¢
nad kondycja wspélczesnego religioznaw-
stwa. Inna watpliwoscia jest pominiecie
przez rodzimego badacza religijnego ustalert
socjologdéw religii, takich jak chociazby cia-
gle aktywny Peter Berger czy réwnie znany
jak bohaterowie omawianej ksigzki Max
Weber (1864-1920). Ow brak odniesienia
do dokonan socjologéw religii doskwiera
zwhaszcza, ze Machon krytykuje w duzej
mierze omawianych w swojej pracy autoréw
za pomijanie czynnika spolecznego (trady-
i) w ksztaltowaniu do$wiadczenia religij-
nego poszczegdlnych jednostek. Natomiast
dyskusja z podrecznikowo zarysowanymi
klasykami jest podjeta niejako marginalnie
—z wyzyn aktualnych ustalei nauk o religii.
W jej rezultacie dostrzega si¢ usterki sza-
cownych teorii Jamesa, kontrowersyjnos¢
religijnego entuzjazmu Junga czy wrecz
niedorzeczno$¢ niektérych wnioskéw Otta.

Podobne wrazenie moga sprawia¢ dwa
ostatnie rozdzialy pracy. Dochodzi w nich
do zestawienia do$wiadczer, plynacych
z praktykowania ¢wiczed duchowych
Loyoli z przezyciami kibicéw pitkarskich.
Z jednej strony stusznie, ze Machori do-
konuje krytycznych rewizji co najmniej
lekkomyglnie  brzmiacych wypowiedzi

scesarza” Backenbauera czy Lotze’go;
z drugiej za$ strony, trudno nie oprzeé
si¢ wrazeniu, iz jego charakterystyka jest
poniekad stosunkowo tatwa zdobycza
poznawcza, bo takowa jest dostrzezenie
akcydentalnych podobieistw pomigdzy
rytuatami religijnymi a meczami pitki
noznej. Co wigcej, mozna jg odczytywad
takze w wymiarze poréwnania ze sobg
»praktyka” zycia duchowego, jakim byt
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zalozyciel zakonu jezuitéw z jego ,teore-
tykami”, usitujacymi mierzy¢ si¢ z przezy-
ciami religijnymi w bardziej indywidualny
sposéb. Czyzby zatem wlasciwe zrozumie-
nie do$wiadczenia religijnego nastapito
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In Search of the Essence
of Religious Experience

Abstract

The article presents Henryk Machon’s
conception of religious experience. Ma-
chon’s conception is rooted in discussion
with classic figures in the field of reli-
gious studies, such as Willam James, Carl
Gustav Jung, Rudolf Otto and Friedrich
Schleiermacher. Machon also devoted his
work to spiritual exercises established by
Ignatius Loyola, whose practical approach
to religious experience has an advantage
over contemporary attempts to sacralise
secular phenomena — especially football.

Key words: religious experience, sacrum,

psychology, Loyola, football

w ksiazeczce Loyoli, a nie u pézniejszych
moze

klasykéw religioznawstwa? By¢
bladzili oni nadmiernym przywigzaniem
do obezwladniajacych jednostke afektéw;

mylac do$wiadczenie z przezyciami.
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Abstrakt

W artykule zostaje przedstawiona kon-
cepcja doswiadczenia religijnego w ujeciu
Henryka Machonia, wyrastajaca z jego dys-
kusji z klasykami nauk o religii, takim jak
William James, Carl Gustav Jung, Rudolf
Otto oraz Friedrich Schleiermacher. Ma-
chol pos$wigca sporo miejsca ¢wiczeniom
duchowym Ignacego Loyoli, podkreslajac
przewage wypracowanego przez niego mo-
delu doswiadczenia nad wspélczesnymi
probami sakralizacji zjawisk $wieckich —
zwlaszcza pitki nozne;j.

Stowa klucze: doswiadczenie religijne, sa-

crum, psychologia, Loyola, pitka nozna
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